





آيت الله شيخ حسينعلى منتظرى 


ناشر جابى: 


كيهان 


مرك تعد فاك رارافه مقانميه اصفهان 


مسأله سوم: احياء زمينهاى موات 571 


لأصل جواز إحياء] 00 


آروايات احيا و احقتّت احياكننده] ه22 


أمقيد بودن احيا به كسب اجازه [و كلمات فقهاء] 


آدلايل ضرورت اذن امام در اراضى موات 0 


مسأله جهارم: شرايط احيا بب-ب-01 00 


أكلام شرايع و جواهر در مسأله إحياء] لرري ‏ اااا3 ا وا ااه 
! سخنان تذكره و دروس در مسأله احيا عد مذ 


[آيا قصد تملك معتبر است؟: د دن 


مسأله ينجم: احيا و تحجير جيست و جكونه ايجاد مى شوند لم ا ل اك ا ا اا جات ا ا دك 


نكتة اول: [آيا در نظر عرف قصد ملاك است يا واقعيت خارجى؟] ع9 

نكتة دوّم: مفهوم سنك جين (تحجير) و احكام آن. 21 الي رن 
اشاره م اام و ام اا لما 951/7 
أدر اين رابطه سخن برخى از فقها را از نظر مى كذرانيم:!] ا ا ل جاو ل و لا ع عاد عع ل دا اد ل لع رت 1 
أجند روايت در باب تحجير اا با ما اع وأ قد لق وك داكا و دا اا عأ ا كلاسا عأ لحف مامت داك يل تجا سا والاح د بباداء ادك قبا ا وأو لك تمانه عاك با كاانات ووب وأ 
أمعنى تحجير (سنك جين) جيست؟ ا ا اا ااا اا ااا ااا اا ااا سا3 
دليل اول: اطلاقات روايات احيا مسد كا مدن د يك عار د لكك مخ وك عاو ادك ررك اد تك دو وياد ياوا د اخ وو عط ناديع بابارااك در كد كوا ياد وا له ف ولد 122 111 


دليل دوم: اينكه مورد موثقه محمد بن مسلم و صحيحة أبو بصير و مرسلة صدوق زمينى است كه متعلق به ذمّى بوده است و «تخصيص مورد» جايز نيست. ١١7١‏ 


دليل سوم: همة فقهاى ما اتفاق دارند بر اينكه زمينهايى كه با جنك كشوده شده (مفتوح عنوه) امات ات نان نات ناسح سات سات ات ات ات ل سان سات سات اس اس ساس سات ساس ل ا 2 165 311 
مسأله ششم: آيا احيا موجب مالكيت رقبة زمين است؟ 0 ا 0 
اشاره د ل تت تا ا تق تمي ةو ا 11 
أسخنان فقها در مسأله ا ا ةك ا ا د 1 
روايات مسأله دز [ ز [ ز ‏ ا 00 
أخلاصه كلام و نتيجه اتاد ددم دم روت كدت ص تو رت اس اد جره دود وت در دان دو ورك راح ا دج ات وت درا ان دس وو ور 0 
[اعتبار عقلى مسأله لش ا 
مسأله هفتم: آيا اسلام شرط است؟ تددو او ا 2040530 باك 2 الاك لاك تت جمالك 2 د ا ورا الال اه لا تا الشوطي 8/1 1 
اشاره ص تتش ااا م دلوك فع 18/6 
أديدكاههاى فقها در موناله] ا ا 11 
اشاره ل ف 25 18/2 

أدلايل اشتراط اسلام ل ل متك عي 1م مره هر ساق 2 ع6 لات ليه اه عه قمعو لك معد ع مده ا عاد جات فرعا 

[دلايل عدم اشتراط اسلام را وا عا ا ا 12 

مسأله هشتم: حكم زمينهاى آباد هنكامى كه موات شود 00 
أحكم صورتى كه اعراض احراز شود] امم اا يل 
أصورتى كه اعراض ثابت نشود دو قسم است] لد ليمي لم ا فا بام ل و يا مت ويم بور ايا مت دص بار خياد ته عار اا 
اشاره تخد عن خة دن ديع دهت د قف خط من خ دده عه عت 5خ جه غة قو 22 هه عع عت كذ كة ظة عن انهه عه عمك ةذ كن خش قو فده عه مذ كذ كاه مذ لدع عه عه ةذ كت ذة ف ندع ده 332 د د :[لا١٠‏ 


نظريه اوّل: اينكه زمين در ملكيت صاحب اول خود به صورت مطلق باقى مى ماند» له دق ع ادن ددر ترد اميد دن عب لت دجا ترد السو داه تن ل ود كب لد د تر 
نظريه دوم: بصورت مطلق از ملك وى خارج شده است. اسه مد دح جد خاي اند ةمدع لاد سان لود ده دن عاب سند اددع دواد دو مه د 2 
نظريه سوم: بين ملكيت با احياء و ملكيت با خريدن يا بخشش يا وراثت و مانند آنء تفصيل قائل شويم امم ضاي بم اه مايه بم رد ود اديه ليام دج اويل ج اداه اتا 
نظريه جهارم: به مجرد موات شدن از ملك وى خارج نمى شود و در صورتى كه ديكرى آن را احيا كند و بر آن تسلط يابد از ملك وى خارج مى شود. 2 
نظريه ينجم: بر ملكيت اولى باقى استء ولى ديكرى نيز مى تواند آن را احيا كند ا 0 


نظريه ششم: از مالك نخستين يا حاكم در صورت امكانء اجازه بكيرد, و الّا شخصاً آن را احيا كند. 0008 0ا 1100 


أشاره ا ل 
اول: صحيحة ابى خالد كابلى. اللي و ا و را ا 1 
دوّم: صحيحة عمر بن يزيد ووعنو مد اع مطاف الماع وان مذ فح عطغة لجع د ماد تخا عداح نج عع دواد تفاع مواغة ن دوع مامه مخوح دوا نود د داه ع د د حاتت 
سوّم: صحيحه معاويه بن وهب. ادك لوو عوك ووه لدت ارد دلوك وراك وعد ديار ع ادك ياد دهي ادك ل ترد دوو موادت واو ورد داعامو واكك وود كا و دا ده 
خلاصه كلام اينكه دم جد كا دما كاك كرات لك عر لا در عر جد لت لون ل كر ل حي كد كدي كرك اكاك د حيط جع كلك لمر ا لاا 2 دي للد كرك كر ل ا د طم كاد كع فو 2 0 2 د 
أجكونكى جمع بين روايات و ا و ا ا 
اشاره دود افع عد مش ممم عد مد دفو م ممم مد مجع ا 2 
وجه اوّل: أجمع] ااا ا ا ا ل ا ا ا ا ا ات ا تت يتش شت ص اش ل سا عت ص تام ات م املك عاتم هادان 
وجه دوم الو جام عع ا ان و ع ول وج دام عع ل جد و جد ل و جام ع سنج و دع و و عات دع عو د د ا دع عن عه 2 2ه وه ود جه عدو جد د داك وه د د جك ع و واد ب يج امم ا ا 
وجة سوم عاج مدن قن جرم دم وه وعد مم عو جود نوكو مسن كسمم مد لخعو ممعت مجع ددم وق مدضه د كخع دمن لطم نت توعد مدو وم دده مه ك5 


يايان سخن م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ااا 0 
انقل برخى از كلمات بزركان در مسأله 0 
قسمت دوّم از زمينهايى كه بعداً موات شده. زمينهايى است كه صاحب آن نامعلوم است. ا ل 5 
أتوضيح اين قسم] دوي اد دواو كد فبوبوافة عد د سود ساي ودب بح دو كد ا مودو اده ودوي قظ لوقه امد دم 
آروايات و فتاو) در اين مورد] سس مش مس ص مص ل ات مما لض مات ماحم تووم 
[كلمات فقهاء] دعاك وو مر ل و م ا و و ا م ا ا 1 ا ا 11 
و آنجه عاجلًا به ذهن مى رسد د د لك متك م اام كه ادم مج ا مك لمك 3 دك محل د جم ع ل موك عع كم حك دوه اكع ا د عد مد د 2 012 21 
روايات جواز سوكند دروغ براى فرار از ماليات جمد دعاك ون نان بعاد دل اند عاد لاحن بتاكل اده ب جادت دا جد دامال ج نو د اتات ودبت تدك ناد د ع وح ان ددس دوعب عاد ج1018 
جهت دوم: برخى از سخنان بزركان در مورد روايات ماليات لفوة09939799-كىكى >>> >72>7>7792>] 1101211211717 210101010101002 زان 
أسخنان فقهاى شيعه] لقاع لصا ول قدا 6 ارا اق ا قا ا ا ا قبا اوتاب لص ماعب وقماد واة3ااد23125 /211 
أسخنان فقهاى اهل سنت] محا يا اا جا ار ب ل الي ع اللا د لطع اد ام د ور الدع 10101 
روايات وارده در باب عشور: ل اب و و ا ص 2 ا تك و بي 0 7 710110 
أجمعبندى روايات 1100 1 اا 
خلاصه كلام و نتيجه ا اح اا اح ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا اا اا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ااا ااا اساسا لسلس 3 316 
جهت سوم: مالياتهاى ديكر جز مالياتهاى شناخته شده ا ردن 
اكتَارة م ا بن 
ضرورت ادارة جامعه ا ا اانا ا ا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا لالس 9 36 
اشاره ا تس تمتك يات نكا وا 6ه تح اماق حوايك لقو قدد ولق امول ان دم وال لط زه عل 27 00015 17 

000 كسترش مفهوم زكات بر همه منابع مالى لل‎ -١ 

؟- قرار دادن ماليات متناسب با نيازمنديها ا 00 زوين 
أروايات مسأله] كد لضو ع عش دك دح يد عه هلشف ع شيط ذخ ابدام ع المع ةبط حمل عط نيح جياه حت لو قي شع طدع ءا حي د لراك لرسط يعن دعا ايا عد لوكا ليحرت بدك قح ل بايد حلت ل طحش دج 3 1 ع 
جند نكتة قابل توجه د عاد ديا ند ويا دص ايه ع اماد ماما وات عاء ايان ا را عا مادا وا بتاعا داداكاب ع لاه ددا عن عاعها هادي عو م ءاسا واه نجه ماد ات ارات جاه وسيب ويا مسق ماد يلاي 11/77 
اشاره ا ‏ ل ل ل تك ا قو متخو ارك الات كد 5 ا نو سا حا 8 3 و2 قط اا 73 لا ظاء اطت وا 1/1 
-١‏ ضرورت ايجاد توازن بين درآمد و مصرف ماح ناح احا ا ااا اح ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا 30171 


'"'- قرار دادن حقوق و مزايا بر اساس كارء نه بر اساس ساعت 30522 22 017 2 31212ب 2د 2 2 2 17 2 2210و 213 2 30 2123 07 2 0 وم 1 اك 10 213 7ق 2 31218 2 5 10 111/11/15 

؟- ايجاد امنيت سياسى- اقتصادى الع ع م دوا قب أ تجار مره قم حا قب 6مك وار ره قي داه قر تت موانة عوط قم عر ار قر ته موانة عله لمم دجت عله مد مجاه ع ل ا 1/1/2 

4- واكذاردن فعاليتهاى اقتصادى به مردم بنذ دوي تن ند ود عدن ع ني ند د ع ع نو تند ود نخس نو تند د نجعنو تند ا 7 

اجهت اوّل: رواياتى در مذمت ده يك كيران:] ل ا 5/01 

آروايات نهى از عمل ده يك كيران] لظ دده را ل الل وطاق انل 33 نايت اندي انك لزنا كه نفل افق الوه و ار 1 

فصل ششم: ديكر مالياتها ا ااا نااا ااا اااااااا ا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااس 398 
اشاره ليا ل لطي اا ل اك ف و ا لح لا لج ا ل ا عات عر لا مراع ا و عا ار لعا لمر مارت لا م لمعو كن نر ع ا 701 
أماليات بر تجارت و كمرك مف كي لت ا ا ضما عي عتستامئم لم العامة بم 1م 
يايان كتاب: اا ااا اا اا ا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 139 9 3 
اشاره ما ا ا ا ا ئس ل ا ا ف ع ل 717 
زنجيره سند عهدنامه امير المؤمنين (ع) به مالك اشتر: 0000002002200 1ة5ة0000071#7#7371 ااا ا ا سن 
متن عهدنامة امير المؤمنين (ع) به مالك اشتر والسياه حم كراد مك ا د عق جك وم ف امه دق كدي جد مده حر و كردم تعد ووم خرش ود ف سو ع ند ل 7 
ييوست ها ما روا ا ارا رك ري را ول اول را ا را أ مر د أي الوا ا اص ادق عم سول البو برا اأصا أم اتمة لان جات اي مو ص قا فوا اي حا تق ع ا صاك الرد تم مي عاك بك قب حو عا ادن 1101019 
اشاره عد دك د عط ضعت دن تدع دحت دده عه د دطده عه عت ده عه عت دده عد هت دم كه ده عت دده مه عت د كه مره دواع عاده حره ممه مده عرد مداع طح جرد مك عركه عرد مذ كد طم جه مضه مكو عه عخ ك2 02 1017 
مردم سالارى دينى از ديدكاه آيت الله العظمى منتظرى مدير ورا ود وي يارد لاد ويد يو عسوبدودبعس سد وود ود ع بعس وسد وو دس وياد كو بعاد دوعسو ا + لان 
اشاره باضه قاع علد مجاه عا احاح معان كأعا د ع عن د حرا عجان كأباد اع عه حم عر عد عع ان كاماد اع اك عه در عدا حزق حال ك احا لحك حم در عدجا حرق حال عدا خا رك رن خاردا حز كه الك ححا حر خوك قر حارعا حر عا كا حا حي ع 00106 
أمقدمه] ل ل نس ل ل ل ل ل سن سن لت لان ل نت سانا لاس ل سا اناالا ات اناالا اناالا لا ل اا اال لاس ااا ا 3501368 
آميختكى دين و سياست لحملا حا ع ادنك لا ته دلا وان لا لك وات تق دلت وح عجان ل كل مات ل بذ دلا دوا لزان لك عبات قود لك ماح نان لح وان لدج لد ع ا اماك وان لق لح ا 10171712 

ويزكى هاى يك حكومت مردم سالار وآ #ةووو878787ك4688>8868898869>©©8988748ة8ة77333939 1111221 00ر0 

ويزكى هاى حكومت دينى از نكاه آيت الله منتظرى حل ا ةر ار ار ا ا ا 111 

مبناى مشروعيت از ديدكاه آيت الله منتظرى امم ا ف الي لا ااي و ااه قن و واي و رق د واي لج لاله واي شا 01 

شكل حكومت دينى لاا لش يي ص ص ف م م 81 

اشاره ادن يات تي ع ام ا قا ا يا ما بي ب اا صا عي اا يي تي عع بي ا عم ان جات مات جاع حي ييه عد عبات م عع ع اتن عدن وصاص يدج عه ا دب قري داع عد يا اي 3711717 

الف- شكل حكومت بر اساس نظرية نصب ا نا احا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 303016 

ب- شكل حكومت بر اساس نظرية انتخاب ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا 0 

شكل هاى مطلوب حكومتى از ديدكاه آيت الله منتظرى ل ا ا 1 


[تطورات فكرى آيت الله منتظرى در باره ولايت فقيه] ا ا ص ص لست 2س ماما ا 8 
اشاره دك كو جد م ع كد ديو موه امد دك د ديو تيده مدع عدخ دكي مسد دك دده بست دم دسح ست اب سد وسح عدت بس د د د 1 ل 
الف- بخش نخستين به سال هاى ييش از تدوين كتاب «دراسات فى ولايه الفقيه» للم ب اه بم عي سين مهاه وج امي اوعاب د صاي ص با م1 710158 
ب- بخش دوم به سال هاى يس از تدوين كتاب «دراسات»- ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ل الال 

0000 أشكل أول] تفكيك نسبى قوا با اشراف عالى فقيه منتخب‎ -١ 

"- أشكل دوم] دولت مردمى با نظارت فقيه منتخب ا 000 

0 [شكل سوم] ادغام نهاد رهبرى و رياست جمهورى 2ةي ةي ة0002 000000000000000 اا‎ -٠ 

؟- أشكل جهارم] تفكيك قوا در حاكميت دينى 0048888 ااا 000000000000 لان 

ساختار كنونى از نكاه آيت الله منتظرى عا ولت امعد لك اكز دلوا ا 1 أ اناد لاك عتياك 3/6 لاد وان ليتع ع س3 لعل دما جد رن لك عامجا لعا ا لك لاج 2 10091 
اشاره مإ 1 ا م ا ل م م لم ال ال ا ا ار 

1 عدم تناسب ميان قدرت و مسئوليت م لا م اا صا ع‎ -١ 

؟- مجلس خبركان رهبرى ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ااا اا ا ران 
اشاره ا ا اا ا 
اشكال دور در انتخاب خبركان ا اا ااا ا ا ا 0 
ياسخ ها و نقدها ماد لطا ع ل كدح داع عاك عاد كا داعا ترد طاح عا عام قد جا با عد قلات اناك د قا الا ا داح قح الح عاك لد لا جات لحك الاج كذ حاط اك لدلع كج ‏ اطاء ع كاح لطع عاد ل حك اقرع عاج اك بارع 

نقش مردم در حكومت اسلامى عد كو ووه و2 وود د وه 25 لع و من 2 52 نود 345 تن دا طواد سود ووه دود موا جود ووه ود د طواه موه 117/2 
اشاره امل عا تك ا ا ا ل ا ا م ا للش ات و ات تا ا اف ا اا ات لت لع اال ك3 دع 3 ال لا دا ف اال د اك بورع 
الف- مشروعيت نظام حكومتى حي ا ا ا ا ا 0 0 0 زول 

ب- انتخاب حاكمان لم ا اك اا لا ا ا ا ا ا م ا 

ج- نظارت بر حاكميت د ا فوم ا ا قو ا ا ا ا و و كت ات ا لاحي لت لاش وا ا شا 0/18 
اشاره ا ست لا صف قف اف اق عم 8 110 
-١‏ امر به معروف و نهى از منكر مان لانن ان ان ان ان ان ان ان نان ان ان ان ان ان ان ان ان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان نان نل نت لت لت لت لل لل لس ل لل لل لل ل 2 2 317/317 
"- نصيحت اثمةُ مسلمين اا ا ا ا ا كد ا ل ا 2523 2-2325 5 2 2324 جك 5 د اا ل كت ا ل 

راه هاى نظارت مردمى كد مدهو د مودت ددن كوهد دوك دودن هودن مدك ودر دن موسد دو ده لودو كن ودوك دن ددو دو دن سداد دج مسوده حا سو دن وم و 2ت 11/1/53 


"- اجتماعات ا اا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ران 

“- رسانه ها و مطبوعات آزاد ا ا ا ونين 

آزادى هاى سياسى. ضمانت اجراى نظارت بر حاكميت 3دظد ننه ةدك نط رادت نان ةدك سنن 5 تراد لبناذ د سناد نات طن اكد طن سنت تند د 3د 19/1235 
حقوق مخالفان سياسى تا ان احاح ا ا ا نانح اا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا اا ا ااا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا 36139 
اشاره ع ل اك ل لاوش لما ااا لك ل كن وا تكدوا وك ل كوا اسه دنا كك لمن ءاف لتنا ءامل نكما أ ا نضا كك لكف راطف تاكدوا ا لال 801 

601 اولين حق كه نسبت به موافق و مخالف يكسان مى باشدء «حق آزادى بيان و اظهار نظر سياسى» است.‎ -١ 

”- دومين حق مخالف سياسىء حق فعاليت تشكيلاتى و اقدام سياسى است. مم مم مه ع مم مم سه عع م مم م م سه عه لام م مم ع م ع سس عد سل لس ل سل ل ل ل ل لل لد 6 160 

'؟'- سومين حق مخالف سياسى آن است كه از تصميم كيرى هاى حاكميت ا ا ا ا ااا ااا سا8 36 
؟- تأمين فورى حقوق كوناكون از ناحية حاكميت بدون تأخير يا مسامحه؛ 3 ااا ا 

0- برخورد عادلانه و بدون تبعيض شخص حاكم در آنجه حق است با همة ملت و از جمله با مخالف سياسى؛ - ااا ايان 

#- حفظ حيثيت و كرامت انسانى مخالفان سياسى؛ ا ئش ئش ال ا اا قا و اع 
-١/‏ حق مصونيت جان» آبرو. مال و شغل مخالف سياسى؛ ن ن ن ‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ااا اا اد أ 368 
اماحق ,مضؤليت ا حكن قضان؛ معد رد ع يو كرد ع ع فا ار اا كع ا لدت ب اد يسا يا 
9- حق يرده يوشى بر عيوب مردم- اعم از موافق و مخالف- و برائت آنان؛ ات سان نات احا سان ان احا ان اناا اناالا اا ا 22 611 
-٠‏ حق عفو و كذشت نسبت به لغزش هاء؛ اا نا نا ناا ااا ااا اا 36113 
-١١‏ حقوق اقشار ضعيف و دور از قدرت؛ احاح اح ان اح ان اح انا احا اح انا حال انالا حا اناا ساسالا ااا ااا لل عر 61 
-١١‏ حق ديدار خصوصى و بدون حاجب با حاكمان؛ اا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا 11 9 
-١7‏ حقوق اجتماعى و مدنى مخالف سياسى؛ مت م ا قا م ل ا وه ات مو لض وا عار ل واج عمو ل ماع موت وات مواط ةل ع عه واكك م و31 10 5 
-١‏ حقوق مخالف سياسى در رابطه با زندان و دادكاه؛ ببب0002 0 ا 
اشاره دسج مداةكاه دن عدة كاده دت دك كاده دك علد به وت ود كاده دن عاد لط كاده ده مودق كاده دك عدة كه دك عاد لكاي دك عاد ل كاه د ادال كاه دك عاد 1ه د عاد العا يا دك عاد لماه ك2 52318 

نكتة اول: به طور كلى زندان سياسى- آن كونه كه اكنون مصطلح است- در شرع معهود نيست و به هيج وجه مشروعيت ندارد: 0 يرن 

نكتة دوم: در مورد همة زندانيان به طور عام؛ و در مورد زندانى سياسى در فرضى كه ا حا ا ااا ا اا ا ااا ااا ااا ا 363601360 

نكتة سوم: بر فرض اين كه اتهام سياسى قابل تعقيب و محاكمه باشد» ل 000 تا 

نكتة جهارم: در مورد همة انواع زندان (حدّء تعزير و اكتشاف) و نيز همة زندانيان به طور عام 0000 تن 

كفته ها و نكته ها مح مع نان ةدامع فو دتما ع خخ د اقم كان فدات كان دامع قو داعا م فاضة دا أن تناد اه ادع ا فاه م وام مان فأ دام دع عار دام مخفا امد مجان تت جم م جد 25 15017 
اشاره ااا ا 


نياز زمينه تلاش ل ام ع لام م لم ملك 
سييْدنا بيخ بيخ! كته تددم د د ودبت 
روزه خورى در سيزده رجب! د م ع 0 
كاه مفت و تنبلى الاغ 5 #5757ظ2ذظ 


تفاوت نفهميدن شاكرد با نفهميدن استاد 


تأثيز تعطيلات بر تحصيل طلاب 0 


جند توصيه به شاكردان مع ا نات 


علوم اولين و آخرين در مقدمه واجب ---١‏ 


برده فروشى در ايران 000 


مصرف وجوهات ا ا ا اا ا ا ا اا ااا ا ااا ااا اا ا ااا ااا ا ا ا ا لل 
بخش دوم: نكته هايى در باره درايه. رجالء حديث 000 رن 
برخى اشتباهات در كتابهاى بزركان ال ا اي بلي ص ةع م ب حي اي ونا ب وج امي ب وات وص اه موا وو و ع ترماء مه اه باصا وتاي ب تعاب وده ااي مد عاه اوسا رع عه بان يز 601716 
صحت برخى روايات مرسله نذا ان نان ناح نان انان انان نا انان انان ا ا ان انان ا نان انان ا مان انان ان ا انان انان ان اسان انان ا ان مان ان ان ماع ات اا مان سس ا لاعس سس ل سس سس 16 3617 
جايكاه روايات و اجماع در كتاب خلاف م سن سنن سن سن سن سن سن سن سس سس سن سن سن سن سس م سس سس سن سم سم سم سس م سس م م م م م م سم سم سم سس م م م سس سس ع م م سس سس سس 61716 
معاويه بن شريح كيست؟ ا 
جوامع اوليه و ثانويه 0 0 
تخليط در كتابهاى كذشتكان ا ا ا ا رس 
احتمال وجود اشتباه در نوشته هاى بزركان ا ل ا 0 برض 
تأثير دانش راويان در روايات آنان رن 
مضمرات سماعه يا زراره ا نا نا ناا اا ا ا ا اا اا اا اا 363870 
ابو البخترى يا أبو البهترى لام لا ااا ا عا ا ا ا ا ا ا ا اح ا أب ااا ا 601 
احتمال سقط و اشتباه در كتب قدما اح وني انما اخفا ا شود و لالد لشفت ا شود فط ون نح كا و ول فم عب لعف ا ل ند ف 1 6 
تكيه آيه الله بروجردى بر كتب قدما - رن 
قابل اعتماد نبودن كتاب جعفريات دوع قا عطاك كام اداع لك كلم كدعا بد ع كاد لاء لاطام عاد لاع بعك كك اد كدك دل ع كم اع اط كع كع كاد للطة دام كا حك لعا اح كاد ملطع لاد لد لك رع ور 1112 
تكيه آيه الله بروجردى بر اصول متلقات م2 له قسظ متشت و وعم وما را مع وه تيا مودو 912 
بى اعتمادى به واقفه مص يا ل ا يد و جا موا ا ا وي اك وال موا ا ا لوا د الى واي وائت باع لوت واي مع لية وتعم ياي ا علق ممع عي فم عد و ترد وي 101/2 
جهارصد هزار درهم براى جعل يك حديث 6]16616ك626266ج6]':6ر60669795729256969696969656اااا اا ااا 0 0 000 0 00 ااا 0000010000 رن 
دقت در نقل روايت ل ا ا ا 1 
روايت مرفوعه جيست؟ لاا ل ل ع ا ل ا ب ل ا قح ا كه قو ا ل اك م ا 57010 
جند نكته ادبى شك لقع ع عي قر خم حر كي لع ع سك تي حك لت شت لاح لص عضاخ رتت تا تت مت ص عت حت عضت عم سصص لاحت عرم عت 2 ممعت تت ع 222 اع 
زادكاه أحمد بن عيسلا برقى ل ا ا ل تدم ع ع وم ا 111 
زنجيره سند كتاب نهايه اك تانايد نحا انا راك اتات اد ميدع ام رماي ا عد ا ماج دان جام تراك ات لدع ماج دع روك كعات حت و الطاماع حت وك دع عاك د ون دم امد ا ع كلكا ا 1077/2 
ابن براح شاكرد شيخ طوسى ا نا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا 3617 


كمك كرفتن امام صادق (ع) از شهاب بن عبد ربه اما اق 20 


عدم لزوم اجازة روايت در اين زمان كادي دع عاك داق دع عام م اد ديع قد ار 


جامعيت كتاب فقه الرضا ف ف هك كك كك فك 5ك 5 2 5 5 5 0 202 20 


طبقات رجال احاديث 0ض 


برخى از رجال موثق مشهور ائمة معصومين عليهم السلام ا 


طبقه جهارم از اصحاب امام باقر و امام صادق (ع) م م مك 


طبقة ينجم از اصحاب امام صادق و موسى بن جعفر عليهم السلام: 


طبقة ششم از اصحاب امام رضا رع): 55 4 :4ك 3136 1 اق اقل ال الك الك تلا لك الك الك كك كك 70 


طبقة هفتم أ اصحاب امام جواد و امام هادى وع): ااه 


استوارى استدلال بندن د ا تدا انب ا ام مانت ا نب دا 0 


تفاوت وجود و ايجاد عي ع ع و عر حل مود ترح عرو جد عرد ع لح واوا عر + لديو دنه ع ردن له واوا عر ع ال عه وف ت رن له رايد تر ا عد وا قر 2ن حرا ترب عن د بق كي 2 لت وروا عر له جر لذ قرت 8.2 1516 
سيره عقلا در رجوع به اهل خبره ااا ااا ااا ااا ا اا اس 16 16 
اراده جيست؟ ا ئ لت لضت ل مت م ا تع ما و يس 628 
بخش جهارم: نكته هاى فقهى- اصولى - 0ن 
مفاد روايت على اليد لمم تش شت ا ا 62 
غَيفتواقى بودرخ كتات 'مكاسب ا لك من لطا د الوا لدم بر لتر كا بد دوا ا و1 دون ارات ا ار لكا كو ل ا لو 1 0162 
فتواى ابو حنيفه در نبيذ خرما اش ص اا وا ع8 
ايا ديات حكم حكومتى است؟ - لك م شت مش 2ش اش ص شاش شت ع ممه لم 22ج ع7 
جكونكى وازه غسل در روايات ا ا ا ا ين 
جواز خريدوفروش الكل طبى ا ا ا ام تاياي اص 2 ص ا تام اال وا 5 
باك شدن آب قليل به اتصال است يا امتزاج؟ ا ل ا ا ل ا ا ا د ا ا 
تفاوت قول معصوم با فعل معصوم لاا ار م ار ا كر ا و ا ررح م بحي ا تر و ا 2 22 2 715 20101 
ضرورت توجه به فتاواى و روايات اهل سنت لعفم ا لح ا ل عت كا كا ع ل عت شت ع عضت م ص مه شع لمت ممت ممعت 22ب 1171/7 
لزوم توجه به روايات ترخيصى وان ناد ردت رقي و عو ان عور لاقن و جع دخ واد مات رظي عو ردق ماد 32 2خ وه علو ادك بورك 2 تخرة ويد واكك ادر 3 قرع ع 5 ب 02 710101 
تفاوت اماره و اصل 7 ل دا رع ده در كرد رجت ماده مز رج قرح زعا مز ال كأعلاد اك مزع جرع قر عدم مزع ا داعا مام مزح عا كدر عزج مز جا داع داع جز م رسا حدم حزم ات اا مام حر ترم رع مزع رك ا كط ا رك ال 616 
نقش كارشناسان در تعيين مصاديق 00000000 00 1 
منشأ دلالت لفظ بر مفهوم لاع اا ا ااا صا لا تا وي لل وا لقان لعل بات وو لا م باع لوا قد ا ملا جا 66 
امور عقلايى نيازمند تشريع نيست اح ا ناح اح ا انا اح ا اا احا ا اا احا ااا اا ا اا اا اا اا ا اا اا ا ا ا اا اا ااا اا ا ا ا اا ا اس اح ساس لس 36 36 
بخش هاى مختلف دين ا ا 0 اير 
تكيه آيه الله بروجردى بر كتب قدما ا 0 امرض 
مستحدث بودن وازه متنجس اا نا نا نا نا نا نا ا ا ا ا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 36169 
استناد آيه الله بروجردى به القاء خصوصيت مم ا ا ص ا ل ص ما ل ا مانا ا ا 269 
استناد شيخ و علامه به فتاوخ) و روايات اهل سنت لمي ويا صب ا ا ل ل م را ع ات ود ا و 1 
جواز فروش كالاهاى نجس ع ددس مده دوس تسد دودس عدو د دعو ددن سعد د دوه ودر دود موده دن عدم دو سبدو دس ددا د د رده +0 ؟ 


حرمت مسكرات با هر شكل و به هر نام ا ناا ناا ا ناا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا اا اا ا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا 0 36 


حجيت شهرت قدما تا كجاست؟ وود مما دنه ل سيت 


ضرورت توجه به اهداف شارع در معاملات و امور اجتماعى 


جايكاه كتاب شرايع در فقه اك نام دعاك سام د لامج مراك عاد و ماد دعاب 


جايكاه استناد به اجماع دح د داجات د كانان د اتات انين جنك عن 


آيا كرات يوشين لبان فياه يكل حكن موسمى اسث 9د 


جايكاه وحدت در نماز جماعت 00000 هط 


كسترش وجوب بر همه اجزاى واجب م م لك 


ايجاد مقدمه حكم عقل است لل تل دبا ات حا ع ان عاد شيا 


ناظر بودن برخى روايات بر فتاواى اهل سنت ددم 


جواز و يا حرمت رقص لع عاد جم ماع عب ره اع عم وم خا امد 


عدم جواز ناتوان ساختن فرد از انجام منكر لدبا اا ناي 


ملى اشخاص نبودن وجوهات شد تداع عدف ددن ده دت ته 


غير عبادى بودن خمس و زكات مدق د لابن دا وا عاد 


قاعدة حيلوله و قاعدة فراغ و تجاوز 89 ش21 


قرعه يا قاعدة عدل وانصاف ش* ”2 


تقدم فهم مجتهد به شهرت قدما م م م م م ع ممه سه 


تداوم ملكيت مورث در وارث 3 5 3 3 اك د اناك ل ان كك اناك اناك كك 


مضارعه و مساقات از مصاديق شركتند ا ا ا ا ع 


قاعده يد مدخ لع سداد دح ع د دن د ددن دن ددا دده دسا ماد ديد ددح عاد بماد اسه دود د دا ددا م ماد ماد دا مد دان اد دعا د دسا دمده واد ددم د سد داع ؟ 
مفهوم فقير سمه ممه مه ممه مه مه ممه مه م مه مه مم م مه مه م مه مه مم م مه مه ممه مم م م م م م مه مه مه ممم مم مه ممه مه مه ممه مه ممه مه مم م مه مه ممه مم م مم مه مه لمم مه عم ع عد ع8 
شأن واقعى و شأن ساختكى - ا ااا ا 00 
كتاب على (ع) ان ناح نا نان انا انان ان نان انان ان نان اناا ا ااانا ا ا ان اانا ا ا اناا ا مان انا ا ا سانانا ا اس انان ا ا ان لاا ال لاسا اا ا ا ا سس ل سس سس سا 7[ 03 36 
استناد فقهاى اهل سنت به روايت ثقلين اا احاح اح ااا اا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ا ا ا اا ااا ا ااا ا ا ا اس ساس ساس ساس 1 16 
أيا جزيه همان كزيت است؟ ا ا ا احااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا ااااا ااا ااس 1 3 
توضيح مصطلحات ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ااا ا ااا ا ا ا ساح ساس ساس 1 36 
اشاره اع ود د و د 6 ماو ل اك وا د د 2 ماقم لك د دمو ل دح ل جا 0 2د توك دع ل جاماك ا دك ملا دع ب مام د د وق د حك ما 2 ا 01/1 
حرف «(الف) ا ان ا ناا نا نا نان ا ا ا ا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا لاسلس( 36 
آتش رَنَه:ٍ ا اا ا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ااا اا ا ااا ااا ااا 6 
اريستوكراسى ا ا ا ادم 
اداب قضاء: ع مي فا عات قي ب يأ جر مقا قي وان قي ات ياي جا فقا فاق مات قي مات عأ جف فقي عاق وات توا بات جك جف رمات تاق وت قو عاط جلك جف لوا مات عاك عاك كوا اط عأى ح لمات مأك عاك تا سات طأباكة أز88 7 
ابن سبيل: ل ا ا 0 اد 
اتلاف بالتسبيب: حم 0 ادن 
اجتهاد: لا 00 الزن 
اجماع: ع ل ل ا اا ل ل ممص لال و ا و م ال و ل و و ا 3 
اجماع كاشف للع ول 3 دح موت ند اك عجان دام عواح لعا لمع وان 1ق داع ع طن لاع لع ع ولك كك لمح عجان داه لمع عوات د تو اع دون حتت دامع عون د كو ع عدن تفع دو تك - نه 3101 7 
اجماع مقدر و فرضى: ا ون 
اجماع محقق: اح حا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا اا اا اا اا ااا ااا ااه ش36 
احتكار: مع ا عد ا ا اه ا ب 2 ا امام كد مع كاف اسن ودع ع انو مع وا اك م ا 
احكام ثانوى: - وخا علوت د خط طدع اطراع ده لوك ند دنع كنت ادام ده لكة شك ث مكدع دراك م لكيه تع فد بسن عه ندا دعن طم تددم ند سان فوخ مادو تكد شعن دمي 1120 
احكام ثابت لمعم ا ا ا ا اد 6 
احكام ولايى |احكام حكومتى]: 1[ 1 ز1[1[ز1[ز1ز1[1[ز1[1[ز[1[1ز1 1[ [ز[ 1[ [ذ1 1[ 1[ 1 1[ 1[|1[1[1|[ |[ از 01 
احياء موات دمي جود م ما فج فا مه خا قا دام سما قن داه عه مكاج كا دام سم قن عاد مجه لفاك دام جاه مساج قاد مسد خاجه دام نام خاج قاد تعن خا ادام عاص خج فاه اسه اد تنام ل ج21 


اختيار: اك 
اداره حسبه ااا 0 ا 
ارتكاز ذهنى: - ممه ممه مم م م عم م م مه ممه مم م عه عه سه م مم عم ممه عم م عه عه سه ع عع ع مه عم م عه سه عع ع عع ع م م عه عع ع عع ل ع ل عل اع اع لا لل لاع لل ل ل ا ل ل لا ع6 
ارتكاز فطرى: ممم م م مم مم م م ممه مم مم مه م ع عم مه مه عم م عم عم سه م ع ع عه مه عم م عه سم سم ل عع عه ماه عام ع عع لاع لع ل عل ا اع ع عام ل ل لاع ع لل ل ال ا ل ل لا غ6 
الارتكاز: ا ون 
استعاره: ا ا و الات باق ا ا و 1 ا 626 
استصحاب: ل وا 7ق 
استنباط: مهاوه مدع عه لمك و لمعه صارة ع جع عه او اه بقع عله قرا ع كع قرع اهاج لقع 6ا 22 جا ع كع قرع 21 كاد ع2 2022 وطع عه انك 202222 عع عه عونك د ع2 2 2ا20 تاط ع عه ون دده د هه وز 71217 
اشتغال يقينى: ناا ناا ااانا ناا اا ناا ناا اا اا اا ااا ا ااا ا اا اا اا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ف 36 
اصاله الصحه: ااا اا ا ا ا ا ا ا 
اصاله البراءه: - مم ا عام يه لع لا م جع 2 ملعا ع تدع د درت جد درت مودو عرد ادر م وا د تا عع اح لي م62 
اصل اطلاق: ع اا لاا ع اا ما ا م ص م 222ب ا لصا لاماي وات ماما اا لامب ابا ع عع 
اصحاب اجماع: الع و كعك ل ع كع ع نت حرف م رتك خرن عق دع نرت حل سرد عرد عر سطع دده مد هعرج عر مطه عاطت عه عم د درك عرد حت تدك دمت رت فد ل 2ر6 
اصحاب بدر: لمم اش يتاتو مادا د عع 
اصل اولى: تا اا ااا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اس 86 
اصول متلقاه: ودوك عند ع دوم عدم كوو وداه وك ردم وك كع جوع موا تر د كوات 2 عتبن واه دوك دوع واكك تدك عوك نادو ع وده جد الاوك دده عاوه دم عو تدم دهت /20 
اضرار: ات ا ا ا ا ا اا ات ا ا كي لاا لاي لا ل دما دبا قا شا امم 
اضطرار: 0000 رن 
اطلاق: عع دادو مما دح ل ا و دا لو لوت و اك لا اود ا ا لعا موا ور ع ا بر د ار امو ع رك ا وار ا عفر ع ا جا د م 21/1 
اعتكاف: والجا حي ع انا جا ا قدي ع جا لعا بيات ب جانالم قاب بح جا وا اكات كا أو اقب عا كات عاك ابا اعا أل اك ب ع خا شاك للد عا اق عه عا كاب ب ب اك ع مدع اواك بات واه سم عم اك رع 
اعتبار عقلى: طعذع امعو ارد ذخ علد دح خحيا دو لرة فد عط كك ساد ملك ذخ خط كدت ادراه ع «لبعة شعنم طده ادع د امه عن عند واه ملم معا شد ف اطواض د م فق ة عض وك ك /2 
الغاء خصوصيت دكات با دنا ا وراد اا ني سا دن دا ل د ا دا لاد ل ا ياي اناد ادر اا ل اناد ا لاد ام بدا ل طاح عولد ادك ساح درلل نا نيان وان اناق بال ات ددحا 62 
اقطاع: اا كما مه اتاج لماك عا د اداج كرد يماع اع داعا مو اماع كاطع ورد يما ء أع اما لمع ادا ددا عع ورد يماع ع داعا لم ما ء لد طاح ارمح اع ا لظام عاد دحك قرعا ءاصحا لمق ما ع داعا اك رسا عا لظا عد دجء لمقرم د ك/ 7 
امر ارشادىء و امر مولوى: ا 


أمر تعبدى (واجب تعبدى و توصلى): - جه مم مه مه م م مه مم مه ممه مم مه مم مه ممه مه مه مه مم م مه مه مه مه مه ممه ممه مم م مه ممه مه مم مه ممه مه مه مم مه مه مم م مم م ممح إلع] 


تَخْطِقَه: اه ا ا ماق ةق ا ات يي كات اي مياق ا كي علد ع قم جا عه ل لاق عل لم سمت د لم ماق عر ل ا د 01/1/12 
تخميس: م م ل ل ا ا ا ل ل ل ل ل ل سس سس سد طلا 
تخيير: ماري 
تدليس: ح ‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا كن 
ترتب: 000000000000000 000007 
ترك استفصال: عوك اسان كر ادا كوت ان اك تاد ا دك قر ا نك داك عه كات ات ا دب ات لالتعا د ا ات ا الام ات ا 1/1 
تزاحم: شآ ش25 طش سم صضشئتتشم ااتس شه صم اماق نعو يدعم 8 
تساهل: لي ايا 3 ا ار ا 3 م با تا ات 4 81 
تسعير: ال ا ااا ا 6211 
تشريع: انا نان اح حا ا اح حا ا احا احا ا اح ا حا ا اا حا ا اا ا ا اا اا اا ا ا اا اا اا ا ااا اا ا ا ا اا ا اا ا اا ا اا ااا ا ااا ااا ا اا ا اس اح ساس اس 37 36 
تضييع حقوق: الما ااا ااا ا اا اا ا ا ا ا ا ات لا وى ل ا لان الما ا الى ا ا 61/16 
(تعارض»» (ورود). (حكومت). (تخصيص) به طور اجمال: ا رين 
تعزير مالى: موح ع انه قد ع ادمع كان داقع افيه تهات اطفاي جطده عبان اح انع تسيا ذم د وحاية 1 فذح دا ددم لماخ ف وذع و مش اذيك فاه اذاه عيذ فيد 1/2 
حرف (ج) ا اا 111[ ا 
جاهل مقصر: دع يد ف عا ءيد ئه ساي مك امارد لل ايه فد تاد للع و دم ا لط مايوه طعا اننظ قايم كد ف ادا اط و فم ب 2 
جزيه: ا ل 
جعفريه: اد ا يي ع د ات لسع د ايش عه قا جاه قي عه قر اد يع عه جات قي عي قر ال ع عت ميس لا سبع عي داع عه م جات ع عم اعم ع قم ع لمعه ف دام ع مم د 5/4/7 
جَلدَ (تازيانه) ودي اسه ود وي عله واباد م وداب دك وإواداك وابادك دياحاد دالاد د يداك بادك وياحاد ب رودق ديا داه ابا دك ووادا ب لحك وي عاد دابا ده دياحات ب بدك بإواحاك جاب دك ديا حا ادك بي عاد جب 61/2 
جهاد: ا 0 
جريب: م 512 
جرى و تطبيق: - 222 جحبجفلل(ولب(ب”-جحلحلحفلبلبلبكلك999آ299296->-2-بح-->- و>ب2227>]7 000000000080600 ااال 
جمع تبرعى ل ل ا ا ص ص سا متت لاا د اد لم 2 )” 
حرف (ح) ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ااا ااا 11110 1 1 00011 
حجه الوداع كوه تدوعت دوك وود كدت دودسم هودن وقوه ذم مك دنه د كات «ود كعد د تددو كاسعو نت مده مده كن لوده د جع تمد ون جو سك كت من دو امك أ/9 1 


ردع: قد 3ك قدو ةمد 565535586 23 هده 555262385655 قز وود ةدود تجاة 6355 ةدود ع مودق فت ةمه ود عد ةمد د 2ع رم 
رقبه: ل م م ل م ل اا اا ا ا ل سس سس سد لهم + له 
رهط: عر حون رحاب اب ام عا بد دام ابن اناد واب اما بابد دام ابن نان ابد ساب امن ماب لدم وساب نانب سان لابن وادابد ا لدان حابن د و بداب يناد بابد ودين د بداب يناد با دابسا د ودبت دادما ابودناد اباد دود عم 
زمين موات د عل اجاج عاد اماع دواد 2 عاد جلك اج مادا ود وه 2 ب كاما2 هد ص د دأداماء عدي 2 د أداما2 عد اع اد اماه ددع د ادن مداه اناد عاد ف مالداد لردات ادا مه تاماه عل اك دام د ل اد كد عت 11م 
زيديه: عام ع وم جه عه هعد مه جاده دونه نان د تدده مده مجم هعس دع كمه ددس داعو مهرد دود م سوه كك تسعد دم ساد وان دم د ددم مف دود موا د عدم انهه 622 
حرف (س- ش) ممم ممم ممم م م م م مم م مم م م مم م م م مم م م م م ممم م ممم ممه مم م مم مم ممم ممم م مم مم ممم مم مم مم م مم م مم مم مم ممم م م مم م مم م مم مم مم ممم ممم ممم ممم ممم ممه 
سبق- ييش افتادن اجك رع دنه كه حا كر حي جز عر له جراد كام جع جات خط حالم جد مرح ل جامد خا ماح اه كرح حاعه كعك داع ا عط ع عاك خوط حم اهز ترك د حرام خط جز عطاك جرح جه حك حك جام حم جز كحت كر حرم ره ا جاط كبز ‏ /0001 
شحق: حا ا د 
سعايه: م كد عع عجااداء الدع بلك عاد تلع عما ساك يرع عمات كام ف لع عع ماه دطرع عبات داك 3 يد ع حا مام د رع ع ماح عاتمر ف جرع مها رداك يرح عمات داح نمع عه دادر بدع ع با د ب سج سرد نا ع جا اتج / 0001 
سبط: حا ا ا د 
«سريّه»: 2:15 يق متخن جه دبع تراد ها جه عع ع ناته له دع ترا ها جاه عع عام ندن حتد ديع تله اه مح جد نان حل ديع جرد م جاه عع عام ين كه كع فته ا 2 ع ند عا وله فده ل لط عطي مخ عام عن بكي اع لع ره يت ا 2 
سواد عراق: م ف فا ةفاي لو موي صا ات كر بت عا و ماي في عق وي قي فأ و ا ف ا يت تي حي ين بكي ايه تي وا يي جين صا كم مات تن بف لما مك عا كو سل وا تت 08/6 
سيرة متشرعه عد د ةك سخ د عن كشع ع د سكع عه دخسدحع دع عت دعوو عع ع ودع عدون سمج ده ع كدهع عه عت ددع معد ة كدت دع دف سكع عه مذ ددع دعوت هدع 0-335 
شافعيه. شافعيان بعد ديك وي عاد يادي ياي كاي كع وي ع دياياكاح ياي 3 كع وي ع رباكا ياي ناك يي ع دباياكان ياي دك كي وي مد باياكا نوين داك وي د دباياكاه يي هد بك يي ديد دزي :م 
شرط علمى: حدم مجح لع حل ادا اه عر ع دا حم حك جات أ حئه عات حي علي عذط عع حك اا اع عدت ع دل حدم زع حت ااام حدت حم داح حدم رع جا كاد اك عدت حم رح دع زع كن كا داع حك تع عر عدم رع بح اا اق زرك ب :0:2 
شرط وجوب ااا اا اا ا اا ا اا ا اا اا ا ا اا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ااا اا ا اا ا ااال ساس 8 ا ل 
شرط وجود: عع طن د وام كن ل و يت جات دق اع ع اتا جاه م جات اقة فلع عجارا نا تك د ع جات لبقم تا عع كن مت تل عد فر تت فلع ع طن عا م عع طن فته ولع ب عت ع دا عع ا مه مه مجك ع 511 
شهرت: كعد اك دك قن وداه كرد يرن جاع داك كنك رحد كد بد قد اع كد كر رد د الحا يد احم عاك كنك رك رحد د كروك ياه داع داك كك كك رحد دك و ياه ادن داك كك 3ك رع كرك واد احاح عاك كد قي واد د كك يه كع كاد 12 9 11ب 
شهرت فتوايى بتكني دن كال كدت دي عدا كات كيك كب زاكر رذ يط حزن د كالبك كرت كارب يد رابزا يرك كدر لاف ندري لاوم ابه لدع ناك كمزد باك رك عكر حلط راك ور د ازاك رارك رط عاد الا كا اق كدر كا ا ا ا 0101 
شهرت روايى مع ا ا ب ما ب او با يا اااي شو ا ص ل ا تو قي ل صاب ايت تو لجح شي اي ا تق قي اح بي ل مامص اق مف داك عا اتا بات 816 
حرف (ص- ض- ط- ظ) اا ااا اا ا ا 0 الزن 
صابئين: مدت نمك و اداوس ده موادا كوم دج ع ماد مرح عدا د سات م تجا واد اكد مد حردا ند ا وا تام وات داك ماد عو حا صا مرت تجا حار اك مات حص د سام ادك جاع و تومت عواء دم اكه حك طايه مك وم كعادو واد 15 01 
صحابى ا د + [ له 
صحاح: ا ان ان سنن نانس سانانا سانا سانا سا سانانا سا سا نا نا ساسا نا نا ساسا سانا سانا سا سا ساسا ساسا سا ساسا سا ساسا ساسا ساسا ساس ساسا ساس ل لاسا ل ا ا اا سس س2 11 


حرف نون ع مك لتر 6 0 ورت زاك نك دك لك 2 و لات 2 داكا لإا 2 رومت لماك لت 2ك ل ل و 21 2 62 0 ل 2 22 6 0 8 2 1 ا ا 5006 
حرف هاء كد مخ ددج عد يودج تدخ كس دوا ترد عوج عع عمدو عد و باج نب دو جاه بذ جاده عرد م دوو مدو عداه دخ دوا ددح وجا كر ةد دج عر 6 ع ده 
حر وذ ا ا 
حرف ياء ا ا ل ل 3 
«فهرست منابع و مأخذ» معدي وك د ادوج يو اموي لظ كج اد د م ا تمدو و اندي اند ا اندي 0ه ا 


مبانى فقهى حكومت اسلامى جلد / 


مشخصات كتاب 

سرشناسه : منتظرى. حسينعلى» 1170١‏ - 7/4 1. 

عنوان قراردادى : دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الاسلاميه. فارسى 

عنوان و نام يديد آور : مبانى فقهى حكومت اسلامى / منتظرى؛ ترجمه و تقرير محمود صلواتى. 
مشخصات نشر : تهران : كيهان ١11/2‏ - 

مشخصات ظاهرى : ج. 

فروست : انتشارات كيهان؛28. معارف اسلامى ؛/. 

شابكك : «اارزيال 20 4+ ارزيال( ج.انجاب دوم) ؛ #٠٠‏ زيال (حع) 

يادداشت : ج. ” (جاب دوم: .)1١7/١‏ 

يادداشت : ج.5( جاب اول: .)171/١‏ 

يادداشت : جلد دوم و جهارم ترجمه ابوالفضل شكورى و توسط نشر تفكر منتشر شده است. 
يادداشت : كتابنامه 

مندرجات : ج.١.‏ دولت و حكومت .-- ج. ”. امامت و رهبرى.-- ج. 5 احكام و آداب زندانها و استخبارات.- 
موضوع : ولايت فقيه 

موضوع : اسلام ودولت 

شناسه افزوده : صلواتى» محمود» 1*7 -. مترجم 

شناسه افزوده : شكورىء ابوالفضل» 176 -» مترجم 

شناسه افزوده : سازمان انتشارات كيهان 


رده بندى كنكره :اطق /مالاد اعامع لاع 


رده بندى ديويى : ١91/8‏ 

شماره كتابشناسى ملى : م /8-8/" 

احياء موات» ماليات» ببوست هاء فهارس 

اشاره 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 4 ص: ١١‏ 

كفتار مترجم 

در بيشكفتار اين نوشتار كزارشى را به اجمال از آنجه فرارو داريد در جند محور يادآور مى شوم: 


-١‏ يكى از برجستكيهاى انديشمندان و تثئورى بردازان علوم و فنون كوناكون تطور انديشه و تكامل افكار و دي دكاههاى 
آنهاست كه در طول زندكى همزمان با روبرو شدن با مسائل نو يديد و دريافتهاى جديد در افكار و انديشه و به دنبال آن در 
آثار و نوشته هايشان بروز و ظهور بيدا مى كند وازاين طريق كاروان علمى بشريت كه در جهرة انديشمندان تبلور يافته راه 
تكامل و يويايى را مى بيمايد. 


اشعاد ور كان يك الله العظس مرق قر ال ابرح فاعدف و قاف 3 ممظل! نيف و بخاطز حضون ومع در محة نياة و 
انديشه و د ركيرى مداوم با دغدغه ها و مشكلات جامعه؛ انديشه ها و فتاوى نوينى را در ياسخ به نيازهاى زمان ابراز داشته اند 
واز موضع يكك مرجع دينى راه كارهايى را براى مشكلات اجتماعى ارائه داده اند كه خود تحولى نوين در فقه سياسى شيعه و 


كامي استوار در جهت اصلاح ساختار اجتماعى جامعه بوده است. 


تدوين مجموعه ارزشمند «دراسات فى ولايه الفقيه و ففه الدوله الاسلاميه» در ابتداى ييروزى انقللاب اسلامى و طرح دهها 
مسألة سياسى اجتماعى مورد نياز مجامع علمى در آن و كردآورى آيات و روايات و فتاواى فقها و ديدكاه انديشمندان بزركك 


ييرامون هر مسأله و نقد و بررسى علمى آن از كامهاى بلندى است كه توسط استاد 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: ١١‏ 
بزركوار برداشته شد. و مرور زمان و د كركونى شرايط سياسى اجتماعى از ارزش علمى آن نخواهد كاست. 


ترجمة ايخ اثر مانذ كار و موسوغه ارؤشمند زير عنوان 


«مبانى فقهى حكومت اسلامى» به خوانند كان عزيز ارائه كرديد. و اينكك هشتمين مجلد آن در دست شماست. 


در اين مجلد در ادامة مباحث منابع مالى حكومت اسلامى كه در جلدهاى بيشين مورد يزوهش قرار كرفت بحث «احياى 
زمينهاى موات» كه يكى از مصاديق انفال است مورد كنكاش قرار كرفته و در ادامة بحث مهم و مبتلا به «مالياتها» كه به طور 
معمول حكومت ها بر اموال و داراييهاى مردم قرار مى دهند آمده است. يايان بخش كتاب نيز عهدنامة مالكك اشتر كه آثين 
نام حكومت مدارى از ديد كاه صداى عدالت انسانيت امير المؤمنين على (ع) است همراه با بررسى زنجيره سند آن زينت 


بخش كتاب شده كه خوانند كان محترم ملاحظه خواهند فرمود. 


-١‏ تلفيق ميان «حكومت دينى» و «حكومت مردم سالار؛ در سالهاى اخير مورد توجه انديشمندان و يزوهشكران قرار كرفته» در 
اين ميان عده اى بر عدم سا زكارى دو وازْهُ «جمهوريت» و «اسلاميت» اصرار ورزيده اند» در مقابل نيز كروهى آن دو را قابل 


سردن و اتشكة زو هوا ارج :رانها امقدلا لم كنك 


از جمله كسانى كه به تلفيق ميان اين دو اعتقاد دارد و از مردم سالا-رى دينى دفاع مى كند آيت الله العظمى منتظرى است. 
معظم له علاسوه بر نككارش مجموعة فقهى «دراسات ...) به مناسبت هاى مختلف به نظريه يردازى در اين مقوله يرداخته و به 
جايكاه مردم در حكومت دينى ياى فشرده اند. در حوزة انديشه سياسى آنجه نظريه ايشان را از ديكر نظريه ها ممتاز كرده 
استء رويكرد ايشان به حاكميت مردمى در دين و ارائه نظريه انتتخاب در زمان غيبت است كه به تأسيس نظام مردم سالارى 


اين نظريه بخصوص يس از تأمل بيشتر ايشان در مقوله قدرت و فسادى كه بر تمركز آن مترتب است 


مورد توجه قرار كرفت. و در بيانيه ها و سخنرانى ها و مكتوباتشان در 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: ١5‏ 
سالهاى اخير تشخص بيشترى يبدا كرد كه يرداختن بدان به عنوان متمم و مكمّل مباحث ايشان ضرورى به نظر مى رسيد. 


در اين مجلد مقاله اى زير عنوان «مردم سالارى دينى از ديد كاه آبت الله منتظرى» براى دستيابى بدين هدف آمده است كه در 


وار فهده داشعه اند سياسكرازى. به عمل نمي ١‏ بك: 


*- استاد بزركوار در جلسات درس به مناسبتهاى كوناكون مطالب و نكات ارزشمند و آموزنده اى را مطرح مى كردند كه در 
كتابها و نوشته هايشان نيامده و دانستن آن براى عموم به ويه دانش يزوهان بسيار مفيد و ارزشمند است. نككارنده به هنكام 
شركت در جلسات درس تا آنجا كه حضور داشتم و توفيق همراه مى شد اين مطالب را در كوشة دفتر به رشتةُ تحرير مى 
كشيدم كه اينكك با كرد آورى و تنظيم آنها زير عنوان ١«كفته‏ ها و نكته ها به خوانندكان عزيز تقديم مى كردد. 


كفتنى است كه بخشى از اين مطالب به تناسب بحث در يانوشت هاى همين مجموعه مبانى فقهى با عنوان «از افاضات معظم له 
در جلسه ... درس» آمده است كه در اينجا از تكرار آن صرف نظر شده است. 


*- از آن جهت كه مباحث اين مجموعه براى طلا.ب سطح عالى حوزة علميه قم- دانش يزوهان سطح خارج- تدريس و 
تدوين شده و برخى مباحث تخصصى در آن مورد كفتكو قرار كرفته و به طور طبيعى برخى وازه ها و اصطلاحاتى در آن 


آمده كه نياز به توضيح داردء از اين رو- 


فما نه كدو جقرهه بعلن فضي بوفكده قرا داديم- اكنون در يايان اين مجموعه زير عنوان «توضيح مصطلحات» بخشى را 


بدين موضوع اختصاص داديم كه اميدواريم مورد استفاده عموم به ويه دانشجويان و دانش يزوهان جوان قرار كيرد. 
0- در بيايان اين مجلد فهارس كتاب آمده استء فهرست آيات» روايات و منابع و 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: ١8‏ 


مأل كةدن آن جايكاه هر يكف ال آبات و رواياث ذزوهر بكك از مجلدات تمابائده شده اسث: براق مجموعة ماحف كباب 
فهرست هاى موضوعى و نمايه هايى نيز بيش بينى شدله بود كه با توجه به قطور شدن كتاب و درازدامن شدن نمايه ها به 
مجلدى مستقل موكول كرديد كه اميدواريم در فرصت مناسب در اختيار علاقه مندان و يزوهشكران قرار كيرد تا دستيابى به 


مجموعة كسترده مباحث كتاب به آسانى فراهم كردد. 


در يايان از اينكه بخاطر برخى مشكلات وتألمات تكارش و اثنشار ايخ مجموعه به ذرازًا كشيد از خوائيد كان عزيز يوؤش عبى 
طلبم و همواره رفع كرفتاريهاى مسلمانان و سرافرازى و سربلندى اسلام عزيز را آرزومندم و خداى منان را كه بر انجام اين كار 


ستركك توفيق عنايت فرمود صميمانه سباسكزارم و همواره جشم اميد. يارى و عنايتش دارم. 
واعاعزقيقى الاباللاعليه نه كلق لبد السس: 
ياييز -1١7/4‏ حوزةٌ علميه قم 

محمود صلواتى 

[تتمه فصل ينجم از باب هشتم در أنفال] 
[تتمه مطلب جهارم در حكم أنفال] 

اشاره 

احياى زمينهاى موات 

#نووابات انها 

#شرائط انحا 

* احيا و تحجير و جككونكى ايجاد آن 


* آيا احيا موجب مالكيت است؟ 


00 آيا اسلام شرط است؟ 
*# حكم زمينهاى آبادى كه موات شده 
مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج .4 ص: ١4‏ 


مسأله سوم: احياء زمينهاى موات 
[أصل جواز إحياء] 


مسأله سوّم درباره روايات احياى زمينهاى موات و تشويق بدان و احقيّت كسى است كه آنها را احيا كرده است. ما بيش از اين 
در ابتداى جهت ششم از فصل غنايم اشاره اى اجمالى به تقسيم بندى زمين و احكام آن داشتيم و كفتيم: زمين يا موات است و 
يا آباد» و هر يكك از آنها يا از همان ابتدا بدين شكل بوده يا بر آن عارض شده است كه در نتيجه زمين ازاين جهت به جهار 


دسته تقسيم مى شود. 


اما زمينهايى كه از اصل موات بوده بى ترديد از انفال است و در اختيار امام مى باشد به عنوان اينكه امام است. و مانند آن 
زمينهايى است كه از اصل آباد بوده استء يعنى آباد كتتدة اى نداشته است مانئنكد جنكلهاء جه اينها در كشورهاى اسلامى واقع 
شده باشد يا در بلاد كفر. زيرا در اينككونه زمينها جيزى كه سبب مالكيت اشخاص باشد يعنى كار و احياء صورت نككرفته است. 


ودر جهت دوّم ازفصل انفال معنى «براى امام بودن» را يادآور شديم و كفتيم: اينها ملكك شخص امام معصوم نيستء بلكه 
اينها اموال عمومى است كه خداوند براى همه مردم آفريده و اختيار آن را در دست اداره كننده امور جامعه اسلامى- اعم از 


ييامبر يا امام- قرار داده تا ريش اختلافات و نزاعها كنده شودء يس كسى نمى تواند بدون اذن و اجازه وى در آن تصرف كند. 


در قسمت دوم انفال» يعنى زمينهاى موات معنى موات و خراب را به تفصيل 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: ٠١‏ 


اكنون با توجه به آنجه كفته شد مى كوييم: احياء زمينهاى موات به نص [آيات و روايات] و اجماع [فقها] و سيره عمليه [عقلا 
و متشرعه] جايز است» بلكه مستحب است و نسبت به انجام آن تشويق شده جون وسيله كسب روزى است كه خداوند متعال 
در آيه شريفه: ا«َامْسُوا فى حك وََ كلُوا مِنْ رزقها «بر كرانه هاى زمين كام برداريد واز روزى آن بخوريد» نسبت به آن 
دستور داده است. مكر اينكه كفته شود: دستور در شرايطى كه بيم ممنوع بودن مى رود [امر در مقام توهم حظر] بر جيزى 


زيادتر از جواز دلالت نمى كند. 

و بر اساس فرمايش خداوند متعال در سور هود كه مى فرمايد: «هُوَ أَْمَاكمْ مِنَ الأَرْض و استغم ركع فِيهاء 01١‏ 

[اوست كه شما را در زمين آفريده واز شما آبادانى زمين را خواسته است.] كه از آن استفاده مى شود عمران و آبادانى زمين 
نزد خداوند متعال امر مطلوبى است. و از طرفى احياء زمين موات موجب خارج كردن آن از حالت بدون استفاده ماندن و 
تضبيع مال مى باشد. 

و جون خداوند متعال زمين و آنجه در آن است از معادن و آبها را براى مردم آفريده است» يس احيا نكردن و مصرف نكردن 


آن در جهتى كه براى آن ل ا ست 


زمين و ميوه ها و نهرها و ديكر جيزها مى فرمايد: هو اباتع مِنْ تل !؟ كا سَأْكْمُوه وَ إِنْ تَعُدُوا ن: ل الله 


[] تُخضوها إِنَّ الْإنْلِانَ لَطَلُوم كفَارٌ الحو كدو التو وا كعد وه دا دافاو ا كن تشم شاف دهان فبديصتا: 


تواتك :ههانا اسان متمكرى: ات كفرانكن 


يعنى خداوند آنجه مقتضاى طبع و خلقت او بود از نعمت هاى بى يايان خود را به 


(01- سورةٌ هود )١١(‏ آي .2١‏ 
-)٠(‏ سوره ابراهيم (ع0 ايه ع 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: "١‏ 


الننان كسيد و ازاسؤي خذاوند متعال كاشتى و" كمبودئ سنك كاسى و كمبودها ب اشاتها ازمئ كردة كه يري :يه يرحى 
ستم روا مى دارند و به حقوق يكديكر تجاوز مى كنند يا نعمت هاى خدا را كفران مى كنند و از آن بهره بردارى درست نمى 


احمد حنبل در «المسند» به سند خود از جابر بن عبد الله روايت كرده كه كفت: 
ييامبر خدا (ص) فرمود: 


كسى كه زمين مرده اى را احيا كند در آن براى وى ياداش استء و آنجه را جوينده روزى از آن بخورد براى وى [احياكننده] 


صدقه است. )١(‏ 


اين روايت را بيهقى نيز از او به سند خود از جابر روايت كرده است. شهيد نيز در مسالكك با لفظ عوافى ١؟)‏ أو مااكلت 


العوافى- در متن روايت] آورده است. 

«در كتاب نهايه وازه «عافيه» و «عافى» [در متن روايت] را اينكونه معنى كرده است: 

آن هر جوينده روزى است, انسان باشد يا حيوان يا يرنده» و جمع آن «عوافى) 9) است.» 

در خراج يحيى بن آدم قرشى به سند خود از جابر» آمده است كه كفت: 

ييامبر خدا (ص) فرمود: 

«كسى كه زراعتى را بكارد يا درختى را بنشاند و از آن انسانى يا حيوانى يا يرنده اى بخورد براى وى صدقه است» (©") 


وباز ترمذى به سند خود از انس» 


از ييامبر (ص) روايت كرده كه فرمود: 


هيج مسلمانى درختى نمى كاردء يا تخمى را نمى افشاند و از آن انسان يا يرنده يا 


)كدق انما أرقا مساكله فيها هنما كلت العاشه مها كيو ميدق سند ايل ارب 
-)١(‏ سنن بيهقى 2158/8 كتاب احياء موات و نيز مسالكك .7/1//١‏ 

(")- نهايه ابن أثير "8/ 388. 

(6)- من زرع زرعاً اوغرس غرساً فاكل منه انسان او سبع او طائر فهو له صدقه. خراج/ 28 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: 77 


حيوان نمى خورد مكر اينكه براى وى در آن صدقه است. )١(‏ 
[روايات احيا و احقيّت احياكننده] 


بر اصل جواز احيا و احقيّت احياكننده روايات بسيار و بلكه متواترى از طرق فريقين دلالت دارد كه يادآور مى شويم: 


-١‏ صحيحه زراره و محمد بن مسلم و أبو بصير و فضيل و بكير و حمران و عبد الرحمن بن ابى عبد الله» كه از امام باقر و امام 


صادق (ع) روايت كرده اند كه فرمودند: 

ييامبر خدا (ص) فرمود: 

كسى كه زمين مرده اى را احيا كند از آن اوست. )”١‏ 

"- صحيحه زراره؛ از امام باقر (ع) كه فرمود: ييامبر خدا (ص) فرمود: 

كسى كه زمين مرده اى را احيا كندء از آنٍ اوست. «”)» 

'- صحيحه محمد بن مسلمء از امام باقر (ع) كه فرمود: 

هر قرمن كد صرق ال ومين .را الحيانيا باد كنيد تان سراوارق يدان سعد © 


*- صحيحه ديكرى از او كفته است: از امام باقر (ع) شنيدم كه مى كفت: 


هر قومى كه جيزى از زمين را احيا و آباد كرده اند» آنان سزاوارترين بدانند و آن براى انهاست. «0) 


(1)- ما من مسلم يغرس غرساً او يزرع زرعاً فبأكل منه انسان او طير او بهيمه الّا كانت 


له صدقه. سئن ترمذى )67١/7‏ ابواب احكام؛ باب 8٠‏ حديث .15٠٠‏ 


لا 
ابواب احياء» باب 3 حديث 6. 
ل 2- 2- 
(9ك قال وومول الله زعي هق االحنا ارقا مواحا كوو لسجوبنا بل 89077197 انزاب انعاب رات ع2 


(5)- عن ابى جعفر (ع) قال: اما قوم احيوا شيئاً من الارض او عمروها فهم احق بها. وسايل 17/ 78" ابواب احياء موات باب ١‏ 


حديث ”3 
(0)- ايْما قوم احيوا شيئاً من الارض و عمروها فهم احق بها و هى لهم. وسايل 377" ابواب احياء موات» باب ١؛‏ حديث 8. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: 77 


نيست» ييامبر اكرم (ص) بر اهل خيبر ظفر يافت با آنان قرار داد امضا كرد كه زمينها در دست خودشان باشد در آن كار كنند 
و آبادش سازندء من اشكالى در آن نمى بينم اككر جيزى از آن بخرى. و هر قومى جيزى از زمينى را آباد كنند و در آن كار 


كنند آن قوم سزاوارترين بدان هستندء و آن براى آنهاست. "١١‏ 
+- صدوق روايت كرده است كه كفت: 


اكر جيزى ان آن تخرى يدون اشكال است. و هراقوهى :زفق رااحا كسد .و انرا اباد كنتد آثان:ندان سراوارترتد و أن 


براى آنهاست. )”١(‏ 
/ا- صحيح ابو بصير»ء كه كفت: از امام صادق (ع) از خريدن زمين از اهل ذمّهِ يرسيدم, فرمود: 


اشكال ندارد كه آن رااز آنها بخرى, اكر در آن كار كرده و آن را آباد كرده اند آن براى آنهاست. بيامبر خدا (ص) هنكامى 


كه بر اهل خيبر ييروزى يافت با آنان ييمان بست كه زمينهاى خيبر در دست آنان باشد» در آن كار كنند و آبادش سازند. 9 


1 
-)١(‏ محمد بن مسلم قال: سألت ابا عبد الله (ع) عن الشراء من ارض اليهود و النصارىء فقال: ليس به بأس» قد ظهر رسول الله 


(ص) على» اهل خيبر فخارجهم على أن يتركك الارض فى ايديهم يعملونها و يعمرونهاء فلا أرى بها بأسأ لو أنكك اشتريت منها 
شيئاً. و ايّما قوم احيوا شيئاً من الارض و عملوها فهم احق بها و هى لهم. وسايل 1١8/1١‏ ابواب جهاد عدو باب ١‏ حديث ؟. 


لا 
(1)- قد ظهر رسول الله (ص) علظِ خيبر فخارجهم على ان يكون الا-رض فى ايديهم يعملون فيها و يعمرونهاء و ما بأس لو 


39 .- 1 ئّ 5 7و 5 5 ٠. ٠.‏ 1 9 5 
اشتريت منها شيئاً. و انما قوم احيوا شيئاً من الارض فعمروه فهم احق به و هو لهم. وسايل 271//17 ابواب احياء موات؛ باب ١‏ 


خادنيك 7 


ا بصيرء قال: سألت ابل عبد الله (ع) عن شراء الأرضين من اهل الذَّمه فقال: لا بأس بان يشتريها منهم اذا عملوها و احيوها 
فهى لهم؛ و قد كان رسول الله (ص) حين ظهر على خيبر و فيها اليهود خارجهم على ان يتركك الارض فى ايديهمء يعملونها و 
يعداو واه وشا 116 نوات الماع تراك رانب لام ك1 
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8- معتبره سكونىء از امام صادق (ع) كه فرمود: 


ييامبر خدا (ص) فرمود: كسى كه درختى را بكارد يا جاهى را در زمين بكند كه بيش از وى كسى جنين كارى نكرده است يا 


زمين مرده اى را احيا كند» آن براى اوست اين حكمى است از سوى خدا و ييامبر او. )١١‏ 
9- صحيحه عبد الله بن سنانء از امام باقر (ع) كه كفت: 


من در آنجا حضور داشتم كه از مردى يرسيده شد كه زمين مرده اى را احيا كرده و در آن نهرى احداث كرده و خانه اى 


ساخته ودر آن نخل و درخت كاشته.» حضرت فرمود: 

«آنها از آن اوست و براى اوست ياداش خانه هايى كه بنا كرده) (”) 

ونزوانات د تكرق فمائكد'ابنها كه از طرق ما رسيده اسبت: 

-٠‏ در موطأ مالككء در كتاب اقضيه؛ از هشام بن عروه؛ از يدرش روايت كرده كه كفت: ييامبر خدا (ص) فرمود: 


كسى كه زمين مرده اى را احيا كند از آنْ اوستء و براى درختى كه به ملكك ديككّرى تجاوز كرده حقى نيست. «*27 اين روايت 


را بيبهقى نيز با سند خود از مالكك نقل كرده است «؟) 

و نيزابو داود در باب احياء موات به سند خود از عروه» از آن حضرت نقل كرده است. 
و نيز بيهقى به سند خودء از سعيد بن زيد از آن حضرت (ص) «4). 

و باز بيهقى به سند خود از سعيد بن زيد از آن حضرت (ص). (2) 


لا 
دعو اب عيد الله (ع) قال» قال رسول الله (ص): من غرس شجرا او حفر واديا بديا لم يسبقه اليه احد او احيا ارضا ميته فهى 


لاكشا من لديو عزف لمر ونا ا لات وات اجا 


عوراب لدت 2 
ا الل ل 005 ” 

()- من احيا ارضاً ميته فهى له و ليس لعرق ظالم حق. موطأ مالكك» .171١/7‏ 
(6 )دمو موق 1 

(0)- سنن ابى داود 7/ 108 كتاب خراج و فى ء» باب احياء موات. 

(8)ك برو ميوقوء عل الاق "قات اساممواضه أبن هن انها أرفنا: 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: 0" 


ترس السشضعة رق ون ادن وا نكسا تقل ك5زذة] ولق أظاهرا زاوف روا دك هما ة سد روه كه كاد بعد ونه ده 


)1 ١ است:‎ 


باز همين روايت در مستدركك از مجازات النبويه به صورت مرسل آمده استء و نيز از عوالى اللثالى به سند خود از سعيد بن 


زيد بن نفيل روايت شده. )"١‏ 
أبو عبيد نيز همين روايت راء از عروه؛ از آن حضرت (ص) آورده آنكاه كفته استء عروه كفت: 


كسى كه براى من اين حديث را نقل كرد كفت: مردى در زمين يكى از انصار از بنى بياضه درختى كاشت. و آن دو نزاع را 


كويدء من آن شخص را ديدم كه با تبر داشت ريشه هاى آن درخت را مى زدء و آن نخل تناورى بود. «" 
داستان نزاع اين دو نفر را ابو داود و بيهقى نيز نقل كرده اند. «» 


در متن عربى ابن روايت وازه عا به معنى بلند و تناور است» واحد آن (اعميم) به معلى جيزى است كه خلقت آن كامل شده 


است. و مشهورترين راويان» اين است كه جمله: «لعرق ظالم» در 


روايت موطأ توصيف باشدء يعنى ظالم صفت عرق باشد نه به نحو اضافه؛ و معنا جنين است: ريشه درختى كه بدون توجه و 


آكَاهى صاحبش به ملكك همسايه تجاوز نموده است. 
-١‏ بخارى در كتاب وكالت از عروه. از عايشه» از ييامبر (ص) روايت كرده كه فرمود: 


«كسى كه زمين را كه از آنِ كسى نيست آباد كندء او سزاوارترين بدان است.») عروه 


(١)دستق‏ ترمدى 7# واغاباف الع رايت عقن 

(ات بعد ركف الونانز زوع وكاب احا مواشيتبات 8 تخديك 1 

(")- الاموال/ عامم. 

كمع امكذاوه انيرو ا وس حي 372 كنات احا مواك اب مع انضاء ارضا. 
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كفت: عمر در خلافت خودش اينككونه حكم مى كرد. ١١‏ 


اين روايت را أبو عبيد به سند خود. از عروه؛ از عايشه از آن حضرت (ص) با لفظ «من احيا» نقل كرده استء و آن را بيهقى با 


لفظ «من عمّر)» آورده است. (”) 
١-ابو‏ داود به سند خود» از عروه آورده اند كد كفت 


كواهى مى دهم كه ييامبر خدا (ص) قضاوت كردء كه «زمين زمين خداست و مردم بند كان خداوندند» و كسى كه زمين مرده 
اى را احيا كند او سزاوارترين بدان است.» اين روايت رااز ييامبر اكرم (ص) كسانى نقل كرده اند كه نمازها را از وى نقل 


كرده اند. بيهقى نيز اين روايت را آورده | سيوة: ري 
-١1‏ بيهقى به سند خودء از عروه؛ از عايشه» روايت كرده كه كفت: ييامبر خدا (ص) فرمود: 


مردم بند كان خداوند و شهرها شهرهاى خداست» يس كسى كه از زمينهاى مرده جيزى را احيا كند. از آنِ اوست و براى ريشه 
درختى كه به ملكك 


ذيكرئ تجاوز كرده است حقى نيست. (8") 


-١5‏ باز بيهقى به سند خودء از كثير بن عبد الله» از يدرش از جدش روايت نموده كه ييامبر خدا (ص) فرمود: 


كسى كه زمين مرده اى را در غير حق مسلمانى احيا كند از آنْ اوست,. و براى ريشه درختى كه به ملكك ديككرى تجاوز كرده 


حقى نيست. (8) 


-)١(‏ من اعمر ارضا ليست لاحد فهو احق. صحيح بخارى "/ 58 باب من احيا ارضا مواتا. 
(0)- الاموال» اإرفارة وسئن بيهقى 167 كتاب احياء» باب من احيا. 


(اتان رسول لض )قف إن الانراضن ازقين الله و" العرتاة صا الله وحمق احا مواتا فى اح مد سدق الى ذاو 8/0/9 اسن 


.١15/2 بيهقى‎ 


(©)- العباد باد الله.و البلاذ بلآد اللهغ فمن احنا مق.موات الارزضن شين فهو احق نه سين يبهقى ١89/8‏ كتانب الخياة موزات بات 
قو انحا جد 


(6)- من احيا مواتا من اللارض فى غير حق مسلم فهو له و ليس لعرق ظالم حق سئن بيهقى 28/ 167 كتاب احياء موات» باب من 
احيا. 
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6- باز بيهقى به سند خودء از عروه بن زبير» از يدرش روايت نموده كه كفت: 
ييامبر خدا (ص) فرمود: 


كسى كهازمين هزده اق وا كه يكن از:وى نراق كسى تنوذه :احا كند ال ان اوست و يراق رنشه :رتك كد ابه ملك ذركرق 


تجاوز كرده حقى نيست. )١(‏ 


١8‏ ابو داود به سند خود. از سمره» از ييامبر (ص) روايت كرده كه فرمود: كسى كه بر زمين ديوار بكشداز آن اوست» اين 
روايت را مستدرك الوسائلء از عوالى اللثالى» از سمره نقل كرده است. (”) 


-١١/ 


مهفن نتن حو از سمه زوابت كرده اشث كه كفك: يامية ذا (ض )فرهود: 


كسى كه بر جيزى احاطه يابد [بر زمينى ديوار بنا كند] از آن اوست و براى ريشه درختى كه به ملكك ديكرى تجاوز كرده 


حقى نيست. (7) 

- بيهقى به سند خودء از انس دربارةٌ دره ها روايت نموده كه ييامبر خدا (ص) فرمود: 

آنجه كه بر آن ديوار كشيده ايد از آن شماستء و آنجه بر آن ديوار نكشيده ايد از آن خدا و ييامبر اوست. «©"» 
شايد مراد از ديوار كشيدن (احاطه) سنكك جين باشدء زيرا اين كه ديوا ركشى در همه موارد احيا باشد مشكل است. 
4- بيهقى به سند خودء ازابن طاووسء از ييامبر (ص) آورده است كه فرمود: 


كسى كه زمين مرده اى را زنده كند رقبةٌ آن از آنْ اوست و زمين احيا نشده از آن خدا و 


(1)- من احيا مواتاً من الارض فى غير حق مسلم فهو له و ليس لعرق ظالم حق. سنن بيهقى 8/ 187 كتاب احياءء باب من احيا. 
(لاكنيق إنخاط بحاتظا كلل ارهن فهو لبس أن داود 7/ 184 كتاب خراجء باب احياء موات؛ و مستدركك "/ 158. 
(0)- من احاط عل شى ء فهو احق به. و ليس لعرق ظالم حق, سنن بيهقى 2/ 157 كتاب احياء الموات» باب من احيا. 


(5)- ما احطتم عليه فهو لكم؛ و ما لم يحط عليه فهو لله و لرسوله. سنن بيهقى 158/8؛ كتتاب احياء الموات؛ باب ما يكون 
0-6 
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بيامبر او» آنككاه براى شماست يس از من. اين روايت را هشام بن حجير از طاووس نقل كرده و كفته است «آن براى شما است 


از سوى 


من.) )١١‏ 
٠١‏ بيهقى به سنك خود از طاووس آورده كه ييامبر خدا (ص) فرمود: 


زمين آباد نشده از آن خدا و ييامبر اوست آنككاه يس از آن براى شماست» يس كسى كه جيزى از زمينهاى مرده را زنده كند. 


رقبة آن از آن اوست. ١‏ ؟) 
-١١‏ بيهقى به سند خود از طاووسء آورده كه ابن عباس كفته: 


همانا زمين مرده از آن خدا و رسول استء. و آن زمين بعد از من از آن شماست؛ يس كسى كه جيزى از زمينهاى مرده را زنده 


كند او سزاوارتر است به آن. 

ملفل لون نؤو معنن سعد كف ازتخوالك لقال شل عد الست وز 

7 بيهقى به سند خود از طاووسء از ابن عباس روايت كرده كه كفت: 

ييامبر خدا (ص) فرمود: 

تياف بر انكو تعدا روناي اكه بو كن سير اذ اكد اسار دوذ نومك 
اين روايت در مستدرك از عوالى اللثالى آمده است. «©"» 

روشن است كه اين جهار روايت آخرى به يكك روايت بازمى كردد. 


*- بيهقى به سند خخود از اسمر بن مضرّسء آورده است كه كفت: نزد ييامبر (ص) 


احياء» باب لا يتركك ذمّى. 


(0)- عادىٌ الارض لله و لرسوله ثم لكم من بعد فمن احيا شيئاً من موتان الارض فله رقبتها. سنن بيهقى */ 15, كتاب احياء 
الموات» باب لا يترككث ذمّى. 


(9)- ان عادّى الارض لله و لرسوله و لكم من بعدء فمن احيا شيئاً من موتان الارض فهو احق به. سنن بيهقى ع/ 187 كتاب احيا 


(©)كهرتاة الأزهن لله و لرشولهه قبن الحبااهنها اتنا فين لتيل او 8/8 كات احتاءا موانة ءات تدر كف دف او قز 
مستدركك الوسائل او كتاب احياء موات» باب ,2 حديث 8 
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آمدم وبا آن حضرت بيعت كردم حضرت فرمود: 

كج كابر جرى: كه مسلماتان بن ان نش تكرسه اقة فى بكرف انجير ال اوراوست'ابن زواية ترا ابو ذاو ايتكوتة 
اوزقهة كن كشي ا انيقي كرك 5ه كس جز أن تمش لكرقته اسك 01 

در تذكره؛ از سمره روايت كرده كه ييامبر (ص) فرمود: 


متاق غير آباف براق ندا و يبامين اوست .و انكاويراق شماشة: از شوئ مق اى مسلمانان) انكام كفته اسيك «مراد از 1ن 
سرزمينهاى عاد و ثمود است» «" ولى من در كتابهاى حديث به جنين روايتى با اين لفظ [عادّى الارض] برخورد نكرده ام؛ و 
يزوهشى كسترده تر را مى طلبد. 


و روايات ديكرى از اين قبيل كه از طرق فريقين وارد شده و دلالت بر جواز احيا زمينهاى موات دارد و در آن تصريح شده كه 


روشن است كه اطلاق اين روايات با همه كستردكى آن همه زمانهاء اعم از زمان حضور و زمان غيبت را در بر مى كيرد» زيرا 
ولايت بيامبر (ص) و ائمه (ع) شامل همه اعصار مى شود و مقيد به زمان خاصى نيست. مككر اينكه دليلى وجود داشته باشد كه 


اعمال ولايت براى زمانى خاص يا منطقه بخصوصى باشدء و ما در اين زمينه باز سخن خواهيم كفت. 


كر كفته شود: 


شماييش از اين رواياتى نقل كرديد كه دلالت براين داشت كه زمينهايى كه از اصل موات بوده است و نيز زمينهاى مخروبه 
اي كه امل 1ق كر كرده اكد از اتفال اس ودر اعهان امام مى باشده مقتضاي ابن سكن ابق اس كه بدوخ الجازة وى تعى 
توان در آن تصرف كرد. يس جمع بين اين روايات و رواياتى كه احيا را جايز مى شمارد و به صورت مطلق آن را عملى 
سند ةم شماره تحكوله ايتك؟ 


188 من سبق الى ما لم يسبقه اليه مسلم فهو له. سنن بيهقى 8/ 157 كتاب احياء مواتء باب من احياء و سئن ابو داود ؟/‎ -)١( 


(5)- عادى الارض لله و لرسوله ثم هى لكم منّى أيها المسلمون. تذكره فضة 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لى ص: 7١‏ 


در ياسخ بايد كفت: جواز احياء و ترغيب بدان منافاتى ندارد كه مشروط به شرايطى هم باشد» شرايطى مانند كسب اجازه 
مسبوق به سابقه نبودن تصرف زمين با تحجير؛ عدم اضرار به غير» اينكه جاده و يا حريم ملكك ديكران نباشد, اماكن مقدسه كه 


تصرف آن صحيح نيست نباشد و مانند اينها. 

[مقيد بودن احيا به كسب اجازه [و كلمات فقهاء] 

از سوى ديكر فقهاى ما جواز احيا را مقيد به كسب اجازه از امام كرده اند [كه نمونه اى از سخنان آنان را از نظر مى كذرانيم:] 
-١‏ در كتاب احيا موات خلاف (مسأله *) آمده است: 


«زمينهاى موات ويزه امام است و كسى با احيا مالكك آن نمى شود مككر آنكه امام به وى اجازه دهد. شافعى كويد: كسى كه 
زمينى را احيا كند مالكك آن استء امام به وى اجازه دهد يا اجازه ندهد. ابو حنيفه كويد: مكر با اجازه» مالكك نمى شود و 


اين نظر مالك استء و اين مانند نظريّه ماستء مكر اينكه آنان نمى كويند كه ويزه امام است بلكه ظاهراً مى كويند: مالكى 
براى آن نيست و تنها تصرف بايد با اجازه باشد.] 

دليل ما اجماع فرقه اماميه و روايات بسيارى است كه در اين باب رسيده استء از ييامير (ص) روايت شده است كه فرمود: 
براى مرد جز آنجه امام وى بدان خشنود است نيست» و امام زمانى خشنود مى باشد كه براى تصرف اجازه داده باشد.) )١١‏ 


ظاهراً مراد شيخ كه مى فرمايند و روايات بسيارى كه در اين باب رسيده استء رواياتى است كه دلالت بر اين دارد كه زمين 


موات براى امام اشت ولازمه اَن سخن اين سكت كه نياز مند اجازه سيت 


وما بيش از اين كفتيم كه انفال- كه زمينها نيز از آنهاست- ملكك شخصى امام 


-)١(‏ خلاف ؟777/7. 
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معصوم (ع) نيستء بلكه اموال عمومى است كه خداوند متعال براى همه مردم آفريده استء و جون بر سر آن نوعاً كشمكش 
رخ مى دهد آنها را در اختيار امام كذاشته است به عنوان مقام امامت تا ريشه هاى كشمكش ها و دشمنى ها خشكانده شود 
يس كسى بدون اجازه امام نمى تواند در آن تصرف كند. و كسانى از اهل خلاف كه مى كويند نياز به اجازه دارد و مالكيتى 
براى آن نيست» شايد همين كلام؛ را مورد نظر داشته اند كه امام به عنوان سياست كذار جامعه اسلامى در اين امور بايد اجازه 
ندهدة و'اين اموال ملكك شخمتى وى نست» سس :در اين موود اختلافق بيق ماو" انان نست» يكله اختلاق در مورد حكونكىئ 


تعيين امام و شرايط آن است. 


؟7- در مبسوط افده 


سث: 
«زمينهاى موات نزد ما ويزه امام استء و كسى با احيا مالكك آن نمى شود مكر آنكه امام به وى اجازه دهد.) )١١‏ 


ما بيش از اين كفتيم «ويزه امام بودن» بدين معنا نيست كه اين اموال از شخص امام استء بلكه بدين معناست كه مانند غنايم 
نيست كه بين رزمند كان تقسيم شود يا زمينهايى كه با جنكك كشوده شده كه براى همه مسلمانان است. و در اينجا نكته اى 
است شايان تأمل. 


"- بيش از اين از مفيد خوانديم: 


«براى كسى جايز نيست در آنجه ما از انفال برشمرديم بدون اجازه امام عادل تصرف كند» يس كسى كه با اجازه او تصرف 
كند جهار ينجم بهره براى اوست و يكك ينجم براى امام است. و كسى كه بدون اجازه تصرف كند حكم آن حكم كسى است 
كه بدون اجازه مالكك در ديكر مملوكات تصرف كرده است.) (؟) 


و نيز ما ييش ازاين از كافى و نهايه و تهذيب و شرايع در باب انفال خوانديم كه بدون 


.317١ 7# مبسوط‎ -)١( 

(؟)- مقنعه/ 0. 
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اجازه امام نمى توان دن | نهنا تمر وق كدعو معياف موات لها ]ز أن تحيلة الست 
قاع فرظ قد نه ان و روطو وات م رم 


«و اين براى امام است و كسى اككر جه آن را احيا كرده باشد بدون اجازه امام مالكك آن نمى شود. و اذن و اجازةُ او در تملكك 
زمين احيا شده نزد علماى ما شرط است,. ابو حنيفه نيز با ما هم نظر است كه بدون اجازه امام احيا آن جايز نيستء بر اساس 


آنجه عامه از ييامبر (ص) روايت كرده اند كه فرمود: «براى مرد جز آن جه 


امام وى خوشش آيد نيست. واز طرق خاصه حديث امام باقر (ع) كه روايتى را از امام على (ع) نقل كرده استء ... بخاطر 
اينكه امام در اين مورد صاحب نظر استء زيرا كسى كه زمين را سنكك جين كرده ولى جيزى در آن احداث نكرده است امام 
ازاو مى خواهد كه يا آنجا را آباد كند يا رهايش كندء كه در اين مورد نياز به اجازةٌ او هست همانند مال بيت المال. مالكك 
كويد: اكر نزديكك به آباد شدن باشد به كونه اى كه مردم در تملكك آن به نزاع مى يردازند نياز به اجازه امام دارد و الَا به 
اجازه نيازى نيست. شافعى كويد: احيا موات نياز به اجازه امام ندارد» ابو يوسف و محمد نيز همين نظر را دارند بر اساس ظاهر 
كفتار امام (ع) «كسى كه زمين مرده اى را زنده كند از آنٍ اوست.» )١١‏ 


از عبارت تذكره نيز همان كفته ما كه كفتيم: انفال از اموال شخصى امام معصوم (ع) نيستء بلكه همانند بيت المال است كه 
مربوط به همه مردم است استفاده مى شود و مراد ايشان از كفتار امام باقر (ع)» صحيحه ابى خالد كابلى است كه در مسائل 
آينده به ذكر آن خواهيم يرداخت. و ظاهر كلادم ايشان كه مى فرمايد: نيازمند به اجازه است اعتبار اجازه است به صورت 


مطلقء و لو در زمان غيبت. واين كه مسأله نزد ما اجماعى است. 


- در جهاد منتهلا امنده اسيثة: 


(0- تذكره 7/ .٠ع‏ 
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«بيش از اين كفتيم كه زمين خراب و موات و قله كوهها و عمق بيابانها و جنكلها از انفال و ويزه امام است و 


كسى مككر با اجازةً او نمى تواند در آنها تصرف كندء اكر امام ظاهر باشد و اكر غايب باشد شيعيان- بخاطر اذنى كه در اين 


مورد از ائمه (ع) رسيده- مى توانند در آن تصرف كنند.) )١«‏ 


مراد ايشان از جمله اخير- اذنى كه در اين مورد از ائمه (ع)- اجازه عمومى است كه از روايات احيا و يا روايات تحليل استفاده 


مى شود. و كفته اند نياز به اجازه جديد نيست در هر صورت اجازه نزد ايشان و لو به صورت اجازهُ عمومى معتبر است. )7١(‏ 
#- در تنقيح آمده است: 


«نزد اصحاب ما زمين هاى موات براى امام است و احياى آن بدون اجازه وى جايز نيست؛ و در صورتى كه اجازه بدهد ملكك 


اجازه كيرنده مى شود و اجازة او شرط است.) ”0 
ظاهر سخن ايشان اطلاق است نسبت به زمان حضور و غيبت و نيز و ادعاى اجماع بر آن. 
/- ولى در احياء الموات شرايع يس از ذكر زمينهاى موات آمده است: 


«اينكونه زمينها براى امام (ع) استء كسى مالكك آن نمى شود اكر جه آن را احيا كرده باشد تا هنككامى كه امام اجازه دهد؛ و 
اجازهُ وى شرط استء يس اكر اجازه داد اككّر احياكننده مسلمان باشد مالكك آن مى شود ولى كافر مالكك نمى شود. و اكر 


كسى بككويد: با اجازه امام وى نيز مالكك مى شود سخن خوب است .. 


(0- منتهط ”رعو. 


(1)- اذنى كه در كلام استاد است ظاهراً همان حكم حكومتى استء و معظم له تحليل اخماس و اجازه احيا اراضى موات را از 
آن مقوله مى دانند؛ شبهه اى كه در اين ارتباط وجود دارد اين است كه قوام حكم حكومتى به داشتن حاكميت بالفعل است» 


ودر زمان غيبت جنين 


حاكميتى براى ائمه معصومين عليهم السلام فراهم نيست؛ يس تصور اذن عام به معناى اذن حكومتى قابل تصور نيست. (م) 
(0)- تنقيح الرائع 75 48. 
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وهر زمين كه مدتى دست مسلمان بوده؛ يا يس از وى در دست وارث وى بوده؛ ملكك او مى باشد؛ و اكر مالكك شناخته شده 
اى ندارد» براى امام (ع) است و جز با اجازةٌ او احيا آن جايز نيست. و اككر كسى بدون اجازهُ وى آن را آباد كرد مالكك آن 
واكر امام (ع) غايب باشد كسم كه احيا كرده تا مادامى كه به آبادانى آن همت مى كمارد احق از ديكران است و اكر آن را 


رها كرد و آثار احيا از بين رفت و ديكرى آن رااحيا كرد مالكك آن مى شودء ودر صورت ظهور امام (ع) وى مى تواند 


دست وى رااز آن كوتاه كند.) )١١‏ 


ظاهر سخن نخست ايشان اطلالقى است ولى ذيل كلام ايشان ظهور در تفصيل بين زمان غيبت و عصر ظهور دارد» و فرق 
كذاشتن بين موات اصلى و عارضى مشكل است با توجه به اينكه كفتيم همه اينها از امام است و روايات احيا هر دو را در بر 


0 


ممكن است كلادم ايشان تا آنجا كه مى كويد «اكر امام غايب باشد» مربوط به زمان ظهور امام باشد و مراد از اجازه يعنى 
اجازه ايشان در تملكك, ولى آنجا كه مى كويد: اكر امام غايب باشد به هر دو نوع زمين موات اصلى و موات عارضى بر كردد 


و مراد اين باشد كه در زمان غيبت جون اجازه در تملكك نيست احيا تنها موجب احقيت در تصرف مى شود نه ملكيت رقبة 


زمين كه با اين فرض ذيل كلام ايشان از دو روايت صحيح كابلى و عمر بن يزيد كرفته شده كه دلالت بر عدم سببيت احيا 


براى ملكيت رقبة زمين داشت. 


اكر جه اشكالى كه به ايشان وارد مى شود اين است كه اين دو روايت صحيح منحصر به زمان غيبت نمى باشند. و در اينجا 
نكته اى است شايان توجه. 


/)-- در مسالكك أرقيكة اسنت: 


«اكر امام حاضر باشد شبهه اى در اشتراط اجازه او در احياء موات نيستء و بر اساس نظر همة فقها بدون اجازه او مالكيت 


حاصل نمى شود.) ١؟)‏ 


(1)- شرايع "/ 30/1 و 7017 (/ جاب ديككر 91ا- 0/97. 

-)١(‏ مسالكك ؟//7817. 
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ظاهر سخن ايشان اين است كه بين زمان ظهور و زمان غيبت فرق كذاشته اند. 

9- در جامع المقاصد بدين تفصيل تصريح شده و در احياء الموات آنجا آمده است: 


«شكك نيست كه احياء موات جز با اجازه امام جايز نيستء و اين حكم نزد ما اجماعى است ... و روشن است كه اشتراط اجازه 
امام (ع) در صورت ظهور اوست اما در زمان غيبت جنين شرطى نيست جون در آن صورت احيا امكان يذير نيست.» )١١‏ 

ظاهراً در هر شرايطى اجازه لازم است. زيرا مقتضاى اينكه مى كُوييم موات براى امام است» اين است» نهايت امر اينكه در 
زهان غببك اجا موف كه او زؤوابات تخليل نااوواباث انا استفادة شن خود كان اسعه و اكركز زمان غنة حكومت به 
افق يشكال شود ظاهرا اجاره ار حي سكو م نيز واجب است. و حد اقل در صورت منع يا ايجاد محدوديت توسط حكومت» 


تصرف در آن جايز نيست همانكونه كه بدان خواهيم يرداخت. 


ممكن است فته شود: در زمان 


غيبت اجازه لازم نيست بر اساس عموم روايات احياء كه ظهور آن اين است كه احياء به تنهايى سبب تامّه ملكيت است. 


ولو قاف امو رن اس «ووسيك سف ]انق اونا ناك شع تراد لشم لكو رك كل نع ب جاشيى للك ا ا 
روايات مربوط به احياء خارج نمود» زيرا اصولًا مورد اين روايات عصر ظهور است و اخراج مورد درست نيست» يس تفصيل 


قايل شدن بين عصر غيبت و عصر ظهور تفصيل درستى نيست. 
-٠‏ در خراج قاضى ابو يوسف مطالبى آمده كه با حفظ الفاظ ايشان بدين كونه است: 


«ابو حنيفه مى كفت: كسى كه زمين را احيا كند در صورتى كه امام اجازه دهد از آن 


()- جامع المقاصد .6:/8/١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: م 


اوست و كسى كه زمين مرده اى را بدون اجازه امام احيا كند براى او نيست و امام مى تواند آن را از دستش خارج كند و 


به أبو يوسف كفته شد: ابو حنيفه جرا جنين فتوايى را صادر كرده است؟ 


أبو يوسف كفت: دليل وى در اين مورد اين است كه: احيا بايد با اجازة امام باشد زيرا اكر دو نفر بر سر يكك نقطه از زمين با 
هم به نزاع بيردازند و هر يكك ديككرى رااز تصرف در آن زمين بازدارد» در اين صورت كدام يكك از اينها احق هستند؟ آيا 
اكر يكك نفر بخواهد در كنار ديوار و منزل كسى زمين را احيا كند و آن مرد بككويدء اينجا را 


احيا نكن كه در كنار ملكك من است و به من آسيب مى رساندء ابو حنيفه در اين مورد اجازه امام را لازم دانسته كه اينكونه 


نمى آيد و با اجازه امام و منع او ديكر ضرر و زيان به كسى نمى رسد. 


ابو يوسف كويد: اما من مى كويم اككر ضرر و زيانى به كسى نرسد و خصومت و نزاعى بيش نيايد در اين صورت يبامبر خدا 
(ص) تا روز قيامت اجازه تصرف در جنين زمينهايى را صادر فرموده است ولى اكر ضرر و زيان بيش آيد در آن صورت 
مصداق حديث شريف «براى متجاوز به ملكك ديكرى حقى نيست» مى باشد.») للق 


ازذيل كلالم ابو يوسف آشكار مى شود كه اصل نياز به اجازه بين همه مفروغ عنه بوده استء نهايت امر اينكه أبو يوسف و 
مانند وى در احيا به اجازه عام ييامبر خدا (ص) اكتفا مى كرده اند» ولى ابو حنيفه مى كفته است در هر مورد نياز به اجازه 
خاصى از امام و سياست كذار مسلمانان دارد. 


و بازاز كلام أبو يوسف استفاده مى شود كه روايات احيا در نظر ايشان يكك حكم حكومتى و ولايى از سوى ييامبر خدا (ص) 
بوده نه بيان يكك حكم فقهى الهى. و شايد ما 


(1)- خراج/ 86. 
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نيز در نهايت همين نظر را بيذيريم. )١١‏ 

-١‏ ماوردى كه از علماى شافعيه است مى نويسد: 


«كسى كه زمين مرده اى را زنده كند مالكك آن مى شود با اجازه امام باشد يا بدون اجازة او. ابو حنيفه كويد: احياى آن 


بدون اجازه امام جايز نيست بر اساس كفتار ييامبر (ص) كه فرمود: «براى كسى جز آنجه امام وى براى او بيسندد نيست)». 


ودر كفتار ييامبر (ص) كه فرمود: «كسى كه زمين مرده اى را احيا كند از اوست» دليل براين است كه ملكيت موات به واسطه 


احيا بدون اجازة امام هم معتبر است.) )7١‏ 

ددر مقنع ابن قدامه كه در فقه حنابله است آمده است: 

«احياكننده زمين مالكك آن مى شود با اجازه امام باشد يا بدون اجازة وى. 
وذيل اين سخن در شرح كبير مى نويسد: 


و همه اينها دليل بر اين است كه احياء موات نياز به اجازه امام ندارد» و شافعى و أبو يوسف و محمد نيز همين نظر را دارند. ابو 
حنيفه كويد: نيازمند اجازهُ اوست زيرا نظر امام در اين مورد شرط است به دليل اينكه اكر كسى زمين مواتى را تحجير كند اما 
آن را آباد نكند و رفع يد هم از آن نكند در آن صورت امام ازوى مى خواهد كه يا زمين را احيا ويا آن را ترك كند. يس 
نياز به اجازة اوست. همانند تصميم كيرى ذو قال مدن المال: 


دليل ما عموم كفتار آن حضرت (ص) است كه فرمود: «كسى كه زمين مرده اى را احيا كند براى اوست» و نيز به اين دليل كه 
مين موات مائتد مباخاكة انث هيعون علت ها و اهيزم فاق بيابان كه فملكك آن تناز ببد:اذن أنام تذار د :رن 


(1)- البته حكم حكومتى به صورت كلى كه شامل زمانى شود كه شخص حاكم نه در قيد حيات است و نه قدرتى دارد امر 
معقول و مقبول نيستء مكر اينكه بككوييم از سوى ييامبر اكرم (ص) و يا 


ائمه معصومين (ع) صدور اجازه تصرف در انفال به حاكمان صالح و واجد شرايط هر عصر و زمان واككذار شده است. (مقرر) 
00)- احكام سلطانيه/ .١//‏ 

.18١ /2 مغنى‎ -)9( 
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ظافرا شرط احاقة ولو يه نونك اتارة موس موود القاق طلماى عاسك وافرقى تبر ببق ماق ظيوووو ؤناة عت تسظ: 


آيا بااينخ سكتان جواز تضرف و احبا را بر اجازه متوقق كرده انذه همانكونه كه ظاهر كلمات آثان اسث و مقتشاى انكه 
«همة زمين براى امام است» اين معناستء يا اينكه جواز احيا نزد آنان مفروغ عنه است بخاطر دلالت روايات زياد بر آن و آنجه 
كه متوقف بر اجازه است مالكيت زمين است كه احيا شده است؟ در صورتى كه مضمون دوم مراد باشد ايا مراد از اجازه در 
كلمات آنان اجازه در احيا است يا اجازه در تملكك؟ بدين معنا كه روايات دلالت بر جواز احيا دارد و اجازه در ملكيت ملازم 
آن است ولى اين براى ملكت رقب زمين كافى نيست بلكه اين نيازمند اجازة مجدد است كه بتواند آن را بفروشد يا به كسى 
ببخشد و مانند آن از ديكر عناوين ملكيت؟ همه اين وجوه محتمل است ولى ظاهراً همانكونه كه بيش از اين كفتيم نظر آقايان 
همان احتمال اوّل است. 


[دلايل ضرورت اذن امام در اراضى موات 


] دليل بر ضرورت اذن و اجازه امام اجمالا و لو به صورت عام علاسوه بر شهرت بين فقها و اجماعاتى كه در اين مسأله نقل 


شدهء» روايات بسيارى است كه دلا-لت دارد بر اينكه موات از انفال است و انفال متعلق است به امام و نيز رواياتى است كه 


مضمون آن اين است 


كه زمين و همه دنيا براى امام است. 
در روايت آمده است: 
«نمى توان در مال ذيكرق مكرها اجازة وئن تصرف كرد.) )١١‏ 


خرد انسانها نيز به مضمون همين روايت حكم مى كند زيرا اين كار ظلم و تجاوز به حقوق ديكّران است و فرقى بين انواع 


()-لا يحل لا حدان يتصرف فى مال غيره بغير اذنه. وسايل عر لال ابواب انفال» باب *, حديث 7 
ونيز دلالت بر همين مضمون دارد روايتى از ييامبر (ص) كه فرمود: 


«براى مرد جيزى نيست جز آنجه امام وى براى وى ببسندد) كه به نقل از خلاف و ديككر كتابها اين روايت را خوانديم» در كتر 


العمال نيز آمده است: «همانا براى مرد آن جيزى خوش آيند است كه امام وى بيسندد.) )١١‏ 


اكر كفته شود: ظاهر روايات احيا با همه زيادى آن جواز احيا و ايجاد احقيّت و بلكه ملكيت است بدون آنكه نيازى به اجازه 


كرفتن داشته باشد. يس احيا سبب تام ملكيت است و حمل اين روايات بر جواز بشرط تحصيل اذن خلاف ظاهر است. 


نيز مشروط است كه بعداً بدان اشاره خواهيم كرد. علاوه بر اينكه از آنها به التزام و نيز به دلالت اقتضا اجازه استفاده مى شود 
مانند سخن صاحبخانه كه مى كويد: «كسى كه به خانه ام در آيد فلان جايزه را دارد» كه از اين سخن وى اجازه ورود به خانه 


نيز استفاده مى شود. بلكه ممكن است كفته شود در حقيقت اين روايات بخاطر دادن اجازه بيان شده 


است» يس متعرض يكك نوع حكم ولايى از سوى ييامبر (ص) و ائمه (ع) از باب اعمال ولايت و حكومت شرعى نيز مى باشد 
و تنها در مقام بيان يكك حكم فقهى الهى نيست. مانند آنجه در فرمايش آن حضرت (ص) در «لا ضرر و لا ضرار» احتمال داده 


شده است»ء و همه روايات تحليل نيز متعرض آن است. 


و مؤيد همين برداشت است آنجه از آن حضرت (ص) در موثقه سكونى آمده است كه در آن جنين جمله اى آمده بود: «اين 
حكمى است از سوى خدا و ييامبرش» و اكر يكك وظيفه فقهى بود به عنوان حكم و قضا از سوى ييامبر (ص) از آن ياد نمى 


شدء بلكه آن حضرت تنها واسطه در ابلاغ آن بود. 


و نيز آنجه در روايت عروه آمده بود كه كفت «كواهى مى دهم كه يبامبر خدا (ص) حكم كرد كه زمين؛ زمين خدا و بندكان 


بند كان خداوندند» و كسى كه زمين مرده اى را 
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زثّذه كته بداناز ذركران ستراؤارتر است)» و شر كفثاز ا حضرت (ض) دن روانت طاووس: كة فرموةةانكاه اذكراق 


سمناست از سوى من) ودر روايت عايشه كه در آن متكة بود: «آن ياداش است از سوى ييامبر (ص)). 


واينكه عروه يس از نقل خبر فوق از عايشهء از ييامبر (ص) مى كويد: «عمر در زمان خلافت خود بدان حكم كرد» دليل براين 
است كه عروه اين را يكك حكم حكومتى از سوى ييامبر (ص) مى ديده است 


وبه همين جهت خواسته است بيان كند كه عمر نيز در زمان خلافت خود بدين شيوه رفتار مى كرده است. 


خلا-صه كلام اينكه: جايكاه روايات اين باب جايكاه روايات تحليل در باب خمس و انفال است. و منافاتى با اين ندارد كه 


زمين براى امام باشد بلكه تحليل متفرع بر اين است كه اينها از آنِ امام است و در اين هنكام نيازى به اجازه جديد نيست. 


ولى ما بيش از اين به تفصيل يادآور شديم كه انفال كه بخشى از آن زمين و آنجه در آنست از كوهها و معادن و جنكل ها 
بهتر است و رودهاء ملكك شخصى امام معصوم نيستء بلكه آنها اموال عمومى است كه خداوند متعال آنها را براى همه مردم 
آفريده و نظام معاش و معاد آنان بر آن متوقف استء و اككر ما حكومت و دولت حمّه را در امام معصوم منحصر بدانيم و 
بكوييم در زمان غيبت» امامت و حكومت مشروع وجود ندارد» بلكه اين زمان هرج و مرج است تا امام زمان (عج) ظهور كندء 
در اين صورت جاره اى نيست كه ائمه عليم السلام انفال را براى همه مردم و لااقل براى مسلمانان و به ويزه براى شيعه تحليل 
كنند» زيرا حيات و بقاى جامعه بدون آنها امكانيذير نيستء و روايات زيادى بر اين مفهوم دلالت داشت كه آن بزركواران 


حقوق خود را براى شيعيانشان تحليل فرموده اند تا از روزى حلال استفاده كنند. 


و امااكر ما قائل به ضرورت حكومت در همه زمانها شويم و بككوييم آن در بافت اسلام و احكام اسلامى تنيده شده است» و 
بكُوييم اسلام در مقام تشريع» مسلمانان را به خود رها نكرده و 


هرج و مرج و فتنه واسارت در جنككال طاغوت ها و ستمكران را 
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براق آثان نخواسته استث: يلكة تلانكن و كو5شكن .در كأسيس عيكومتة صالحه غنادلة:وا نراق آنان خواسعةه اشخه (يمن بتاخاز 


واجب است كه اختيار مالياتهاى اسلامى و اموال عمومى نيز در اختيار متصديان و كار كردانان آن باشد. 
وما بيش از اين شرايط حاكم اسلامى را در ضمن بحث هاى كذشته يادآور شديم. 


ملاك موجب مى شود كه اينككونه اموال در دست جانشينان آنان در زمان غيبت باشد وكرنه اجراى حدود و احكام اسلام و 


حكومتى بدون منابع مالى قابل تصور نيست. 


يس اككر جه انفال براى شيعه يا براى مسلمانان حلاالل شده و آنان مى توانند به طور قطع زمينها را احيا كنند» ولى اين در 
شرايطى است كه اجازه كرفتن از حكومت صالح براى آنان ميسّدر نباشد يا ايتكه محدوديت و منعى براى تصرف انفال وجود 
ندا عه ,ا شند رو الما"تخلت: از ضواطق كه وى تحكرردت صنق يدن موود أموال عدوم مقرو شدده ا ريه واكر خواستى 
مى توانى بكويى كه تحليل و جواز تصرف و احياء در جنين شرايطى در جارجوب موازين دولت حقه صالحه قرار دارد و در 


صورت اعلام ممنوعيت تصرف در آن جايز نيست و اجازه عام هم در اين زمينه كافى است. 


از سوى ديكر عمده نظر ائمه عليم السلام تسهيل امر براى شيعيان به 


هنكام ضرورت و در شرايط اختناق و عدم دسترسى به حكومت صالح بوده است وو اين منافات ندارد كه در زمان حاكم صالح 


مبسوط اليد اجازه واجب باشد. 


به عبارت ديكر ما از كسترش ولايت ييامبر (ص) و امام معصوم (ع) نسبت به زمانهاى بعد سرباز نمى زنيم و ممكن است كه 
از سوى آن بزركواران حكم حكومتى براى هميشه صادر شده باشدء و همانند آن در فقه ما يافت مى شود. مانند كفتار آن 


حضرت (ص) در «لا ضرر و لا ضرار» بنابر احتمالى ولى اين نياز به دليل حالى يا مقالى 
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دارد كه اين حكم دوام و استمرار دارد؛ و الَّا حكم ولايى ظهور در محدوديت به زمان حاكم دارد» زيرا مقتضيات شرايط و 
زماتها غالناً متفاوت استء و احكام نيز كزافى نيستء بلكه تابع مصالح و مفاسد است. 


و براين اساس ما تفاوتى در احكام حكومتى به ظاهر متضاد از ائمه عليهم السلام در زمانهاى مختلف نمى بينيم. ودر صورت 
شكك در تعميم و استمرار ناجار هستيم بر قدر متقين اكتفا كنيم» زيرا در صورت غلبه اختلاف در شرايط و احتمال وجود قرينه 
حاليه كه دلالت بر محدود بودن مى كندء تمسكك به اطلاق جايز نيستء بر اين اساس اكر ما در روايات تحليل و احياء موات 
قايل به تعميم نسبت به زمانهاى بعد شويم قدر متقين اين است كه بايد كفت اين تعميم بر زمانهاى مشابه به زمان ائمه عليهم 
السلام كه اختناق و عدم بسط يد وجود داشته صادق است و دليلى وجود ندارد كه زمان وجود حكومت حقه صالحة مبسوط 


اليد را شامل نشودء زيرا در 


جنين شرايطى براى حكومت امكان قبض و بسط و تصميم قاطع نسبت به زمينها و اموال عمومى به صورتى كه مراعات مصالح 
اجتماعى به بهترين شكل متناسب با نيازهاى زمان و مكان بشود وجود دارد. و در اينجا نكته اى است شايان توجّه. 
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مسأله جهارم: شرايط احيا 
اشاره 


ما بيش از اين كفتيم كه شرط جواز احيا و تأثير آنء اجازةُ امام به صورت خصوصى يا عمومى استء زيرا اين مقتضاى اين 
مفهوم است كه زمين براى امام استء در اينجا شرايط ديكرى نيز هست كه فقها متعرض آن شده اند و مناسب است در اينجا 
بدان ببردازيم» اما جون مفصل است و جايكاه آن كتاب «احياء موات» است در اينجا به ذكر عبارت شرايع و برخى عبارت هاى 


ديكر همراه با توضيحى از خود مى يردازيم» و تفصيل آن را به جايكاه خود وامى كذاريم. 
[كلام شرايع و جواهر در مسأله إحياء] 


محقق در كتاب احياء موات شرايع مى كويد: 

«براى تملكك زمين به واسطه احيا ينج شرط وجود دارد: 

١-اينكه‏ دست مسلمانى بر آن نباشد» كه در اين صورت تنها كسى كه آن را تصرف كرده مى تواند آن را احيا كند. 
-١‏ حريم ملكك آبادى نباشد» بدين كونه كه در راهء يا راه آبء يا حريم جاه و ديوار ... باشد. 


*- زمينى نباشد كه آنجا را شرع جايكاه عبادت شناخته استء مانند سرزمين عرفات و منلِ و مشعر؛ زيرا شرع اين مكانها را 
جايكاه عبادت «دانسكة وتيك تملبك ان موب اق دست رفن ايخ نضلحت فى شوده انا اكربتاهاى دن آن بنا شود كه 
زناقق به ابق عدت نزند و منوين به نكن آن تكرددة و الكرره كدعبادت كد كان ذا نيا ومتدتدا موره استفاده قران كيرد 


مانند بنائى كوحكك و جزئى مانعى ندارد. 


*- از زمينهايى نباشد كه امام اصل آن را- هر جند موات و بدون تحجير باشد- به كسى واكذار كرده استء همانكونه كه 


ييامبر (ص) خانه ها و زمينهاى حضرموت و 
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حضر فرس را به زيبر 


واكذار كرد واين واكذارى افاده اختصاص مى كند كه نمى توان با احيا مانع اين اختصاص شد. 


ه- كسى يبش از وى آنجا را سنكك جين نكرده باشدء زيرا سنكك جين مفيد اولويت است نه اينكه به ملكيت وى در آمده 
باشدء بلكه با اين كار تنها حق تصرف مى يابد حتى اككر خواست آن زمين را از وى بككيرد واحيا كند مى تواند وى راز آن 
منع كند. و اككر به زور آنجا را تصرف كرد و احيا كرد مالكك آن نمى شود.» ١١‏ 


البته مى توان شرط دوّم و جهارم و ينجم را در شرط اول ادغام كرد بنابراين كه مراد از «دست» مطلق حق باشد نه خصوص 
يت 


در كتاب جواهر بر شرايط ينج كانه «اجازه امام) واينكه از «زمينهايى نباشد كه ييامبر (ص) يا امام (ع2 به خود اختصاص داده 


است)» را افزوده است. (؟7) 


مخفى نماند كه اكر ما جيزى جز اجازه را بخواهيم به عنوان شرط قلمداد كنيم يكك نوع مسامحه استء زيرا شرط اصطلاحاً 
يكك امر وجودى است كه در فاعليت فاعل يا قابليت قابل مؤثر استء و فاعل در اينجا احياكننده است و سبب احيا و اجازه امام 
شرط تأثير آن استء اما امور ينج كانه كه در شرايع آمده و نيز مخصوص امام نبودن كه جواهر ذكر كرده؛ همة اينها يكك امر 
عدمى استء و عدم نمى تواند در جيزى مؤثر واقع شود. در حقيقت نقايض آنء موانع تأثير احيا شمرده شده و به «عدم مانع» از 
روى تسامح شرط كفته شده است؛ مكر اينكه كفته شود كشاندن اصطلاحات فلسفى به حوزه مسائل نقلى تعبدى درست 


نيستء ودر اينجا نكته اى است شايان توجه. 


در جواهر ذيل شرط اوّل 


مى نويسد: 


«من در بين كسانى كه متعرض اين مسأله شده اند مخالفى را نيافته ام "٠‏ 


(1)- شرايع */ 91/7- 708 (/ جاب ديكر/ 0/47. 
(؟)- جواهر /*/ 7". 

(9)- جواهر /#/ 0 

مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج 4 ص: 0؟ 


البته به جا بود علاوه بر مسلمان» كسى كه احترام مال او به حكم مسلمان است مانند «معاهد» نيز در شرط اول يادآورى مى 
شدء همانكونه كه دروس اين كار را كرده است. [معاهد يعنى كفار اهل كتاب ذمّى كه با تعهداتى در دولت اسلامى زند كى 


وميد ف تدكا دو احطل وو اق اغناتن سيق كب صوق وق درا لديا قن اناده انهاه كر جيه وسو هرا اد افلم الا افر ور اتن 


صرف «دست مسلمان» نيست. و ما در جاى خود به تحقيق اين مسأله خواهيم يرداخت. 
وبراعتبار اين شرط علاوه بر وضوح آن و ادعاى عدم خلاف در آن» روايتى از ييامبر (ص) دلالت مى كند و آن اين است: 


كسى كه زمين مواتى را كه حق مسلمانى بر آن نيست احيا كند از آن اوست,ء و براى ريشة در ملكك ديكران روييده حقى 


نيست. )١(«‏ 
ودر جواهر ذيل شرط دوّم يعنى اينكه حريم ملكك آبادى نباشد مى نويسد: 


«بدون آنكه فرد مخالفى در اين زمينه بيابم» همانكونه كه افراد زيادى بدان اعتراف كرده اند. بلكه در تذكره است: هيج كونه 


فرد مخالفى بين علماى شهرها نمى يابم ... بلكه جامع المقاصد بر آن ادعاى اجماع كرده است و آن حجت است.) (”) 


و براين شرط علاوه بر «اجماع» و «عدم خلاف» كه ادعا شده؛ و قاعده ضرر و روايتى كه از ييامبر اكرم (ص) نقل شدء جنانكه 


در جواهر آمده. روايتى است كه از محمد 


وغيك اللةترواية هده كه كفت: 


ازامام رضا (ع) از مردى يرسيدم كه ملكى داشت واين ملكك داراى حريمى بود كه به بيست (ميل) 0*0 كمتر يا بيشتر مى 
رسيد و شخصى نزد او آمد و كفت: از جراكاههاى املاكك خويش اين اندازه به من بده و من اين مقدار و اين مقدار درهم به 


وم دحي 


0 
-)١(‏ عن رسول الله (ص) انه قال: من احيا مواتا من الارض فى غير حق مسلم فهو له» و ليس لعرق ظالم حق. سنن بيهقى 9/ 
كناك تسا مواكة بامحته اها اررها سقفي 


(0)- جواهر 788 ع" واه" 

(9)- هر ميل جهار هزار ذراع مى باشد. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ل ص: 2؟ 

حضرت فرمود: اكر اين املاكك مال خود اوست اشكالى ندارد. )١١‏ 


وطاق | اسرات] وسسعية لكيه للد دوه تسوه عنعن وروا يك محمد د فيد الله رون رار اسك كدو نطى اردو تدان رادت تق 
كرده است واو فردى است ثقه و روايت صحيحه است. و مانند آن صحيحه- يا خبر- ادريس بن زيد از أبو الحسن (ع) است 


كه كفت: 


از آن حضرت يرسيدم و كفتم: فدايت كردمء فردى از ما داراى ملكى است كه براى آن حدود و حريم است و جاريايان و 
جراكاهايى داريمء و افرادى نيز هستند كه كوسفند و شتر دارند و نياز به اين جراكاهها دارند آيا وى مى تواند جون خود بدان 
نيازمند است آنجا را قرق كند [و از ورود شتر و كوسفند ديكران جلوكيرى كند]؟ فرمود: «اكر زمين از آنْ اوست مى تواند 


آن را قرق كند و آن را طبق نياز خود به مصرف برساند» كويد: 


به آن حضرت كفتم: آيا آن شخص مى تواند آن جراكاهها را بفروشد؟ فرمود: «هنككامى كه زمين زمين اوست اشكالى 


»”١ ندارد.»)‎ 


در زنجيره سند اين روايت ادريس بن زيد مورد اختلاف است و بعيد نيست آدم خوبى باشد يس روايت «حسنه) مى باشد. در 
حاشيه كافى كه به جاب رسيده آمده است: اين همان ادريس بن زياد است كه فردى «ثقه) است و دراين صورت روايت 


در جواهر نيز به اين دو روايت به عنوان حق حريم» استدلال شدهء ولى آن خالى از اشكال نيستء زيرا ممكن است جراكاه كه 
دراين دو روايت آمده بخشى از زمين احيا شده بوده كه بخاطر علوفه آن براى جرا مورد استفاده قرار مى كرفته. نه اينكه از 


8 


-)١(‏ عن محمد بن عبد الله قال سألت الرضا (ع) ... فقال (ع) اذا كانت الضيعه له فلا بأس. وسائل /١7‏ 8" ابواب احياء موات» 


باب 4 حديث ١‏ 


(1)- صحيحه ادريس بن زيدء عن ابى الحسن (ع) قال: سألته ... فقال (ع): اذا كانت الارض ارضه فله ان يحمى و يصير ذلكك 
الى ما يحتاج اليه. قال: و قلت له: الرجل يبيع المراعى؟ فقال: اذا كانت الارض ارضه فلا بأس. وسايل ؟١/‏ 23078 ابواب عقد بيع» 


باب ١١‏ حديث .١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: 57 


طبيعى بوده كه مجاور زمينهاى آباد شده قرار داشته است و قرينة آن فرمايش امام است كه مى فرمايد: «اكر زمين» زمين اوست 


- 


اشكال نداردا و نيز به قرينه اينكه فروش آن را جايز دانسته اكر مراد از فروشء فروش رقبه زمين باشد. 


و ما مشاهده مى كنيم كه فروش جراكاهها و نقل و انتقال آن اجمانًا 


مورد شبهه بوده است بخاطر رواياتى كه در اين زمينه است كه آب و آتش و جراكاه براى همه مسلمانان است و همه در آن 


شريكند و نيز در رواياتى از فروش باقى علف ها نهى شده است. )١(‏ 


و به همين جهت از فروش «حصايد» كندم و جو يعنى جيزهايى كه يس از درو به جاى مى ماند يرسيده شده. با اينكه واضح 
است كه اينها در زمينهايى است كه در ملكيت اشخاص استء همانكونه كه در روايت اسماعيل بن فضل 2١‏ آمده است. 


در جواهر يس از ذكر اين دو روايت آمده است: 


ايلك جة بسا ظاهر آن دو زوانت ملكبت است بتائرايق كه در واكذارى ازادة فروشن:و ماننسد آن شنده باشدء همانكونه كداز 
شيخ و يسران براج و حمزه و ادريس و سعيد و فاضل و فرزندش و ديكران اين نظريه نقل شده استء بلكه در مسالكك آمده 
كه اين مشهورتر است. علاوه بر اينكه اين [حريم] با احياء ملكك مانند زمين احيا شده مورد حق احياكننده مى باشد و جون 
مفهوم ملكيت در اين [حريم] هم وجود دارد» جون همراه با قسمت آباد شده قابل خريدوفروش است. و كسى جز او نمى 
تواند آن را احيا كند و بدون اجازة وى در آن تصرف كندء و بخاطر آنكه حق شفعه در خانه اى كه راه آن مشتركك است 
وجود دارد كه در روايات مسأله بدان تصريح شده است و جون امكان دارد ادعا شود كه آن حريم نيز احيا شده است جون 


(1)توسابل #17719 ابوات“"احاءمواك)بات' محدايك ١..وائيز‏ ابوات الحياه 


موات» باب /احديث ١‏ 
(50)-درء كك: وسايل /١١/‏ 3308 ابواب احياء موات» باب 94 حديث 7. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: ان 


ملكيت مى شود نسبت بدان انجام نكرفته است. 

اما اشكالى كه به اين نظر وارد است اين است كه احياء آن نيست كه هر جزء جزء آن احيا شده باشد زيرا حياط خانه هم با 
ملكيت ساختمان خانه در اختيار انسان قرار مى كيرد» و ملكيت توقف بر احيا ندارد بلكه همين قدر كه زمين تابع ملكث احيا 
شده باشد كافى استء و ثمره اين نزاع در فروش جداكانه آن آشكار مى شود. البته شايسته است دانسته شود كه سيره مستمره 
در ديككر شهرها و زمانها براين بوده كه از تصرف بخشى از حريم اجتناب نمى شده است. بلكه در همان ابتداى ايجاد روستاء 
ايجاب مى كرده كه هر كس بيايد خانه خود را نزديكك ديكرى بنا كند اكر جه به اندازه جايكاه ريختن زباله ها از وى فاصله 


مى كرفته است.) )١١‏ 


به نظر مى رسد كه در مسأله بايد قايل به تفصيل شدء زيرا در باب ملكيت و حقوقء ماك عقلا واهل عرف جامعه هستند تا 
زمانى كه ردعى از شارع نرسيده باشدء و آنان بين اين موارد فرق مى كذارند» آنان مواردى مانند راه رفت و آمد و راه آب را 
به عنوان ملكك قلمداد مى كنند» بر خلاف محل جراى كوسفندان و منطقه كردآورى هيزم و مانند آن كه در اين موارد عنوان 


حق بدان مى دهند» و حدود آن به حسب زمانها و بلاد و مقدار نياز 


بدانها متفاوت است. 


بسا محلى كه نيازمند جراكاه و محل كرد آورى هيزم نيستء و بسا در زمانى نيازمند است و در برخى زمانها نه» و ملاكك رفع 
نياز و ضرر در مقام انتفاع استء و حكم دائر مدار اين است. جيزهايى مانند حريم جاه يا قنات» كندن جاه يا قنات كنار آن به 
كونه اى كه بدان زيان برسائد حرام است اما مثلًا مى توان در آن كشاورزى كرد يا بنايى ساخت» جنانكه بر كسى كه به سيره 


عقلا مراجعه كند آشكار استء و نيز مراتع و جراكاههاء كه 


-)١(‏ جواهر 8 م ون". 
مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ل ص: 594 


اين خود بهترين كواه است بر اينكه رقبة حريم به ملكيت در نمى آيد و الا تصرف در آن به هيج وجه جايز نبود. و در اينجا 
نكته اى است شايان توجّه. 


در مورد حكم حريم آبادى ها و روستاها مى توان به مغنى ابن قدامه مراجعه نمود. ١١‏ 
در كتاب مغنى آمده است: 


«و آنجه نزديكك به زمينى است كه آباد شده و به مصالح آن تعلق دارد مانند راههاء سيل كاهء جايكاه ريختن زباله» خاكك 
اتدان. جايكاه ابزار آلانث» بدون هيج اختلافى در مذهب. احياء آن جايز نيستء و نيز آنجه جزء مصالح روستا است مانند كرانه 
هاء جراكاههاء جايكاه جمع آورى هيزم» راههاء سيل كاهها با احيا به ملكيت در نمى آيدء و در ميان اهل علم كسى كه 
مخالف اين نظر باشد را نمى شناسمء و نيز حريم جاه و نهر و جشمه؛ و هر جيزى كه ملكك كسى است و به مصالح آن مربوط 


مى باشد احياء آن جايز نيست.) )75١‏ 


در جواهر ذيل شرط سومء يس از نقل كفتار مرحوم محقق كه مى كويد: «ساختن و تعمير عبادتكاه (مشاعر) كه زيانى بدان 


اانق سكن كريس أستةه بلكداسى تواتك سشافى قترووى ناشب بلكه كشودق انذانات ناعك ترون زفتق ابن آنا كن مقدسن از 
جايكاه اصلى آن فى كردق 2 


القه :ا كر باعي أشا دز عاد كاهها (مقاعز) وضلكة اندو تواتك اعة اناد مسوفيت راي استفاده اذ ان كردة ظاهرا 


اشكال صاحب جواهر وارد استء ولى اكر مقصود ساختن بنا در آن است تا در مواقع سرما و كرما افراد در امان باشند و مانع 


.18١ /2 مغنى‎ -)١( 

.18١ /2 مغنى‎ -)0( 

(9)- جواهر /9/ 2. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج .4 ص: 0٠١‏ 

غاد نادت كد كان تعود ظاهرا اشكال در الست 

در جواهر نيز ذيل شرط جهارم- يعنى اينكه زمينى نباشد كه امام اصل آن را به كسى واكذار كرده- مى نويسد: 


«اختلا-فى نيست كه براى او جنين حقى هست. همانكونه كه از مبسوط نقل شده استء بلكه اشكالى در اين مورد نيستء زيرا 


زمينهاى موات از اموالى است كه وى بر آن تسلط دارد. با اينككه او نسبت به مؤمنان از خودشان اولى است.) )١(‏ 


از سخن محقق استفاده مى شود كه ايشان حق واككذارى را تنها براى ييامبر (ص) و امام معصوم (ع) قائل است ولى ما در اين 
نظر وجهى نمى بينيم و در جاى خود كفتيم كه دايره حدود ولا-يت فقيه جامع شرايط حكومت كسترده استء و كفتيم كه او 


اموال عمومى در 


دست ييامير (ص) يا امام (ع2 باشد موجب مى كردد كه اختيار آن در زمان غيبت در دست جانشينان آنان باشد. 


و براساس آنجه روايت شده. ييامبر اكرم (ص) به عبد الله مسعود «دُور) (خانه هايى) راء و به وائل بن حجر زمينى را در حضر 
موت. و به بلالى بن حارث «عقيق» را واككذار فرمود. و «دور» جنانكه در جواهر آمده مكانى بوده در مدينه يشت خانه هاى 


انصارء و كفته شده آن حضرت اين را به وى واككذار كرد تا خانه بسازد. 


باز در جواهر ذيل شرط ينجم- يعنى اينكه بيش از وى كسى آنجا را سنكجينى نكرده باشد- آمده است: 


«بدون آنكه نظريّه خلافى در اين مسأله باشدء بلكه مى توان اجماعى نيز بر آن به دست آوردء همانكونه كه ممكن است براى 
غير اين شرط نيز به اجماع اصحاب استناد كرد. بلكه در رياض آمده است: 


(1)- جواهر 8”/ 08. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 4 ص: 0١‏ 
در كلام جماعتى مانند مسالكك و جز آن ادعاى اجماع بر آن شده است. )»١١‏ 


ما بحث ييرامون تحجير و احكام آن را در مسأله آينده مورد بحث قرار خواهيم داد. 
[سخنان تذكره و دروس در مسأله احيا 


] در تذكره مطالبى آمده كه خلاصه آن با حفظ الفاظ وى اينككونه است: 
«فصل دوم در شرايط احيا است» وآن بج [شش ] جيز است: 


ا امكل ادس مسلماى بر زميق تباشده زرا اببى نام الحراة زطيق براي غير مصرظ لوبو كسام انبرو مه ويراى نهادة 
باشد باز احياء آن جايز نيست» جون كه آن ملكك فرد معينى بوده. با نظريّه هاى مخالفى كه در اين مسأله وجود دارد و ما ييش 


از اين بدان برداختيم. 


-١‏ حريم ملكك آبادى نباشد» زيرا 


مالك زمين آباد مكانهايى كه از مرافق زمين خويش اسث رأ مالك مى باشل مانند راهى كدابه ملك خويش :رفت و امن مى 
كند. و نمى توان راه ملكى را تصرف كرد جون موجب زيان است كه به اجماع نفى شده است. و نيز راه آب و راههائى كه 
به زمين آباد منتهى مى شود و جايكاه ريختن كود و زباله و خاكك انداز و جايكاه ابزار آلات و هر جه كه به مصالح آن زمين 
تعلق دارد» و من در اين زمينه اختلافى بين فقهاى شهرها نمى يابم و هر جه كه متعلق به مصالح ملكك آباد شده است و نيز هر 
جه متعلق به مصالح روستاست. مانند ديوارها و حفاظ اطرافء جراكاه روستاء مكان جمع آورى هيزم؛ راههاء سيل كيرها و ... 
اينكونه زمينها را احياء آن جايز نيست و كسى با احيا مالكك آن نمى شود. و نيز حريم جوى ها و قناتها وخانه ها و جشمه. و 


هر زمين به ملكيت درآمده. احياء جيزهايى كه متعلق به مصالح آن است جايز نيست. 


(1)- جواهر /5"/ 68. 
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مالك زمينهاى آباد مالكك حريم زمين نيز مى شود يا اينكه تنها اوللِل واحق از ديكران است؟ برخى كفته اند: همانكونه كه 
مالك ملكك است مالكك حريم نيز هست»ء و درست ترين نظرء نظر شافعى استء زيرا آن مكانى است كه با احيا مستحق آن 
شده. يس مثل زمين آباد شده مالكك آن نيز مى شودء و دراين مورد معناى ملكك صادق است جون همراه با ملكك آباد شده 


قابل خريدوفروش استء. و جون ديكرى نمى تواند 


آن را احيا كند ويادر آن رفت وآمد كند ونيز بخاطر اينكه در ملكى كه راه آن مشتركك است حق شفعه ثابت است إبا 
اينكه ملكيت آن ملكك مشتر ؟ء نيست]. و برخى كفته اند حريم به ملكيت در نمى آيدء زيرا ملكيت با احيا حاصل مى شود و 
دراين حريم احيا صورت نكرفته است؛ ولى اين سخن يسنديده اى نيست و هر دو مقدمه استدلال مخدوش استء زيرا ملكيت 
فقط به احيا نيست همانند حياط خانه كه همواره با ساختمان خانه به ملكيت در مى آيد اكر جه در محوطه حياط احيايى 


صورت نكرفته است»ء و جون احيا به اين استء كاهى جيزى را آباد مى كند و كاهى آن را تابع زمين آباد شده قرار مى دهد. 


*- اينكه شارع مقدس آن مكان را جايكاه عبادت قرار نداده باشد, مانند سرزمين «عرفه) ١منى)‏ و «مشعر) كه اكر ملكيت آن را 
جايز بدانيم لازمة آن اين است كه اين غرض و هدف از دست برود ووبااين مصلحت إعبادتككاه بودن] منافات دارد. و براى 
شافعى دو نظر است كه آيا زمينهاى «عرفه) مانند ديككر زمينها به ملكيت در مى آيد يا نه؟ از آن جهت كه حق وقوف در آن 
براى همه وجود دارد و بنابراين كه قائل به ملكيت شويم در اينكه آيا حق وقوف در بخشى كه به ملكيت در آمده باقى است يا 


نه دو نظر است. 


؟- كسىئى بيش از وئ. أن راسككك حِين 'نكرّذه باشذ. زيرا در نزد"ما سك حين ملكيت تمى آورةء يلكه تنها 'مقيد الحقيتو 
اولويت استء و در احياء موات سنكك جين كننده شروع كننده است تا هنككامى كه آن را به يايان نبرده 


ست. و برخى از 
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شافعيه كويند: تحجير مفيد ملكيت است. و مشهور اين است كه آن تنها اولويت را مى رساند زيرا احيا اكر مفيد ملكيت باشد 


لازم است كه شروع در آن نيز احقتِت را برساند همانند تعيين قيمت مبيع و طلب واكذارى در صورت خريدارى. 


ه- از زمينهايى نباشد كه امام به ديكرى واككذار كرده است. زيرا واكذارى امام در موات دخالت دارد بلكه به نظر ما مالكك 
اصلى موات امام است» يس وى مى تواند زمينى را كه موات است و سنكك جين نشده به كسى واككذار كند و كسى كه به وى 
واكذاز هده آولنا از د ركزاق است و واكذارق تخصعصن والحقية من وود عمائد سركة جين كردن و ادركراة تمن ترانيد 


براى وى مزاحمتى ايجاد كنند و نمى توانند با احيا خود اين حق رااز وى سلب نمايند. 


#-از مكانهايى نباشد كه ييامبر (ص) آن را قرقككاه قرار داده استء مراد از قرقكاه اين است كه آن حضرت قسمتى از زمين را 
به جراى جاريايان بخصوص اختصاص داده باشد و مردم را از جراى جاريا در آن ممنوع كرده باشد. قرقكاه كاهى براى 
شخصض امن داسة او كاهن برا ستلسانان اسك بن اسان اكه ار تتامير خندا (صن) واوابك قيده اث كدافزمره: دقرفكاهن 
جز براى خددا و يبامبر خحدا نيست» و به نظر ما امام مى تواند قرقكاهى براى خود و يا براى شتران صدقه و جاريايان جزيه و 
اسبان مجاهدان همانكونه كه ييامبر (ص) قرار مى داد قرار دهد؛ اما به جز امام و بيامبر (ص) هيج يكك از مسلمانان نمى توانند 


قرقكّاهى ترائ خوف و ديكران اختصاص دهندء بر 


أساس :فزّمانكن أن محتضرث (ضن) كه فرموقة (فرفكاه جز برا نذا و افيرش دنست 1١‏ 


مرحوم علامه شرايط احياء را ينج جيز كفته اند ولى در توضيح شش مورد را بر شمرده اند و قرقكاه نبودن را بر آن علاوه 


نموده اند. و آيا مراد از امام در واكذارى وبا 


.81١ و‎ 5٠١/7 تذكره‎ -)١( 
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ايجاد قرقكاه امام معصوم (ع) است يا هر كونه امام واجد شرايط را شامل مى شود؟‎ 


دوم درست استء و اين حق هر كسى است كه ولا-يت امر مسلمانان را به حق بر عهده دارد و حكومت او در جهت مصالح 
مسلمانان باشدء و بيامبر اكرم (ص) نيز داراى قرقكاه بود به عنوان اينكه امام مسلمانان و ولي امر آنان است. 


در كتاب دروس براى تملكك به واسطه احيا شرايط نه كانه اى را به شرح زير يادآور شده است: 


-١‏ اجازه امام- بنابر اظهر- ؟- احياكننده مسلمان باشد - بتوان آن را از موات بودن خارج كردء مانند كشيدن ديوار و زدن 
سقف براى ايجاد مسكنء و يرجين زدن و جدا ساختن منطقه اى براى جاريايان. *- آن زمين ملكك مسلمان يا معاهدى نباشد و 
سنكك جين نيز طبق آنجه كفتيم حكم مملوك را دارد. ه- جاى ويزه عبادت نباشدء مانند سرزمين عرفات و منلِإ #- از 
زمينهايى نباشد كه قرقكاه ييامبر (ص) و يا امام معصوم (ع) است و براى جهاريايان زكات و جزيه اختصاص داده شده است. 
/ا- حريم ملكك آبادى نباشد. 8- ييامبر يا امام 


آن رابه كسى واكذار نكرده باشند. 4- تصرف كننده قصد تملكك داشته باشد و اكر اسباب ملكك بدون قصد تملكك باشد 
ظاع ا بلك حاص ثم شر 1) 


در اينكه ايشان شرط كرده اند كه احياكننده مسلمان باشد سخنى است كه ب يس از اين بدان خواهيم يرداخت. ومورد موثقة 


محمد بن مسلم در باب زمينهاى موات زمينهاى يهود و نصارى است كه ب يس از اين خواهيم كفت. شرط سوّمى كه ايشان 
برشمرده اند همان احيا است نه اينكه شرط احيا باشد. 


واينكه در آخر كلام» قصد تملك را آورده اند اولا: اين خود اول كلام است كه آيا احيا موجب تملكك رقبه زمين مى كردد. 


كه بعداً بدان خواهيم يرداخت. ثانياً: اينكه 


(1)- دروس/ 997؟- عول, 
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قصد در تملك شرط باشد محل اختلاف است. 
[آيا قصد تملك معتبر است؟: 


] در تذكره آمده است: 


«آيا قصد احيا در تحقق ملكيت براى احياكننده معتبر است؟ درست اين است كه بككوييم: اكر آن كارى كه براى احيا انجام 
داده معمولًا جز براى تملكك انجام نمى دهندء مانند بناء منزل و يا ايجاد باغ و بستانء با همين احيا مالكك مى شودء اكر جه قصد 
تملكك نداشته باشد. اما اكر كارى باشد كه متملكك و غير متملكك انجام مى دهندء مانند كندن جاه در زمين موات يا زراعت 
قطعه اى از زمين موات به اميد بارش باران» در اين صورت تحقق ملكيت نياز به قصد داردء اكر قصد ملكيت داشته ملكك او 
مى شود. و به طور كلى اين اشكال از اينجا مطرح شده كه آيا مباحات به شرط نيت به ملكيت در مى آيد يا نه؟ شافعيه در 


اينجا دو نظر دارند. و كارهايى نظير صاف كردن زمين يا 


جمع كردن سنككهاى آن موجب ملكيت نمى شود اكر جه قصد آن را داشته باشد.» )١١‏ 


اينكه ايشان در ابتدا فرموده اند قصد احيا داشته باشد مراد ايشان قصد تملكك است همانكونه كه از سخن بعد ايشان آشكار مى 
شود و شايد ايشان اين مطلب را به غلط يا اشتباه كفته اند. و ظاهراً در سخن ايشان بين مقام ثبوت و مقام اثبات خلط شده 
استء زيرا سخن ما اين است كه آيا ثبوتاً قصد تملكك در ملكيت دخالت دارد؟ و ايشان در مقام اثبات شقوق مسأله را آورده 


اند. و به همين اشكال اشاره كرده است در دروسء و در دنباله كلام سابق آورده است: 


١و‏ نيز ديكر مباحات مانند صيد كردن و جوب و كياه جمع كردنء يس اكر آهوئى را تعقيب كرد تا توانائى او را بر دويدن 
أمتحان كد و تصادفا أن :رااصيد كرد ولن 


(0- نكر اولع 
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نه به قصد ملكيت مالكك آن نمى شودء ولى اككر ما در دست داشتن را در اثبات ملكيت كافى بدانيم. مالكك مى شود و جه بسا 
فرق كذاشته شده است بين جيزهايى كه صرفا براى ملكيت است مانند ساختن ديوار در بيابان و زدن سقف براى احداث خانه 
و بين جيزهايى كه تنها احتمال ملكيت در آن مى رودء مانند اصلاح زمين براى زراعت» كه ممكن است براى غير زراعت نيز 
باشدء مانند فرود مدن در آن و اسب دواندن در آن كه در اين موارد نيت معتبر استء و نوع اول مانند به كاربردن لفظ 


به هرحال از بين نمى رود واز طرف ديكر قبول نداريم كه اكر لفظ صريح باشد نيازى به نيت ندارد.» )١١‏ 
اسوق ذركر صابحن تجواهر ين ابن مغنا اضيزان وارد كهاليك معيو لسك من كيل 


«دليلى بر شرط بودن آن نيستء بلكه ظاهر ادلّه خلا.ف آن استء و مظنه اجماع بر عدم آن است نه بر اثبات آن» و آنجه در 
مورد روايات ادعا شده كه ضرورت نيت به ذهن سبقت مى كيرد و حد اقل اين كه شكك كنيم كه آيا نيت معتبر است يا نه 
سخن درستى نيستء اكر جه صاحب رياض بدين نظر متمايل شده است. 

واينكه مى بينيم وكيل و يا اجير خاص انسان مالكك شى ء نمى شوند بدين خاطر است كه قصد تملك ندارند و غير آنان قصد 
تملك نموده؛ بلكه بدين خاطر است كه احياء كه سبب ملكيت براى غير آنها به جهت وكالت و اجاره انجام يذيرفته يس ملكك 
براى اوستء واز اين مطلب آنككونه كه برخى ينداشته اند لزوم قصد تملكك استفاده نمى شود. بلكه از آن عدم قصد عدم نيز 
فاده كك شو جه وس يه قضية تملك زيزا اذله ليون ذو اتن معنا دارد كه .شتكايئ كه سداق احا يقاضل شود انان 
ملكيت بر آن بار مى شود اككر جه قصد عدم داشته باشد» زيرا ترتب مسبب بر سبب قهرى استء اكر جه ايجاد سبب اختيارى 


باشد» مكر 


كدرو عق 
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اينكه در اين هنكام در سبب ترديد شود. و آن نيز صحيح نيستء جرا كه ادلّه مطلق استء بلكه آنجه دربارة ملكيت موكل يا 


مستأجر كفته شده اكر جه قصد احيا نداشته باشند» دليل بر 


كفته ماستء [كه نيت شرط نيست] و در اينجا نكته اى است شايان توجه.) )١١‏ 


ممكن استث كفته شود: ادعاى انصراف روايات بر فرض دلالت آن بر ملكيت» به خصوص صورتى كه قصد تملكك باشد بعيد 
نيستء و ملكيت قهرى خلاف قاعده و خلاف سلطه انسان بر خويش استء يس بايد به همان مواردى كه دليل بر آن دلالت 
دارد- مانند ميراث و مانند آن- اكتفا كرد. و شايد عرف نيز مساعد اعتبار قصد باشد» و در باب املاكك و حقوق همين عرف 
حاكم استء بله احيا و حيازت عرفاً موجب احقتِت احياكننده و حيازت كننده مى شود بكونه اى كه مزاحمت ديكران براى 
آثان:مكر يس اذ اغراض آثان جايز نيسث» بس "ا ؤمائئ كه قضد تملكة صورت نكرفته اسث تقش ابن دو نقش سلكة جيخ 
كردن است. ولى ممكن است كسى بككويد: جون اساس ملكيت اعتبارى» همانكونه كه يبش از اين كفتيم مالكيت تكوينى 
استء يس هنكامى كه احيا از انسان صادر مى شودء از آن جهت كه از فكر و قوا و جوارح او صادر شده و او تكويناً مالكك 


فكر و قوا و جوارح خويش است بناجار مالك محصول آن بين آثار احيا نيز هست جه قصد ملكيت داشته باشد يا نداشته باشد. 


و تفصيل بحث در مسأله و اينكه آيا احيا و حيازت و بيشى كرفتن در تصرف مباحات نيابت بردار هست يا نه. جايكاه همه 


اينها كتاب احياء موات و وكالت و اجاره است كه مى توان بدانها مراجعه نمود. 


() واف اع 
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مسأله بنجم: احيا و تحجير جيست و جكونه ايجاد مى شوند 
[معنى إحياء] 


در مسأله ينجم اشاره اى كذرا به مفاد احيا و تحجير داريم و اينكه جكونه اين دو متحقق مى كردند» و 


تفصيل اين بحث را به كتابهاى فقهى وامى كذاريم. 


بى ترديد الفاظى كه در كتاب و سنت آمده است اكر داراى معانى بخصوصى در شريعت باشد به هنكام اطلاق بدان حمل مى 
شود وكرنه به همان معانى عرفى كه در آن زمان متداول بوده بايد حمل شود» و در صورتى كه معانى متعدد باشد بايد به 


قرائن مراجعه نمود. 


وماييش ازاين در ذيل قسمت دوم از انفال» يعنى زمينهاى موات مفهوم موت و موات راابه حسب عرف و لغت يادآور 
شديم و كفتيم زمين مرده زمين ويران و بدون استفاده را كويند به كونه اى كه بدون آماده كردن و اصلاح آن از آن نتوان 
مور ةارع قموى مرحت ىال آثاى اناداكن: كدتعوون 31 جاق اقلق ناته رو ستاهاني كدو يران ده اميقة و معباف 
مقابل آن حيات است كه تقابل عدم و ملكه استء ١١‏ و متبادر از حيات در ابتدا آن جيزى است كه مبدأ حس و حركت در 
حيوان مى شودء ولى استعمال آن در آنجه مبدأ رشد و نمو نباتات مى شود نيز شايع است و نيز به صورت استعاره و مجاز بر 
كيفيت خاصى در زمين كه آن را آماده براى بهره بردارى مى كند و آثار و نتايجى كه بر آن مترتب است واز آن انتظار مى 


رود نيز اطلاق مى كرددء از اين رو اين مفهوم به حسب نتايج و شرايط متفاوت است. 


يس معنى احيا زمين» آماده كردن آن براى بهره بردارى در نتيجه هاى عقلايى است كه از آن انتظار مى رود. و از ناحيه شرع 


نيز جيزى كه بر حدود اين كيفيت و شرايط آن دلالت كند نرسيده است» يس در تشخيص اين موضوع بايد به 


عرف مراجعه نمود» و طبيعى 


-)١(‏ معناى تقابل عدم و ملكه را يبش از اين يادآاور شديم. 
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است كه در اين مورد نيز مانند ديكر مفاهيم عرفى مصاديق متشابهى وجود داشته باشد. 


تعابير فقها نيز در اين باره متفاوت است اكر جه برخى به يكديكر نزديكتر است. 


-١ ]‏ شيخ در كتاب احياء موات مبسوط كويد: 


«واما آنجه كه بدان احيا صورت يذيرد در شرع جيزى وارد نشده كه بيان كند جه جيز احيا است و جه جيز احيا نيست جز 


اينكه جون ييامبر اكرم (ص) مى فرمايد: 


«هر كه زمينى را احيا كند از آنْ اوست» و در لغت معنى آن يافت نمى شود.ء در اينجا بايد به عرف و عادت مراجعه كرد؛ يبس 
آنجه را مردم در عادت خودشان احيا مى شناختند آن احيا است و زمين هاى موات با انجام آن احيا مى شود و به ملكيت در 
مى آيدء همانند اين جمله كه مى فرمايد: «خريدار و فروشنده اختيار فسخ معامله را دارند تا هنككامى كه يراكنده نشده اندا و 
آن حضرت از فروش جيزى كه در اختيار قرار نمى كيرد نهى فرمود, و اين كه فرمود: «حكم قطع دست سارق اجرا نمى شود 
مكر در صورتى كه قيمت مال مسروق به اندازه قيمت سير (يعنى يكك جهارم دينار) برسد» 0١١‏ كه در همه اين امور بايد به 


عرف و عادت مردم مراجعه شود.) 


يس در مسأله ما نحن فيه يعنى: احياء زمين براى خانه يا باربند احشام يا كشاورزى بدين كونه است: احياء زمين براى خانه» به 


كشيدن ديوار در اطراف زمين و زدن سقف بر روى آن استء يس اككر جنين كارى انجام داد آن 


را احيا كرده است و آن زمين به ملكيت مستقر وى در آمده استء و فرقى نمى كند كه ديوارهاى آن با كل باشد يا آجر 
كج يا جوب. وامااكر بخواهد باربند بسازد. احياء آن به اين است كه ديوارى به دور زمين بكشد جه با آجر يا د ) 


ا 


-)١(‏ قيمت يكك سير در آن روزكار به اندازه يك جهارم دينار بوده استء كه موجب اجراء حكم قطع دست مى باشد. 
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جوب. ولى در اين مورد ديككر زدن سقف لازم نيست. و كاركذاشتن در براى خانه و باربند لازم نيست. و برخى كفته اند لازم 


اسيت ولى ظاهراً لزومى ندارد. 


و اما احياء زمين براى كشاورزى به اين است كه اطراف آن خاكها را جمع كند كه عرفا به آن «مرز) مى كويند و براى آن آب 
بيش بينى كنى با احداث قنات يا جاه يا جشمه و نيز كشيدن جُويها براى آبيارى آن كه اين سه جيز در احياء زمين براى 
كشاورزى شرط است. و برخى كفته اند بايد كشاورزى و كشت هم در آن صورت كيرد تا مفهوم احيا محقق شود ولى 
صحيح اين است كه اين ديكر شرط نيستء همانكونه كه ساكن شدن در خانه نيز شرط احياء خانه نيست. 


اما كن زفي را براق كاشتن :درفت احا كنه ذوايم كيورت إحنا ان نددية اسث كقون أن درخية بكارة و اجهزا يبان 
أن برساتل» كه اكز ابتكونه كرذ ندرا اهيا كزذه.ق اكز اعينا كزد ومالك نشد مرافق ١ن‏ را تيز سالك مي شود ون 


داشتن آنها امكان يذير نيست.) )١(‏ 


بايد كفت: ظاهر كلام ايشان اين است كه صدق احيا به حسب موارد مختلف و متفاوت است براى خانه و مسكن ديوا ركشى و 


بردن آب شرط است. و براى ايجاد باغ ايجاد مرز و بردن آب و كاشتن درخت. 


و ظاهرا در زمين كشاورزى بيش بينى و تهيه آب كافى است و لزومى ندارد آب فعلا بر روى زمين جارى شود, بلكه بسا در 


زمينهاى ديم نياز به آبيارى نداشته باشد و با آب باران آبيارى شود. 


ظاهراً آنجه مرحوم شيخ در سخنانشان يادآور شده اند از باب مثال استء زيرا بناى مغازه و مخازن و كاركاه و كارخانه و 


مفاريق :و :قانش كاف اذارات وينانكها وج ان امووض 


(0)«اعتسول #بالات االاء 
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كه مردم بدان نيازمندند از آشكارترين مصاديق احيا است و كيفيت احيا در آنها مختلف و متناسب با هدف ها و مقاصد 
آنهاست. 

١؟"-در‏ احياء الموات شرايع مله سنت : 

«مبحث دوم؛ در كيفيت احيا است. و مرجع آن عرف است جون در شرع و لغت بر جكونكى آن تصريح نشده است. و آن 
تذنق كونهناست كه ا كن كس قضية سك تذاشته راشتلة عدخ كنزهين و[ ديؤار كشى كندءو لوا جوت :و فى ونا بز ان سفك 


يزتلء به كوته'اى كه بيتؤان در أن سكونت كزد احا محقق شدةاست ونيز اكر تخواهه :اريتك سازد كه ذر ابن مورد ثنها 


كذاشتن در شرط نيست. و اكر قصد كشاورزى داشته باشد در تملكك زمين سنكك جين كردن با ايجاد مرز و تسطيح و آوردن 
آب با ايجاد جوى و كارهايى مشابه اينهاست» ولى كشت و زراعت شرط نيستء زيرا اين مثل سكونت در خانه بهره بردارى 
انث نه شرط. و اكر ومين زا درت كاري كرد وآحاين آن جازقى ستاحت انحا محقق شذه است ونين | كر رميق جكل و 
نيزار باشد و او درختانش را قطع كرد و نى ها را بريد و زمين هارا اصلاح كرد و نيز اكر زمين آبككير است واو آبهارا 
خشكاند و آن را براى آباد شدن آماده ساختء زيرا عرف مردم همه اينها را احيا مى داند زيرا اينككونه كارها زمين را آماده 


بهرورى مى كند كه ضد مردكّى است.) )١١‏ 


اينكه ايشان فرمود «يا سقف يزند)» ظاهر آن اين است كه براى برخى زمينها ديواركشى و براى ببخشى از آن زدن سقف براى 
صدق مسكن كافى استء همانكونه كه براى ساختن خانه متعارف استء نه اينكه هر يكك از اينها جداكانه در صدق مسكن 


كفانت كندة و كن است به جاى (يا سقف» «و سقف» باشد كه در اين صورت بى 


(1)- شرايع "/ 7078 (/ جاب ديكر/ 0/91. 
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شكال اتيك واد انس كه اناده كرحن رزاع ومين كقاوؤروم كا اميك و انور تدارف كه امنافعلا بن ومنى وواة كردق 
و اينكه فرمود: «اكر جنكل باشد» منظورشان اين است كه بر كرفتن موانع از درختان و جمع آورى آبهاى مزاحم در صورتى كه 
به دنبال آن اصلاح زمين و آماده شدن ان براى كشت 


باشنادن عند اها كافى اسيك" 


اشكالي كه به ايشان وارد است اينكه: صرف اصلاح زمين و آماده كردن آن براى آبادى تا هنكام كه عنوان آباد به آن 
و به ايشان وار يناجه جين ح زمين و براى ابادى مى كه :عنؤاق: اباد 


اطلاق نشود كافى نيست. و آبادى خانه؛ باربند» مزرعه؛ باغ هر يكى با ديكرى متفاوت است. 


كتاب مسالكك [كه شرحى بر شرايع است] دو جمله اخير ايشان را بر جمله «و اكر زمين را درختكارى كردا عطف كرده و همه 
زاامويوظ ند طتور تين الست كد كني درنظر والقعه اع جنايك 1و1 انك ظاهرا متميود ابشاث دودو جئله اخير مطلق لجنا 
است نه احيا براى بستان تنهاء بلكه در كلام مصنف نامى از بستان و قصد او نيستء و تنها يادآور شده كه كاشتن درخت و 


آوردن آب موجب تحقق احيا مى شود» واين سخن درستى است. 
- در تذكره در اين زمينه مطالبى آمده كه خلاصه آن اينكونه است: 


به معناى عرفى آن حمل شودء مانند مفهوم «قبض» و «حفاظ» و در باب سرقت در روايات مفهوم احيا آمده ولى مفهوم آن بيان 


نشده است» يس اطلاق آن به همان جيزى كه متعارف جامعه است حمل مى شودء و اين نسبت به احيا شونده متفاوت است. 


مسأله: اكر بخواهد در زمين سكونت كزيند» احياء آن به اين است كه آن را به صورت خانه در آورد» واين بدين كونه است 


كه اطراف آن ديوار بكشد و قسمتى از آن را سقف بزند» و ديوا ركشى يا با آجر است يا با خشت يا با 


كل يا جوب و نىء به حسب عادت اقوام مختلف. اين قول شيخ استء و آن نظر اكثر شافعيه است» و بعضى سقف زدن را 
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در احياء خانه شرط نمى دانند» و اين يكى از دو نظر احمد استء بر اساس روايت منقولء از ييامبر (ص) كه: «هر كس بر 
زمينى ديوار كشيد از آنِ اوست؛؟ و جون ديوار بازدارنده است» يس احيا محسوب مى شودء همانكونه كه اكر براى نككهدارى 
كوسفندان باشد احيا است و در اين موارد قصد معتبر نيستء زيرا مى تواند براى كوسفندان با كج و آجر باربند بسازد و بعد 
قسمت:هايى ان آن رايرائ مسكن جندا كنك كة .دو ابن :صورزت با انق كه قصد تكرده مالك مى. شود: و نينا كر به متجرد 
ديوا ركشى آن را به ملكيت خويش درآورد مى تواند در همانجا بدون آن كه سقفى بزند خود زندكى كند» بدون آنكه شرط 
سقف زدن وجود داشته باشد. و اكثر شافعيه در احياء خانه كار كذاشتن در رالازم دانسته اند» زيرا در منازل عادت بر اين بوده 


كه بر آن در نصب مى كرهه اند. ولى اين را شيخ نياورده. 


مسأله: اكر بخواهد زمينى را احيا كند كه در آن كوسفندان به استراحت بيردازند» يا مكانى براى خشكك كردن ميوه ها باشد يا 
در آن جوب وهيزم جمع آورى كند. دراين صورت تنها ديواركشى كافى است و نيازى به سقف زدن نيست به اجماع فقها و 
بر اساس قضاوت عرفء و در اينكه آيا در كذاشتن شرط است يا نه» همانكونه كه يبش از اين كفتيم مورد اختلاف است. 


مسأله: اكر بخواهد زمين مرده اى را يراى احداث مزرعه احيا كند» 


در احياء آن جند جيز شرط است: 


-١‏ خاكها را در اطراف آن جمع كند تا قسمت احيا شده از بقية متمايز باشد. و به اين اصطلاحاً «مرز) مى كويند» و اكر جوب 


يا نى يا خار و جيزهايى ديكر مشابه اينها قرار دهد بى اشكال است و به اجماع فقها نيازى به كشيدن ديوار نيست. 
-١‏ مسطح كردن زمين با ير كردن جاله ها و از بين بردن بلندى ها و جمع آورى ستككها و نرم كردن خاكك آن. 
*- ساماندهى آب آن. با ايجاد جويى از نهر يا كندن جاه يا قنات اكر از زمينهايى 
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است كه از باران مشروب نمى شود. ولى روان ساختن آب بر زمين و آبيارى آن شرط نيستء و اكر جاه يا قناتى حفر نكرده 
است در اين مورد شافعيه دو نظر دارند» و خلاصه كلام اينكه آب دادن در تحقق احيا نقشى ندارد. 
و زمين هاى كوهستانى كه آبيارى آن امكان يذير نيست و تنها با آب باران سيراب مى شود برخى از شافعيه كفته اند در آنجا 


و11 واف مكرك ركو كساووني أواعك دو 1ق قد دل شك اعذاف | سرهل سك تزاف اشكه كاوق كس شمف ان 
است نه شرط احياء آن» همانكونه كه در احياء خانه سكونت در آن شرط نيست واين يككى از دو نظر شافعى است و نظر ديكر 


مسأله: اكر بخواهد باغى را احداث كند بايد ديوا ركشى كند. و براى ديواركشى عادت محل مورد نظر است و برخى كفته اند: 


هتمانكوية كه دن زراعت كفنة شد بابد ات نز يدان بوساتك:ى ايا كاشعن درغت معتبر'استث بانه؟ كسى كه در كشاوررى 
زراعت را شرط مى داند در ايجاد باغ به طريق اوللِم كاشتن درخت را شرط مى داند؛ و كسانى كه معتبر نمى دانند دو دسته 
اند و عمدهٌ آنان نشاندن درخت را شرط مى دانند» و فرق آن نيز اين است كه قبل از كشت عنوان مزرعه بر زمين صادق است 
ولى بيش از نشاندن درخت عنوان باغ بر زمين صادق نيست. و درست تراين است كه بككوييم يكى ازاين دو: كشيدن ديوار و 


نا كاشتن درخت براى تحقق نام باغ و بستان الزامى است.) )١١‏ 


اين روايت بيامبر (ص) كه فرمود: «كسى كه بر زمينى ديوار بكشد از آنِ اوستء» صراحتى در احيا ندارد» ممكن است از قبيل 


تحجير باشدء و لام در آن براى مطلق اختصاص و اولويت باشد» مانند روايت سمره از آن حضرت (ص) كه فرمود: «(كسى كه 
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بر جيزى ديوار بكشد سزاوارترين فرد است نسبت بدان "١ )١١‏ وايجاد مرز در مزرعه اكر براى آبيارى باشد قطعاً لازم است 
ولى اكر براى جدا كردن بخش آباد شده از غير آن باشد در صدق احيا دخالتى ندارد» مثل ديواركشى كه در احيا مزرعه 
دخيل نيست و تميز بين قسمت احيا شده و قسمت و احيا نشده به قابليت انتفاع و عدم قابليت آن است نه به ايجاد مرز يا 


كشيدن ديوار. و نيز حفاظت و زراعت و آب دادن فعلى آن هم در احيا معتبر نيست. 


از سوى ديكر بيشتر مطالبى را كه 


غلائه ]و زوف اقلا كييك :رن اذو سالك 1180 | ورقه ود كر فقها ل شصرين انشده انطو سضات انان مشاية ركد يك اكز 
يس از اينكه ما كفتيم اصحاب تصريح كرده اند كه جكونكى احياء يكك مسأله شرعى نيست و مرجع آن عرف و عادت مردم 
است؛ ديككر وجهى براى طولانى كردن بحث با نقل كلمات اصحاب بيشتر از آنجه ذكر كرديم نيست. 


؟- ابن ادريس در سراير از مبسوط شيخ حكايت كرده كه مرجع در احياء عرف و عادت جامعه است و سخنى كفته كه 
خلؤعية ‏ | ناسكوقة اقه: 


اين يكك مطلب يقينى است كه اصل مذهب آن را اقتضا مى كند. آنككاه تقسيم و تفريق بين خانه و باربند و زمين زراعى را به 


اهل خلاف نسبت داده و آنان را مورد اعتراض شديدى قرار داده و مى كويد: 


«احياء خانه نزد آنان به اين است كه اطراف آن ديوار بكشند و بر آن سقف يزنند ... وامّا نزد ما يبس اكر اطراف زمين علامت 
كزارى كندء يا آن را سنكك جين كند يا با جيزى جز آجر و كج ديوار بكشدء مالكك تصرف در آن است واز ديكران بدان 


مسرا واؤتر اسك يك كاه كنقةك ميشوط رامق موود نظن ماو تان تخالفية نا 


(1)- سئن بيهقى مرشرات كتاب احياء موات» باب من احياء 5 


-)١(‏ ظاهر جمله: «فهى له» بخاطر «لام) ملكيت است؛ ولى در روايت سمره با «لام) ذكر نشده. بلكه فرموده: «فهو أحق به) واين 
تعبير ظهورى در ملكيت ندارد.- م- 


(9)- مسالكك 7/ 7591. 
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را كفته ... و خواننده دجار اشتباه مى شود.» )١١‏ 


و جواهر سخن او را مورد مناقشه قرار 


داده و مى نويسكل: 


«او خود دجار اشتباه شده استء زيرا موافق و مخالف بودن در صدق عرفى بى تأثير است زيرا سنكك جين اكر جه در شروع 


احيا مؤثر است ولى خود احيا نيست.) )7١‏ 

ه- در مختصر أبو القاسم خرقى در فقه حنابله است آمده: 

«احياء زمين اين است كه اطراف آن ديوار بكشند يا در آن جاه بكنند.») 
در مغنى در شرح عبارت فوق آمده است: 


«ظاهر كلا-م خرقى اين است كه ديوا ركشى اطراف زمين احياء آن استء جه براى ساختمان باشد يا براى زراعت يا براى 
نكهدارى كوسفندان يا كردآورى جوب يا جز اينهاء و احمد در روايت على بن سعيد براين مطلب روايتى نقل كرده است كه 
كفت: احياء اين است كه بر آن ديوار بكشى يا در آن جاهى يا جويى بكنى» و دراين مورد سقف زدن لازم نيست. واين 
مفاد روايتى است كه حسن از سمره روايت كرده كه ييامبر (ص) فرمود: «هركس بر زمينى ديوارى كشيد آن ملكك اوست» اين 
روايت را ابو داود و امام احمد در مسند خود آورده اند. و از جابر از ييامبر (ص) نيز همانند اين روايت وارد شده است. و 
ديوار جون مانع محكمى است خود يكك نوع احيا است همانكونه كه اكر مى خواست مى توانست آن را باربند جاريايان قرار 
دهد. واين دليل بر آن است كه اعتبارى براى قصد نيستء به دليل اينكه اكر مى خواست آن را باربند كوسفندان قرار دهد و 
آن رابا كج و آجر بنا كند و به اطاقهايى تقسيم كند, مالكك آن مى شد و جنين جيزى براى كوسفندان مانند آن ساخته نمى 


شود.) ("7) 


وا رات ار 
(؟)- جواهر 8/ (ء. 


-)0( 


مغنى 178/7. 
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آنكاه ايشان به تفصيل حكونكى احياء منزلء بارانداز و مزرعه را يادآور شده است» كه مى توان بدان مراجعه نمود. 
دو نكته قابل توجه 


اشاره 
در يايان اين مسأله دو نكته است كه لازم است بدان توجه شود 
نكتة اول: [آيا در نظر عرف قصد ملاك است يا واقعيت خارجى؟] 


بر اساس آنجه از مبسوط و شرايع و تذكره و نيز مسالك خوانديم صدق احيا به حسب آنجه انسان در صدد آبادى آن است 
متفاوت استء ديوا ركشى به قصد ساختن بارانداز و محل نككهدارى احشام اخيا ميحسوب ميشود اننا براى خاثة سازئ نا هتكامي 


كه سقف كامل يا ناقص زده نشود احيا محسوب نمى شود. 


و برخى براين عقيده اند كه قصدء دخالت در آبادى ندارد و كوجكترين علايم آبادانى احيا را متحقق مى سازد. از سخنان 
تذكره اين نظريه برداشت مى شود. ايشان در اين زمينه مى كويند: 

«اككر كار بخصوصى را در نظر داشت و عملا نوع احيايى را انجام داد كه اكر آن را قصد كرده بود مالكك مى شد مثنًا اكر 
زمينى رابه قصد خانه سازى ديواركشى كردء واين ديواركشى در حدٌ احيا بارانداز بود آيا ملكيت حاصل مى شود؟ به نظر 
من حاصل مى شود جون قصد بارانداز مى كرد مالك آن مى شدء [يس اكنون كه قصد هم نكرده بايد مالكك شود] و اين 
يكى از دو نظر شافعى است. نظر ديككر شافعى اين است كه با اين كار مالكك نمى شود و الا لازم مى آيد كه براى هميشه به 
حد اقل آبادانى» احيا حاصل شودء و محال بودن نتيجه ممنوع است.» )١١‏ [يعنى هيج اشكال عقلى در اين نتيجه كه به حدّ اقل 


آبادانى احيا حاصل شود نمى باشد] 


از جواهر نيز استفاده مى شود كه قصد متأخر بخاطر عدول از تصميم براى احيا 


-)١(‏ تذكره اة 
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كفابك عن كقل» سيخق جواهر ايتكوته اسةة 


«همانكونه كه جايز است از قصد ساختن خانه به ساختن 


نازافةاز هدوق كرق كهاد ناد صورت با همان وار كش مالكد انس كرذه حجن غرها يذ ] زاجيا جد فق من كيد و لوده 
اعتبار اين كه از معطل ماندن زمين خارج شده و داراى منفعت كرديده و به همين دليل ديكر نام موات بر آن نمى توان نهاد.») 


لق 


البته جون ما در مورد جِكونكى احياء روايت بخصوصى نداريم و امر به عرف محوّل شده است ما مى بينيم عرف با توجه به 
اهدافء. مصاديق احيا را متفاوت مى داندء بله در مواردى كه به مرتبه ياثينى احيا حاصل شود اعتبار آن «لا بشرط؛) است نه به 
تقر لك اموي مش كد اكر قصين. داعت باراقدا رساود ول :نر سقفت رفو اطافيلاى ون ] مقطا اخا ةن 
كمه وى فكس" أن كاف سيت »!كر قصتد خناته سازق داشت ولابية درزار كشى اكتنا كرده دواده ضورتاخيا بست | كر 


اما اكر از قصد خود عدول كردء اكر آثار تصميم دوم خود بر آن بار باشد قطعاً كافى است و اما اكر صرف قصد باشد محل 
اشكال است و شايد اشاره به همين معنا داشته باشد صاحب جواهر كه مى كويد: «و لو به اعتبار اينكه از معطل ماندن خارج 
شده) زيرا خارج شدن از معطل ماندن بر آن صدق نمى كند مككر زمانى كه آثار خارجى بر آن مترتب كردد. 


واكر زمين را به قصد بارانداز ديواركشى كرد, آنكاه تصميم كرفت آنجا را خانه خود قرار دهد ظاهراً ملكيت وى باقى است 


و متوقف بر سقف زدن نيست. 


ولى ممكن است كفته شود: امور خارجى تكوينى قوام و تمايز بعضى مصاديق آن از ديكرى 


به قصد نيست» و قصد در امور اعتبارى محض موجب قوام و تمايز استء و احيا و عناوين وابسته به آن از امور خارجى تكوينى 


استء يس قوام و تمايز آن به قصد نيست. 


.88 /* جواهر‎ -)١( 
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و مود ععيرة راهنت اسق كفذاكر شخصس (ميق وااقيوارركشي كرة:عرفويامن كريد اناوااحيا كردم اسه باحتية 
قضاوتى ندارد و نمى روند از احياكننده بيرسند كه آيا او قصد داشته يا نداشته و اكر داشته به جه قصدى بوده. آيا بارانداز مى 


خواسته بسازد يا خانه. بر اين اساس ملاكك در صدق احيا آمادكى زمين است براى بهرورى در يكى از امور متعارفى كه زمين 


را قابل بهره بردارى مى كند. و در اينجا نكته اى است شايان توجه. 
نكتةُ دوّم: مفهوم سنك جين (تحجير) و احكام آن. 
اشاره 


تظلر مقهور كقيا ان اسك كد اهيا وض ملكيثك اميق وسيكة جره موحت اولو وت 


[درابن رابطه سخن برخى از فقها را از فظر مى كذرافيم:] 


-١‏ در مبسوط امدة است: 


«اكر سلطان قطعه زمين مواتى را به كسى واكذار كرد وى از ديكران بدان زمين سزاوارتر است بدون هيج اختلافء و نيز اكر 
كسى قطعه زمين مواتى را سنكك جين كرد. و سنكك جين اث ركذارى بر زمين است به اندازه اى كه به حد احيا نرسد» مثل اينكه 
فر آن مرؤق احاد كند يا بن آن ديواركقى كند و كارهاين ازاين قبيل» كدهر ابن ضبووت وق از ديكران سواوارتر استك بتو 


واكذارى سلطا نيز به مترلة سنك ين السك 13 


"- بيش از اين از شرايع دربارة شرايط احيا خوانديم: 


«ينجم: اينكه كسى با سنكك جين بروى بيشى نككرفته باشدء زيرا سنكك جين مفيد اولويت است نه ملكيت رقبه اكر جه با آن 
مالك تصرف مى كردد. حتى اكر مهاجمى به قصد احياء براى تصرف زمين سنكك جين شده وى اقدام كرد مى تواند وى را 


از آن كار بازدارد واكر به زور آنجا را تصرف كرد و آبادش كرد مالكك آن نمى شود.) 07١‏ 


317/8 /# مبسوط‎ -)١( 

.706 /٠ شرايع‎ -)( 
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"- در جواهر ذيل اين كلام آمده است: 


«بدون آنكه نظر خلا-فى در اين مسأله باشدء بلكه مى توان آن را اجماعى دانست ... بلكه در رياض در كلام جماعتى مانند 
مسالكك و ديكران بر آن ادعاى اجماع شده است.» )١١‏ 


- بيش از اين از تذكره دربارة شرايط احيا اينكونه خوانديم: 


«جهارم: اينكه كسى بيش از وى آن را سنكك جين نكرده باشدء زيرا سنكك جين نزد ما مفيد ملكيت نيست ولى اولويت و 
احقيّت مى آورد. و شروع كننده در احياء موات تا هنكامى كه 


كار را تمام نكرده است سنكك جين كننده ناميده مى شود. 

و برخى :شافعيه كفتة ال سدكة جين مفيد ملكيت اشتك:ولئ مشهور ابن استث كه مفيذ اولويت اسك 3؟) 

0- در دروس آمده است: 

انين اسدكك نكي ده در حكم زمين ملكى است»ء و مجرد ثبوت يد محرّمه بر زمين در منع ديككران از احيا كافى است.) «*) 


_- در معنى ابن قدامه قله اهب 


سنكهائى بجيند يا ديوار كوجكى بكشد با اين كار مالكك آن نمى شود جون ملكيت با احيا است و اين احيا نيستء ولى با اين 
كار احقّت مى يابد جون از يبامبر خدا (ص) روايت شده كه فرمود: «كسى كه به جيزى سبقت كيرد كه مسلمانى بدان سبقت 


نكرفته است از ديكران بدان سزاوارتر است» اين روايت را ابو داود نقل كرده است. يس اكر آن را به ديكرى 


.48 جواهر 8؟/‎ -)١( 
.8٠١ تذكره ؟/‎ -)0( 
.597 دروس/‎ -( 
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منتقل كرد دوّمى به منزله اولى است جون صاحب آن وى را جايكزين خود كرده استء و اككر از دنيا رفت وارث وى احق از 
ذَيكرَان اسك بس اكر: د يكرى يز وق 'ييشى. كرفت و انر[ لجنا كردادوق نظر است» يكن ابتكة :احا كنده مالكك "من شوذ 
زيرا احيا موجب ملكيت مى شود ... دوم اينكه. مالك نمى شود جون مفهوم اين فرمايش ييامبر (ص) كه مى فرمايد: هر كه 


زفيق موده ائ راجيا كنن كه مال كنس ستو نبرااين زوايت كه «دز حدق غير مسلمان ار آن:اوست# اين است كه كر 


حق مسلهان ذو ان باشك حنية اجازه اين تداشعهو ملكك او ثيسة» وتبز بز اساس ووايق كه مى كويد شر كس بر حزق سيقت 


"كير كه عسلما نين بر آن سبقت نكرفته است او به آن سزاوارتر است.») لق 


[جند روايت در باب تحجير 


] در ايتكه سنكك جين كردن مفيد اولويت واحقّت استء علاوه بر سخن صاحب جواهر كه ادعاى اجماع وعدم خلاف بر 
آن داشتء وعلاوه براينكه عرف جامعه اين را مى يسندد و حق بيشتازى و ارزش كار سنكك جين كننده را محترم مى شمارد 


و مزاحمت او را تضييع حق وى مى داند» روايات زير هم بر آن دلالت دارد: 
-١‏ روايتى كه از ييامبر (ص) نقل شده كه فرمود: 


اكسى كه بهجيزى سبقت كبرد كه مسلهان بلذان سيقت تكرفه اسك او مدان سواواركر اسع ايخ زوانت دن سعدركك از 


عوالى اللثالى نقل شده است ١(؟)‏ 
بيش از اين مانند آن را از مغنى و از ابو داود روايت كرديم. 


"- ابو داود به سند خودء از سمره از ييامبر (ص) روايت كرده كه فرمود: 


.187 /2 مغنى‎ -)١( 

(1)- من سبق الى ما لم يسبقه اليه مسلم فهو احق به. مستدركك الوسائل "/ 1594. عوالى اللثالى "/ .6/٠١‏ 
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كسى كه زمين را ديواركشى كند از آنٍ اوست.» )١١‏ 

*- باز بيهقى به سند خود از سمره از بيامبر (ص) روايت كرده است كه فرمود: كسى كه بر جيزى ديوار بكشد از ديكران بدان 
سزاوارتر است. )7”١(‏ 


[معنى تحجير (سنكى جين) جيست؟ 


]واقا امكدى سدكا سس كردن حية وناج شد عطق هن باتدة ظاهرا ايخ يكف سال طرق اشع كه باختطلكفى و 
كشيدن مرز و علامت كذارى و مانند آن تحقق مى يابد» و در حكم آن است شروع به احيا وايجاد برخى آثار آنء از تذكره 
خوانديم كه كفت: شروع كننده در احياء موات تا هنككامى كه آن را تمام نكرد است را سنكك جين كننده مى نامند. بيش از 


اين از 


مبسوط و مغنى نيز كلامى را در اين زمينه يادآور شديم. 

-١‏ نهايه ابن اثير در معنى تحجير مى نويسد: 

«كفته مى شود: حجرت الارض و احتجرتها هنكامى كه بر زمين علامت روشنى قرار دهى كه ديكران را از آن بازدارد.» «*) 
"- در شرايع آمده است: 


نيرداخت امام او را بر يكى از دو كار مجبور مى كندء يا آن را احياء كند ويا دست از آن بردارد. واكر امتناع كرد حاكم آن 


واكر كسى زمين سنكك جين شده را تصرف كرد و آباد كرد نا هنكامى كه سلطان 


(1)- من احاط حائطاً على ارض فهى له. سنن ابو داود 7/ 0184 كتاب خراج و فى ء؛ باب احياء موات. 
لاحي حاط عا شق ب اقيو! احق: لس سلاف بيقن 31612 كنات احا مواه ارات مق أحيات 
(كانياية ا 
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دشت أو استكة محيد كسد ازا كوماه نكرده» يا به وى [آباددكننده] اجازه نداده صحيح نيستء و برخى از فقهاى ما امروز 


تحجير را احياء مى نامئد واين بعيد است.») لق 


فقها فريقين نيز براى تحجير و احكام آن فروع بسيارى را ذكر كرده اند كه محل بحث آن كتاب «احياء موات» استء ولى ما 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى 
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١-در‏ تذكره مده اع 


«سزاوار نيست ستكك جين كننده بيشتر از نياز خود سنكك جين كند و بر مردم تنكك كيرد و نبايد جيزى را كه امكان آبادانى 


آن برايش نيست تصرف كندء يس اكر جنين كرد حاكم وى را به آباد كردن و يا كنار رفتن از آنجه بيش از اندازه كرفته 
وادار مى كند و آن را به كسانى مى سبارد كه آبادش كنند. و نيز اكر سنكك جين كننده احياء زمين را واكذاشت حاكم نسبت 


به آبادانى و يا تركك آن وى را مجبور مى كندء جون در نامه على (ع) آمده است: 


و اكر آن زارها كرذايا خرايش ساعت وامرذى از مسلماثان يسن ازوئ آن را آباة وتاحنا كرديس او نسبت بدان سزاوار از 
كسى است كه رهايش كرده» و اين نظر بعضى از شافعته است. و ديكران كفته اند: كسى نمى تواند بيش از اندازه تصرف 


كند زيرا آن زيادى اندازة معينى ندارد.) ١؟)‏ 
آنجه ايشان از على (ع) روايت كرده. از صحيحه أبو خالد كابلى "١‏ كرفته شده. كه ما يس از آن بدان خواهيم يرداخت. 
1- باز در همان كتاب مطالبى آمده كه خلاصه آن با حفظ عبارت ايشان اينكونه است: 


«اكر زمينى از موات را سنكك جين كرد كفتيم كه وى اولى و احق نسبت بدان از ديكران است هرجند مالكك آن نمى شود و 


نانك تمن :ال ستكحين :نه ٠‏ بادانق أن 


-)١(‏ شرايع #/ 18؟- 708 (/ جاب ديكر 198- 01/90 جزء جهارم). 
17 كرو 27 

(*)- وسايل 17/ 0:78 ابواب احياء موات» حديث 7. 
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بيردازد تا زمين معطل نماند. يس اكر زمان طولانى شد و 


آن را آباد نكرد سلطان او را به يككى از دو كار وادار مى كندء يا آبادش كندء يا دست بردارد تا ديكرى آبادش كند وو از آن 
بهره مند كردد جون آبادانى آن به سود سرزمين اسلامى است. 

واككر از سلطان طلب تأخير و مدت كرد. زمان كمى كه آماده براى آبادانى آن شود به وى مهلت داده مى شود. و اين زمان 
اندازه مشخصى ندارد» بلكه بستكى به نظر سلطان دارد» و اين صحييح ترين دو نظر شافعى استء ابو حنيفه كويد: مدت سنكك 
خيق سداسصال اشنت تا :سكام كه ازوى خواسته نشده اسك كه ابادكن كيد يس عون مدت مهلت :نه ايان سيد و به آبادائى 


آن همت كه تت هد وى باطل مى شود.) )١١‏ 
“- باز در همان كتاب است: 


«اكر سنكك جين كننده بيش از آنكه زمين را آباد كند آن را بفروشد معامله او صحيح نيستء زيرا او با سنكك جين مالكك آن 


نشده استء و محتمل است كه معامله صحيح باشد» جون وى داراى حقى در آن است. و شافعته دو نظر دارند يكك: 


معامله صحيح نيست. زيرا حق تملكك را نمى توان فروخت و به همين جهت حق شفعه در املاكك شريكى را يبش از آنكه از 


آن حق استفاده شود نمى توان فروخت. 
دوم اينكه: معامله صحيح استء زيرا وى احق از ديكران است و در حقيقت اين حق اختصاص خود را مى فروشد.) 7١‏ 


البته جون زمينها و معادن و آبها و مانند آن از اموال عمومى است كه خداوند متعال براى مصالح همه مردم آفريده است و 
اختصاص به فرد خاصى ندارد» يس مقتضاى عدل و انصاف كه عقل و شرع هم بر آن حكم مى كند اين است كه 


علاوه بر حقوق اشخاص حقوق جامعه هم در آن رعايت شود. يس كسى كه برخى از مقدمات احياء را 


.811 7/5 تذكره‎ -)١( 


(0)- تذكره 7/ 11ع. 
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اقم احنا افحاد 6ه اين عمل اواهرفا مرحي اعتنان عق عزاى اومن كرقق وا رون قدانب جامهة عونه تمي :زكن» بلكة كار 
جهت مصالح جامعه و طبعاً اهداف آفرينش است. يس به حكم عقل و شرع نسبت به آثار و اعمال و كارهاى خود سزاوارتر از 
ديكران است و اكر مانعى براى تمام كردن كارش حاصل شد به حكم عرف اين حق مشروع است و او نسبت به آثار و اعمال 
و كارهاى خود سزاوارتر از ديكران است و اكر مانعى براى تمام كردن كارش حاصل شدء به حكم عرف اين حق شروع در 
احيا به ديكرى منتقل مى شود همانكونه كه به ورّاث او نيز منتقل مى كردد. 


افا كمي كه قصسد اباد كردن تدارة با تؤان آن زا تدازة آباامى تواتذ مقدمات ان رابه قصن ختريدوفروش :و اتنقال .نه غير 
ايجاد كند؟ و آيا عرف و شرع جنين حقى را كه متعلق به جامعه است براى وى محترم مى شمارد؟ جنين فرضى يس از تأمّل 
در اهداف شرع مقدس اسلام و مقاصد آفرينش بسيار مشكل است. و ظاهراً ادلّه اولويت سنكك جين كننده» منصرف به افراد 
متعارف است [كه به قصد احيا انجام مى دهند.] و اكر خواسته باشى مى توانى بككويى: يس از آنكه زمين براى امام است و 
تضرف :در آن متوطانه اجازة اوسة) ابسن آنه از زوايات: احباو.ديكر رؤانات استفاده مى شود اجازة دن احا و.مقدمات آن 
است كه 


به احيا منتهى مى شود اننا اكر به قصد تجارت انجام شود ثبوت اجازه براى آن دليلى بر آن نيست. يس در اين صورت حقى 


بزاى أو ثابنت ثمئ شود نا بتوائد به:ديكوان متتقل كند: 
ع- در جواهر از كتاب «الاسعاد» كه نزد ايشان از مهم ترين كتابهاى شافعيه است آمده است: 


استواوان اتيش ال .متك جين يه كار ابادائى زمين ببرذازّةة يش اكر كوتاهن كرد و زهان زيادق طول كي به طورى كه 
باعث محروم شدن ديككران استء همانند كسى كه در راه ايستاده [و مزاحم رفت و آمد ديككران است.] يس اكر عذرى آورد 


و مهلت خواست زمانى كوتاه به 
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وى مهلت داده مى شود تا زيانى به وى وارد نشود. و زمان آن به سه روز [يا سه سال] معين نمى شود, بلكه اين به نظر حاكم 
اسةا شن ا كر لمان كذشت :ويه ابادائى ان تبرداخيت حق وق باطل فى شوة» و اكز مهلتة خغؤاست ولق غدرئ براي 
تأخير نداشت مقتضاى عبارت اصل روضه اين است كه به وى مهلت داده نمى شود. و سبكى كويد: اكر امام مى داند كه وى 
عغلان زرا تاشر :دن احا نداود رفي زا دو همات وفت الاوى باز "من كبرد ةو شلك كنات علولا تكدشهة وى تشكمن 
است كه از آباد كردن آن صرفنظر كرده است.) )١(‏ 


قد بان در همان كبات :نه نقل 11 [الأسعاد] 1مدهءاست: 


استكك جين بابك به اندازه تؤان احيا باشد. بلكه بابذ به اندازه نياز 


خود اكتفا كند؛ تا بر مردم تنككى حاصل نشود. يس اككر بيش از توان احياء سنكك جين كرد يا بيش از نياز خود تصرف نمود. 


ديكرى مى تواند آن بخش زايد بر توان يا نياز او را احيا كندء همانكونه كه در روضه اين نظر تقويت شده است.) (؟) 
در ارتباط با مباحث فرعى تحجير به كتاب مغنى نيز مى توان مراجعه نمود. () 


8- كلينى» از عده اى از اصحاب ماء از سهل بن زياد؛ از ريّان بن صلت.- يا مردى به نقل از ربيّان- از يونسء از عبد صالح 


(امام موسى بن جعفر (ع)) روايت نموده كه فرمود: 


زمين از آنِ خداوند است كه آن را وقف بندكان خود كرده» يس كسى كه زمين راسه سال يى دريى بدون دليل معطل 
كذاشت از دست او كرفته مى شود و به ديكرى واكذار مى كردد. اين روايت را شيخ نيز به سند خود از سهل آورده است. 
22 


- كلينى و شيخ. از على بن ابراهيم» از يدرش. از اسماعيل بن مرّارء از يونسء از 


(1)- جواهر 788 09. 
(؟)- جواهر 60/80 
(9)- مغنى 2/ 1817. 


()- عن العبد الصالح (ع) قال: ان الارض للَهِ- تعالى- جعلها وبقفاً على عباده» فمن عطل ارضاً ثلاث سنين متواليه لغير ما عله 
تخسن ونه ةن عترم سارل بارس يات انقناء موإ عبات اديه ا 
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مردى. از امام صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 
كسى كه زمينى از او كرفته شود و وى تا سه سال آن را مطالبه نكندء يس از سه سال ديكر حلال نيست آن را مطالبه كند. )١١‏ 


ضعف زنجيره سند اين دو روايت بخاطر ترديد و 


نيز كسسته بودن آن [ارسال] واضح است. و جمله: «هر كه زمين را معطل بككذارد) با توجه با اطلاق آنء هم زمين آباد وهم 
زمين سنكك جين شده را شامل مى شود. اكر جه مفهوم تعطيل با زمين آباد بيشتر سازكار است ولى بر اساس اولويت زمين 


سنكك جين را نيز شامل مى شود. 
در مرآه العقول ذيل اين دو روايت آمده است: 


«من نديده ام كسى به ظاهر اين دو روايت فتوى بدهدء مككر اينكه روايت اوّل بدين معلا حمل شود كه اكر كسى زمين را رها 


واكذار مى كند و اجاره اش را به وى مى يردازد.) 07١‏ 


البته اينكه زمين سنكك جين شده مستحق اجاره باشد غير واضح استء بله در زمين احيا شده در صورتى كه به حال خود رها 


شود جنين يرداختى كفته شده است جنانجه در روايت سليمان بن خالد آمده است «" كه بعداً بدان خواهيم يرداخت. 


روايت دوّم نيز حمل براين شده است كه با توجه به عدم مطالبه زمين» از آن اعراض كرده استء يا اينكه با توجه به اينكه 
امكان مطالبه داشته» مطالبه نكردن دليل بر اين بوده كه نمى خواسته است آن را احيا كند و زمين معطل مانده است. 


و ما يبش از اين از ابى الصلاح حلبى خوانديم كه ايشان هر زمينى را كه مالكك آن 


(1)- عن ابى عبد الله (ع) قال: من اخذت منه ارض ثم مككث ثلاث سنين لا يطلبها لم يحل له بعد ثلاث سنين ان يطلبها. وسايل 
8 واب اا مواقا 11 


حديث 7. 

(؟)- مرآه العقول /١94‏ 602. 

()- رء كك: وسايل /١7‏ 079 كتاب احياء موات» باب ا حديث ". 
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براى سه سال آن را معطل كذاشته از انفال بر مى شمرد. ١١‏ و اطلاق كلام ايشان شامل زمين آباد نيز مى شود, بلكه ظاهر 
كلا-م ايشان نيز همين است, و اككر در زمين احيا شده اين را بيذيريم در زمين سنكك جين شده به طريق اوكا بايد آن را 


#- در خراج أبو يوسف آمده است: ليث از طاووس براى من روايت كرد كه كف : 
ييامبر خدا (ص) فرمود: 


زميق مواك ال ان تعدا و ماسر اق الكاهيزائ شماس ين كب كه رسو مرذة انرا لجيا كد انان اوسة» وخا سدك 


جين كننده يس از كذشت سه سال ديككّر حقى نيست. 79" 


9- باز در همان كتاب است كه كفت: نقل حديث كرد براى من محمد بن اسحاقء از زهرىء از سالم بن عبد الله كه عمر بن 
خطاب بر منبر كفت: 


كني كه زمينخ موده انرا اجا كرذه براق اوسة» و براق سكة عين كنتده سن از كدشة سه سال درك حقى انبسث: مائثل 


اين مطلب از سعيد بن مسيب از عمر نيز نقل شده است. (”) 
-٠‏ بيهقى به سند خودء از عمرو بن شعيب نقل روايت كرده است كه: 


عمر :سنك جين راثا س ةسبال قراو اذاف يسن اكز 1ن ارا قاس ة سمال رها كزد وإفرد دكرى أن زااخنا "كرد اوجداة سراوارير 


است. (؟» 
١‏ در مغنى ابن قدامه آمده است كه كفت: سعيد در سنن خود از عمر نقل كرده است كه كفت: 


كدق كا دازاى لاقت انبت» بحن كس كه ومين واكك كن 


كرده وو سه سال آن را معطل كذاشته. و افراد ديكرى آمده اند و آن را آباد كرده اند آنان بدان سزاوارترند. «ه) 


7 در كتاب الاموال أبو عبيد درباره سنكك جين آمده است كه كفت: 


(01)- رء كث: كافى أبو الصلاح/ .17١‏ 


لا 
(0)- قال رسول الله (ص): عادّى الارض لله و للرسول ثم لكم من بعد. فمن احيا ارضا ميته فهى له و ليس لمحتجر حق بعد 


ثلاث سنين. خراج / 28. 

(9)- خراج / 0ع. 

(6)- سئن بيهقى 2/ 158. 

(0)- مغنى 2/ ©18. 
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مهلت آباد كردن آن در كفتار عمر آمده است كه او سه سال را براى آن قرار داد. )١١‏ 
-١*‏ باز در همان كتاب به سند خودء از حارث بن بلال مزنى» از يدرش آمده است: 


كه ييامير خدا (ص) سرزمين «عقيق» را به وى واكذار كرد. كفت: جون زمان عمر شدء به بلال كفت: ييامبر خدا (ص) آن را 
به تو واككذار نكرد تا آن را سنكك جين كرده از مردم دريغ دارىء اين را در اختيار تو قرار داد تا در آن كار كنىء آنجه را 


توان آباد كردنش را دارى بردار و بقبتِه را بركردان. )7١‏ 


به نظر مى رسد نظر عمر در زمان خود و يس از آن مورد عمل واقع مى شده؛ و اكر اين بر خلاف حكم خدا بود از سوى ائمه 
ما عليهم السلام مخالفت آشكارى با آن صورت مى كرفتء همانكونه كه در ساير بدعت ها اينككونه بوده است»ء و جنين جيزى 


نقل نشده استء بلكه خلاف آن در خبر يونسء از امام صادق (ع) رسيده است [كه بيش از اين خوانده شد ]. 


بله» ممكن است محدود كردن به سه سال يكك حكم حكومتى بوده 


يس نمى توان در همه زمانها و مكانها بدان استناد كرد؛ و اين مطلبى است در خور توجه. 


(1)- الاموال/ لاع". 

()- الاموال/ مع”. 
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دليل اول: اطلاقات روايات احيا 

با توجه به كستردكى آن و با توجه به اينكه در مقام بيانند» بلكه برخى از آنها با لفظ عام آمده استء مانند صحيحه محمد بن 
مسلم «هر قومى كه زمين را احيا كند) كه مسلمان و كافر را در بر مى كيرد. و تقتّد به مسلمين يا 
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مؤمنين كه در كلام امير المؤمنين (ع) در صحيحه كابلى و عمر بن يزيد آمده موجب تقيبد در اين روايات كسترده كه از ييامبر 
(ص) و امام باقر و امام صادق عليهم السلام رسيده نمى شود زيرا حمل مطلق بر مقيد در شرايطى است كه وحدت حكم 
احراز شود و اين در احكام الهى عمومى است كه براى همه زمانهاست؛ اما در احكام حكومتى ممكن است به حسب موضوع 
عموماً و خصوصاً وبه حسب اختلاف شرايط زمان و مصالح متفاوت باشد. )١١‏ 


علاوه بر اينكه احتمال دارد ذكر مسلمين يا مؤمنين براى بيان عنايت خاص به آنان باشدء يا بخاطر غلبه و ابتلاء آنان مطرح 
شده است نه اينكه حكم به آنان اختصاص يافته باشد» و همين دو نكته احتمالى براى رفع محذور لغويت در ذكر قيد اسلام و 


ايمان كافى است. 


علاوه براين اثبات حكم براى موضوع خاصء آن حكم را از غير آن موضوع نفى نمى كندء زيرا اين از قبيل مفهوم لقب است 


كه حجت نيست. 


و اساس ملكيت اعتبارى در شرع همان ملكيت تكوينى استء و ملكيت آثار احياء جيزى است كه نظام تكوين آن را اقتضا مى 
كم وذو اكد ون تاها ند كاذ تقاويق اقائل «قتورقه زرا اهز يكف ان أزنها تكوانا مالك افكريواقوا وجهاز فال عو مسد 


بس قهراً مالكك آثار فعل خويش مى باشند» و اكر فرض كنيم كه احياء زمين باعث 


(1)- بنابر مبناى استاد مد ظلّه كه مفاد روايات احياء اراضى موات را از مقوله احكام حكومتى مى دانند» اين بحث كه آيا 
اسلام يا ايمان يا ساير شروط احتمالى در احياء كننده شرط است يا نه؟ به كلى لغو و بى مورد است؛ زيرا وقتى اختيار احياء 
اراضى موات در دست حكومت حقّه در هر زمان باشد هر آنجه را آن حكومت صلاح ديد عمل مى كند؛ جه بسا مصلحت 
ديد به كفار اجازه احياء و تملكك دهد, و جه بسا فقط اجازه تصرف. 


ودر مورد زمان غيبت كه تحليل و ارفاق از طرف ائمه عليهم السلام مطرح مى باشدء نيز سابقاً اشاره شد كه تحليل حكم 
حكومتى استء و در زمانى كه ائمه ما عليهم السلام قدرت و حاكميتى ندارند تحليل به معناى حكم حكومتى معناى معقولى 


ندارد؛ بلى اجازه احياء به معناى بيان حكم الهى متصور است. (مقرر) 
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ملكيت رقبهُ زمين مى شود باز فرقى بين مسلمانان و كافر نيستء و فرق كذاشتن يكك امر بى مبنايى است. 


اقتصاد و فرهنكك مسلمانان مى شود شارع مقدس نخواسته است كه جنين كارى صورت كيرد. 


به عبارت 


ديكر مقتضى ملكيت اكر جه در هر دوى آنها موجود است ولى زيان سلطه كافر به كشورهاى اسلامى و شئون مسلمانان مانع 
از اعتبار ملكيت براى آنان شرعاً شده استء و در صورتى كه ما قائل به آن شويم قدر متيقن در مورد مسلمان است اما براى 


كافر تنها جواز تصرف يا احقيت مى باشد. و در اينجا نكته اى است در خور توجه. 


دليل دوم: اينكه مورد موثقه محمد بن مسلم و صحيحة أبو بصير و مرسلة صدوق زمينى است كه متعلق به ذمَى بوده است و «تخصيص 
مورد» جايز نيست. 


0 3 حَّ.. 5 لا : 
در موثقه محمد بن مسلم امده است كه كفت: از امام صادق (ع) از خريدن زمين از يهود و نصارى يرسيدم, فرمود: 


كار كنند و آبادش سازند؛ و من اشكالى در آن نمى بينم كه تو جيزى از آن را بخرىء و هر قومى كه جيزى از زمين را احيا 


كنند ودر آن كار كنندء آنان سزاوارتر بدان هستند و آن براى آنهاست.» )١١‏ 


ودر صحيحه أبو بصير آمده است كه كفت: از امام صادق (ع) از خريدن زمين از اهل ذمّه يرسيدم» آن حضرت (ع) فرمود: 


0 
(المسيدين سك فال سالة ياعيد الد(ع) عن الندراء فق ارهن النؤرد و التبار ا كقال: لبس ببة باقن قد كلور رسول :الله 


(ص) على اهل خيبر فخارجهم على ان يترك الا-رض فى ايديهم يعملونها و يعمرونها فلا ارى بها بأسأ لو أنك اشتريت منها 
شيئاً و أيِما قوم احيوا شيئاً من الارض و عملوها فهم احق بها و هى لهم. وسايل ١‏ ,2,ابواب جهاد عدوء. باب الا حديث 
1 
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«اشكالى ندارد كه جيزى رااز 


آنها بخرئ: هتكامى كة در أن كار كتند.و آن را آباد سازئد آن براق اتهاست: و هتكامى كه ييامير خدا (ضص) بر خبير بيروزق 


يافت و يهود در آنجا ذلك كن عى كروننه يا نان ييمان بست كه زمين در دستشان باشد در آن كار كنند و آبادش سازند.) )١١‏ 
مرسله صدوق نيز مانند همين روايت است. ١؟7)‏ 

: : د ملا : 5 7 
ملاحظه مى فرماييد كه امام (ع) به جواز خريدن زمينهاى يهود و نصارى حكم فرموده؛ و بر زمين هاى آنها حكم كلى حاكم 
بر احياء را منطبق ساخته و فرموده زمين براى احياكننده استء و اكر احيا سبب ملكيت رقبة زمين باشد- جنانكه مفروض نزد 
ولى اشكالى كه بدان وارد است اينكه: زمينهاى خيبر زمينهاى خراج بوده و رقبة آن براى يهود باقى نمانده بلكه منتقل به 


مسلمانان يا ييامبر (ص) شده است» يس مراد از خريدن در اين روايات خريدن آثار احيا و عمل يهود استء. و به همين روايات 
ما نيز استناد كرديم كه كفتيم احياء سبب ملكيت رقبة زمين نيستء بله دلالت آن بر ثبوت احقيت و اولويت واضح است. 


دليل سوم: همة فقهاى ما اتفاق دارند بر اينكه زمينهايى كه با جنك كشوده شده (مفتوح عنوه) 


از كفار به مسلمانان به عنوان اينكه مسلمانند منتقل مى شودء اكر جه كفار با احيا مالك آن شده باشند؛ واكر احياء كفار 
تمليكك آور نبودء يا در احيا اجازه نداشتند واجب بود كه زمين بر ملكك امام يا اباحةُ اصلى خود باقى مى ماند» و در جواهر به 


اين 


-)١(‏ أبو بصير قال: سألت ابا عبد الله (ع) عن شراء الأرضين من اهل الذّمه فقال (ع): لا بأس بان يشتريها منهم, اذا عملوها و 


فهى لهم. و قد كان رسول الله (ص) حين ظهر على خيبر و فيها اليهود خارجهم على ان يترك الارض فى ايديهم يعملونها و 
عبر كرا ون 1 وض كاي إنعاد مز انش وراب اساية ا 


.7 حديث‎ 2١ رء كك: وسايل 037/1177 كتاب احياء موات» باب‎ -)١( 
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دليل استناد شده است. )١١‏ 

ولى ممكن است كفته شود: احياء زمينها توسط كفار بيش از طلوع اسلام بوده است. 


و آناناكر جه به حكم عقلا مالك زمينهاى خود بوده اند» از اين جهت كه مالكك قوا و نيروى كار خود بوده اند يس قهراً 
نتيجه كار آنان نيز متعلق به آنان مى باشد» ولى يس از نزول آيهُ انفال و قرار كرفتن آن براى ييامبر يا امام و توقف تصرف در 
آن بر اجازه امام محتمل است كه اين اجازه به كفار تعميم داده نشده باشدء يا اينكه ملكيت آنان به خاطر مصالحى كه مورد 
نظر بوده متوقف بر اجازه امام و اسلام آنان شده باشد, و در دو صحيحه كابلى و عمر بن يزيد فرض اين است كه تنها به 
مسلمانان و مؤمنان اجازه داده شده است. بله» اين روايت كه به طور مطلق مى كُويد: «هر كه زمين را احيا كند از آنْ اوست» 


نيز وجود دارد و مطلق است ولى استدلال به آن به دليل اوّل بازمى كردد و دليل مستقلى نيست. 


خلاصه سخن اينكه: ممكن است بيش از نزول آيه انفال و يس از نزول آن فرق باشد» و سببئّت احياء براى ملكيت آنان ييش 


از نزول آيه براى يس از آن مفيد نيست. 


مكر اينكه كفته شود: حكم به اينكه زمينهاى مفتوح عنوه براى 


مسلمانان است شامل فتوحات يس از نزول آيه نيز مى شود» زيرا مصداق بارز آن زمينهاى عراق است كه در زمان عمر فتح 


شدء و شايد بسيارى از آنها يس از نزول آيه احيا شده است؛ يس مجالى براى فرق از اين جهت نيست. 


بله» ممكن است بين موات در بلاد كفر و موات در كشورهاى اسلامى فرق كذاشته شود و كفته شود: احياء در اول بصورت 
مطلق بر اساس قاعده و اقتضاى طبيعت مفيد ملكيت استء بر خلاف دومء زيرا مالكيت كفار نسبت به زمينها در بلاد اسلامى 


موحب 


.10 /*8 جواهر‎ -)١( 
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سلطه آنان بر شئون مسلمانان مى شود و شارع آن را ممنوع كرده است جه اجازه از آن صادر شده باشد يا صادر نشده باشد. 
بر اساس اين تقسيم بندى نيز دو صحيحه كابلى و عمر بن يزيد كه مى كويند: 


امير المؤمنين (ع) اجازه در احيا داده به همين برداشت حمل مى شودء جون اجازه آن حضرت از بلاد كفر منصرف است. ولى 
آنجه كار را آسان مى كند اين است كه ما در مسأله ييشين به تفصيل يادآور شديم كه اككر بخواهد احياء موجب ملكيت رقبة 
زمين باشد مورد اشكال استء هرجند احياكننده مسلمان باشدء بله اكر امام آن را تمليكك كسى كرد مسأله ديكرى است. 


و ملكيت نسبت به حيثيت احياء و آثار آن همانكونه كه بارها يادآور شديم امرى است كه نظام تكوين آن را اقتضا مى كند؛ و 
عقلا- بر صحت آن حكم مى كنند و دراين رابطه تفاوتى بين مسلمان و كافر نيستء زيرا هر يكك از اينها مالك فكر و قوا و 


ابزار فاعليت خويش است به صورت تكوينى 


بس قهراً مالكك آثار فعل خويش نيز مى باشدء و نظام تشريع صحيح جيزى است كه هماهنكك با نظام تكوين باشدء و دلالت بر 
كفتيم: تصرف متوقف بر اجازه استء اما رقبه زمين حاصل كار و تلاش احياكننده نيست تا مالكك آن باشد. و اين امرى است 


واضح و آشكار. 


ممكن است همين نظريّه را در مورد اراضى مفتوح عنوه نيز يذيرفت» زيرا آنجه از كفار به مسلمانان با غلبه و غنيمت منتقل مى 
شود جيزى جز آنجه آنان با احياء خودشان مالكك شده اند نيست»ء و آن همان آثار عمل و كار و تلاش آنان است. 


و اما رقبه زمين همواره بر حال اوليه خود كه از اموال عمومى است و خداوند براى همه مردم آفريده است باقى است. 


وا كز ختوامش.فى توا كوي كه ]نان شالكه امهنوك ند اعتيان اثان اونا غلبن انا نمسلمانان حرف زنادتر ان ١‏ فنا 
مالكك نمى شوندء واكر زمين ويران شد به همان حال بيش از احياء و عمران خود بازمى كردد و آنجه در موثقة محمد بن 


مسلم و 
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صحيحة أبو بصير ملك اهل ذمّه قلمداد شده استء همان آثار احياء است كه يس از بيروزى و در اختيار قرار كرفتن زمين از 


سوى ييامبر اكرم (ص) براى آنان حاصل شده است. نه آنجه از قبل در اختيارشان بوده و به مسلمانان منتقل شده است. 


ودر احياء موات روضه يس از قول مصنف كه مى نويسد: «و كسى كه آن را احيا 


كرده مالكك آن مى شود در صورت غيبت امام) مى كويد: 


«در اين زمينه مسلمان و كافر برابرند» به خاطر عموم «هر كه زمين مرده اى را احيا كند براى اوست» و اين مشكلى را ايجاد 
نمى كند كه در صورت ظهور امام براى وى باشد. زيرا اين كمتر از حق آن حضرت,. مانند خمس و غنايم بدون اجازه امام» در 
دست ديكزاة نمث يرا اننهنا ددست كاقران و هخالفنان اسك :دن زمان عيبت به :ضورت ملكنت وان توان انراز انها 


كرفت» ودراينجا اوللا است.) )١١‏ 
ودر احياء الموات جامع المقاصد آمده است: 
«مخفى نماند كه اشتراط اجازه امام (ع2 در زمان ظهور اوست» اما در زمان غيبت نه» زيرا در اين صورت احياء ممتنع مى نمايد. 


و آيا در زمان غيبت كافر با احيا مالكك مى شود؟ در برخى از حواشى منسوب به شيخ شهيد ما در قواعد در بحث انفال خمس 
ديدم كه مالكك مى شود و كرفتن آن از وى حرام استء و محتمل نيز همين است. و دلاللت بر آن دارد اينكه مخالف و كافر 
دل زقاة غبت عق خوها وأ"ازاعنيمت هالككاهى شؤثد و ثمى 'تواث حزق :وا ا دست كسى كه جيرى درست أن اسناءمكر با 
رضايت وى كرفت و به همين كونه است سخن در حق ائمه (ع) از خمس نزد كسى كه اعتقادى به خمس ندارد. و بلكه حق 


ذكر اصثاف مستحقين خمس حاط شبهه اعتقاد به اننكه مصرف أن بزاى آنه خلال اشث» يس زمين موات اوللا است. 


.)00٠١ /7 لمعه دمشقيه /ا/ ه17 (/ جاب ديككر‎ -)١( 
١75 مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج له ص:‎ 


وبه همين جهت نمى توان زمين 


خراج رااز مخالف و كافر كرفت. و جايز نيست كرفتن خراج و مقاسمه را از آنان مكر به دستور سلطان جورء و اين از امورى 
است كه بر آن اتفاق است. و اكر كسى زمين خراج را فروخت به اعتبار مايملكك آن صحيح استء اككر جه كافر باشد» و در 
اين هنكام است كه عمومات مانند «من احيا ارضاً ميته فهى له- هر كه زمينى را آباد كند براى اوست» بر اساس ظاهر آن در 
زمان غيبت جريان مى يابد» و تخصيص منحصر به زمان ظهور است و بايد به ظاهر آن حمل شود. و اين نظر درست و سنجيده 


اى است.) )١١(‏ 


علاوه براينكه مى توان برخى از آنجه را از اين دو بزركوار فرمودند مورد انكار قرارداد» و نيز مى توان آنجه را آنان فرمود ند 


مورد اتفاق استء كليت آن را منع نمود» جند اشكال به سخنانشان وارد است: 


اولّا: ما بيش از اين كفتيم كه احياء و لو در زمان غيبت مشروط به اجازه استء زيرا مقتضاى اينكه مى كوييم انفال براى امام 
است و ديكران نمى توانند بدون اجازه او تصرف كنند جنين شرطى است. بله. اجازه عام كافى است همانكونه كه بر اساس 


روايات تحليل و روايات احيا و سيره مستمره كه منعى هم بر آن نرسيده؛ ادعا شده است. 


ثانا انفال كه از جملة آنها زمين موات استء جنانكه از ظاهر كلمات آنان استفاده مى شود ملكك شخص امام معصوم نيست» 
بلكه اموال عمومى است كه خداوند براى همه مردم تا روز قيامت آفريده است و معاش و معاد مردم بر اساس آن مى جرخدء 
نهايت امر اينكه در اختيار امام به عنوان اينكه سياست كزار مسلمانان است قرار 


كرفته تا استبداد و ظلم و دشمنى در بين مردم به وجود نيايد» و زمان غيبت شرعاً زمان هرج و مرج نيست و وظايف امامت 
معطل نمى ماند» يس بناجار كسى كه شرايط حكمرانى را دارد متصدى آن مى كرددء و براى آنان در شئون حكومت همان 
اختياراتى است كه 


(1)- جامع المقاصد 6087/١‏ ذيل قول مصنف: لا يمله الآخذ. 
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براى ائمه معصومين عليهم السلام ودة انك 5١‏ جدبخصية ومقاماتك عالية اثاةيزاض انان تسك سفاتكرته كد ايها دو 
مباحث كتاب يادآور شديم -0١١‏ يس امور انفال و از آن جمله امور اراضى به آنان بازمى كردد. و آنان طبق مصالح مى توانند 
به كسى اجازه دهند ويا كسى را از آن منع كنند. و بر همين مبناست كه اككر اين را به صلاح اسلام و مسلمين مى دانند مى 
توافو يه كفاز ذو اجاؤة انها يدهتدة اكر جه تملكة اراضى كشورفاف الاي به كافر غالا مخالق سحت اسك حرا كد 
خالا منمه سلطه ناف زو ستتلهآنان اسك 


همه اينها در صورتى است كه در زمان غيبت حكومت حقه اى تشكيل كردد. اما در صورتى كه به هر دليل جنين حكومتى 
تشكيل نشود, ظاهراً صلاح اسلام و مسلمين.به خاطر حفظ نظام به اندازه امكان رعايت همان مسائلى است كه اين دو بزركوار 
بيان فرمودند» تا آنكاه كه امام زمان (عجل الله تعالى فرجه) ظاهر كردد و نظر خويش را ارائه فرمايد. 


مسأله ششم: آيا احيا موجب مالكيت رقبة زمين است؟ 
اشاره 


آيا احيا در زمين موات موجب مالكيت رقبة زمين توسط احياكننده است به كونه اى كه از ملكك امام به طور كلى خارج 


كردذة يا خا ثنها موجنب احقيت الخياكتتده اسثاو 


تنها استفاده از آن ويه اوست و كسى نمى تواند مزاحم او شود مانند آنجه در سنكك جين كفته شدء و از ملكيت امام به طور 
كلى خارج نشده استء و به تعبير ديكر مى توان كفت: او مالكك حيثيت احيا و آثار آن است بدون آنكه مالكك رقبه آن باشد. 
و امام مى تواند براى استفاده از آن شرطهايى را بككذارد يا مالياتى از او بككيرد يا اينكه در اين مورد بين مسلمان و كافر تفصيل 
قايل شويم همانكونه كه در تذكره آمده است كه براى مسلمان ملكيت حاصل مى شود ولى براى كافر جز اولويت نيست؟ 


در مسأله وجوه بلكه اقوالى است. ظاهر «لام) در «فهى له) كه در بيشتر روايات باب آمده اين است كه ملكك وى مى شود. زيرا 
لام هرجند براى مطلق اختصاص وضع شده استء و لكن اختصاص تام همان ملكيت است. خلاصه كلام اينكه: فرق است بين 
«مطلق اختصاص» و «اختصاص مطلق» اوّل اعم است و دوم منصرف به خصوص ملكيت تامه مى شود و همين معنا جنانكه 
كفته شده بين فقهاى اصحاب اماميه و بلكه بين فقهاى فريقين مشهور است كه براى كسى كه سخنان آنان را در اين باب و 


ديكر بابها مانند بيع و وقف مورد يزوهش قرار دهد روشن مى كرددء زيرا خريدوفروش و وقف تنها در ملكك امكانيذير است. 
«اكر كويكدة اى يكويد: همة اتعه شما ذكر كرده ابد دلالث ير اباحة تضرف يرائ 
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شعاذر ايتكرنه زميتها دازه.ولى دلالت ندازه يراب كه مى توانيك نزام 


بخشش و امورى مانند اينها نيز صحيح نيست. 
در ياسخ وى كفته مى شود: ما بيش از اين زمينها را به سه دسته تقسيم كرديم: 


زمينهايى كه اهل آن مسلمان شده اند كه در دست آنان باقى مى ماند و زمينهايشان ملكك آنان استء و اينكونه زمينها را مى 
توان خريدوفروش كرد. و اما زمينهايى كه با جنكك كرفته شده يا اينكه اهل آن بر سر آن مصالحه كرده اند ما مى توانيم آنها 
را خريدوفروش كنيم» جون ما هم در آنها بهره اى داريم جون كه آنها متعلق به مسلمانان استء و بر اين زمينها خريدوفروش 
ازاين جهت صحيح است. و اما انفال و آنجه جارى مجراى آن است تملكك آن به وسيله خريدوفروش صحيح نيستء بلكه تنها 


تصرف در آن براى ما مباح شمرده شده است.) )١١‏ 

در ارتباط با فرمايش ايشان بايد كفت: زمينهاى خراج ملك عنوان مسلمانان است نه اشخاص بصورت مشاعء تا كفته شود هر 
فرد از آنان بخشى از آن را دارد. بلهه در بحث اراضى مفتوح عنوه كفته شد جيزهايى كه مخصوص زارع است را مى توان 
فروختء. جيزهايى مانند ساختمان» درخت,. مرز و ... وواحد اقل مى تواند حق اختصاص خود را بفروشدء همانكونه كه بين 
كشاورزان كه در روستاها مالك رقبة زمين نيستند متداول است,ء و ما بر همين اساس در آنجا روايات مختلف باب را جمع 


كرده ايم. 
و ظاهر كلام اخير ايشان اين است كه نمى توان رقب زمين انفال را تملكك كرد و نمى توان آن را فروخت يا خريد. 


ولى اشكالى كه بر سخن ايشان وارد است اين 


است كه زمين انفال به طور قطع كمتر از زمين خراج نيستء يس هنككامى كه نقل و انتقال در زمين خراج به لحاظ حق زراعت 


(0- تهذيب 2150/8 باب زيادات. 
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جايز باشد جرا در زمينهاى انفال از اين جهت جايز نباشد؟ مكر اينكه كفته شود عدم جواز مربوط به قبل از احيا و ثبوت حق 


"- در استبصار يس از ذكر روايات احيا مى نويسد: 


«درست ترين سخن در مورد اين روايات و ديكر رواياتى كه بدين مضمون است و ما بسيارى از آنها را در كتاب بزركك خود 
جمله انفال است كه ويزه امام استء و تنها كسى كه آنها را احيا كند در صورتى كه حقوق واجب آن را به امام ببردازد اوللا 


به تصرف در آن مى كردد. وما در آن كتاب ادله مسأله و روايات كسترده آن را ياداور شده ايم.) للق 
آنكاه در ادامه بحث به صحيحه ابى خالد كابلى استدلال شده است كه ما در آينده بدان خواهيم يرداخت. 
ع در كتاب متاجر نهايه (ياب بيع مياه و مراعى) املة است: 


«زمينها بر جهار دسته اند: زمينهاى خراج ... زمينهاى صلح ... زمينهايى كه صاحبانش با علاقه خود مسلمان شده اند ... و 
زمينهاى انفال» و آن هر زمينى است كه اهل آن بدون جنكك از آنجا كوج كرده اند» و زمينهاى موات و قله كوهها و جنكلها و 
معادن 


و هداياى يادشاهان. و همه اينها ويزه امام استء به هر كه خواهد آنها را واكذار مى كند و به هر كه خواهد مى بخشد واكر 
بخواهد مى فروشدء وهر كه زمين مرده اى را احيا كند از ديكران سزاوارتر به تصرف در آن است؛ يس اككر زمين داراى 
مالكك شناخته شده اى استء بايد اجارءٌ آن را به وى بيردازد» و تا هنكامى كه وى مايل به ادامه كار در آن است مالكك نمى 


تواند آن 


.5 كتاب بيوع» باب من احياء ذيل حديث‎ 2٠١/8 /" استبصار‎ -)١( 
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رااز دست وى بيرون آورد. و اكر مالكك شناخته شده اى ندارد و از آنٍ امام است, كسى كه آن را احيا مى كند بايد اجارة آن 
را به امام بيردازد؛ و امام نمى تواند آن رااز دست وى بككيرد و به ديكرى بسبارد مكر آنكه همانند ديكران به آبادانى آن 
همت نككمارد يا آنجه را ديكران تقبل كرده اند تقل نكند. و هنكامى كه احياكننده بدين صورت بخواهد جيزى از آن را 
بفروش برساند نمى تواند رقبهٌ زمين را بفروشدء, بلكه مجاز است همان جيزهايى را كه مى توانسته در آن تصرف كند 


بفروشد.) )١١‏ 
ع- باز در همان كتاب آمده است: 


(كسى كه زمين مرده ائى را احيا كند براى اوسته و او اول به تصرف در آن اسث اكر صاحب شناخته شده اى ندارد و براى 


سلطان اجاره زمين است. واكر صاحب شناخته شده اى دارد بايد هم ماليات زمين وهم اجاره آن را بيردازد.) ١؟)‏ 
ه- در كتاب زكات نهايه (باب احكام زمينها) آمده است: 


«نوع جهارم: هر زمينى كه اهل آن كوج كرده اند يا مرده بوده و احيا شده است 


يا نيزار بوده و غير آن از جيزهايى كه در آن كشت نمى شده و تبديل به زمين كشاورزى شده استء كه همه اين زمينها ويه 
امام است» هيج كس در آنها بهره اى ندارد» و امام مى تواند با كرفتن و بخشيدن و خريدوفروش هر كونه كه صلاح بداند در 
آنها تصرف كندء و نيز مى تواند آنها راابه نصف يا ثلث يا ربع محصول آنها به كسى واككذار كندء و نيز مى تواند يس از 
كن بدك فاه را ان كب اكوسو د كر :زا كدان كد مك ستيان كسس افوا بوذن انه قده كديرا 
نان كطوة نزول داتعي قل اسل «اتوماتن كه مان اخاره ان جا قد مكزاة من ودار نود افوا كن از ادي معان جربا د 


-)١(‏ نهايه/ ماع ولع 

(5)- نهايه/ ”ع©. 
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كرفته و به ديكرى كه صلاح مى داند واكذار كند.) )١١‏ 

#- در كتاب جهاد مبسوط يس از ذكر زمينهاى مفتوح عنوه آمده است: 


«اما زمينهاى موات به غنيمت در نمى آيدء و آن ويزه امام استء يس اككر يكى از مسلمانان آن را احيا كرد اول به تصرف در 


آن انيت و اجارة آن براى امام اعت 0 ١‏ ؟) 


ملاحظه مى فرماييد كه اين شيخ طوسى كارشناس فقه شيعه امامّه است كه ملكيت رقبه زمين احيا شده را براى احياكننده در 


جهار كتاب خويش مورد انكار قرار داده است. 

بله» در كتاب احياء الموات مبسوط مى نويسد: 

أ ات نزد ما ويه امام است واه با احيا مالكك آن نمي شود مكر آنكه امام به وى اجازه دهد.) (*) 
وفتهائ موات بزد.هااويزه امام و هيج 2-1 بم .سو مايه وى اجار 


و ظاهر سخن ايشان اين است كه ملكيت 


حاصل مى شودء مكر اينكه بككوييم اين ملكيت» ملكت حيثيت احيا و آثار آن استء يا اينكه مراد از اجازه امام اجازة او در 


تملك است كه كويى رقبهٌ زمين را براى امام فروخته است» يس تهافتى بين دو سخن ايشان نيست. 
-١/‏ قاضى ابن برّاج در مهذب در باب زمينهاى انفال كُويد: 


«و آن ويه امام است نه ديكر مردم؛ و او مى تواند با بخشش و فروش و غير آن از ديكر تصرفات هر كونه كه صلاح بداند در 
آن تصرف كندء و نيزاو (ع) مى تواند به هر كه صلاح بداند از نصف يا ثلث يا ربع واكذار كند» و يس از ككذشت زمان قرار 
داد آن رااز وى بازيس كيرد و به ديكرى واككذار كندء مكر اينكه موات بوده و او احيا كرده باشد كه در اين صورت از دست 
كسى كه آن را احيا كرده بازيس كرفته 


(1)- نهايه/ 192. 

(0)- مبسوط ؟19/9. 

3/٠ 79 مبسوط‎ -)0( 
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نمى شود و اواولا به تصرف است تا هنكامى كه همانكونه كه ديكران اجاره مى دهند اجاره دهد» يس اكر نيذيرفت امام 


(ع) مى تواند آن رااز دست وى بكيرد و به هر كه صلاح بداند واككذار كند.) ١١‏ 
8-ابن زهره در جهاد غنيه مى نويسد: 


«و اما زمين انفال و آن هر زمينى است كه اهل آن بدون جنكك آن را تسليم كرده باشند يا از آنجا كوج كرده باشند و هر 
زمينى كه مالكك آن مرده است و وارثى جه به قرابت و جه به ولاء عتق (ولايت برده آزاد شده) براى آن نيست و عمق بيابانها 


و قله كوهها و جنكلها 


و بيش كش هاى يادشاهان كه از راه غصب نبوده استء و زمينهاى مواتء كه اينها ويزه امام است نه ديكران» و براى اوست 
كه هر كونه صلاح مى داند از فروختن يا بخشيدن يا غير آن در آن تصرف كند و به هر كس مى خواهد واككذار كند. و كسى 
كه در اختيار او قرار مى كيرد بايد علاوه بر حق واكذارى اككر داراى شرائط زكات است زكات آن را بيردازد.» )7١‏ 


9- در احياء الموات غنيه آمده است: 


«در كذشته روشن كرديم كه زمينهاى موات براى امامى است كه جانشين بيامبر است و آن از جملة انفال است كه مى تواند 
انواع تصرفات را در آن انجام دهد؛ و كسى نمى تواند در آن بدون اجازة وى تصرف كندء و بر اين معتل اجماع طايفه دلالت 
دارد» و بر مخالفان بر آنجه از خودشان روايت نموده اند احتجاج مى شود كه [ييامبر (ص»] فرمود: «براى هيج يكك از شما 
نيست مككر آنجه امام وى براى او بيسندد) و هر كه زمين را با اجاز مالكك وى [يعنى امام] احيا كند يا به سنكك جين كردن آن 
سبقت كيرد از ديكران به تصرف در آن سزاوارتر استء و مالكك نمى تواند آن را از وى بازيس كيرد مكر آنكه به آبادانى 


آن اقدام نكند و آنجه را ديكران براى اجاره مى يردازند نيردازد» اين نظر بر اساس اجماعى است كه بدان 


()تهينت ا 
(1)- جوامع الفقهتّه/ 077 (/ جاب ديك ر/ 200). 
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اشاره شدء و بر مخالف احتجاج مى شود به آنجه روايت نموده اند كه [ييامبر (ص»)] فرمود: «هر كه زمين مرده اى را احيا كند 


از آن اوست» و نيز اين جمله: «هر كس 


بر زمينى ديوار بكشداز آنٍ اوست» و مراد همه اينها اين است كه وى سزاوارتر به تصرف است» زيرا وى بااجازه در احياء 


مالكك رقب زمين نمى شود.) )١١‏ 
-٠‏ در باب احكام زمينهاى سراير آمده است: 


«نوع جهارم: هر زمينى است كه اهل آن از آن كوج كرده اند» يا موات بوده واحيا شده يا جنككل و غير آن بوده و اكنون 
تبديل به زمين كشاورزى شده. كه همه اين زمينها از آنٍ امام است و كسى را در آن بهره اى نيست و او مى تواند انواع 
تصرفات از قبيل كرفتن» بخشيدن» خريدوفروش به هر كونه كه صلاح مى داند در آن انجام دهدء و او مى تواند آنها را بر 
اساس نصف يا ثلث يا ربع درآمدء به افراد واككذار كندء و مى تواند يس از يايان قرارداد آن را از فردى بكيرد و به ديكرى 
واكذان كتددو ارات زسنها اسحاءشده وى كد يسن مواق كيدخ اجا هده استث» كه ان نص "كه ]نر الحيا كرده اذ 
ديكران نسبت بدان سزاوارتر استء تا هنكامى كه آنجه را ديكران مى يردازند بيردازد؛ يس اككر سرباز زد امام مى تواند آن را 
ازدست وى بكيرة واه :ذيكرئ واكذار كيد 'حتانكه در برخى روايات آمده است.) 07١‏ 


-١١‏ در احياء الموات شرايع آمده است: 


«و اجازه او شرط استء يس هنككامى كه اجازه داد كسى كه آن را احيا كرده اكر مسلمان اسث مالكك آن مى شود ... و هر 
زمينى كه به ملكيت مسلمانى در آمده است براى او و يس از وى براى وارث اوستء و اكر مالكك شناخته شده اى ندارد براى 


امام (ع) است و احياء آن 


مككر با اجازٌ او جايز نيست و اككر كسى بدون اجاز وى آن را احيا كرد مالكك نمى شود. و اكر امام (ع) غايب باشد احياكننده 


سزاوارتر 


(1)- جوامع الفقهتّه/ 06٠‏ (/ جاب ديكر/ 207). 
لاما 1 
مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ل ص: 17/ 


دان اث نا مكاي كدديه بادا ان همث:مى كمارد'سن | كر أن راارهنا كرذانا ويران شد و:د يكرئ أن راءاحا كرد 


احياكننده مالكك مى شود. و هنكامى كه امام (ع) ظهور كرد مى تواند از وى رفع يد كند.) )١١‏ 


ماييش ازابي: احتمال داديم كه مب كه ابشان محقق] تا آنجا كه مي فرماشد «و اكر امام غاب باشدذ؛ مر بوط نه زمان 
سس وين نوكه مجتجموع سخص ‏ الشاق مييق م قرما يحت او 00 مر بوط انه ار 


حضور است و مراد از اجازه» اجازه در تملكك است. و در زمان غيبت جون اجازه نيست احيا تنها موجب احقبّت مى كردد. 


- مانند همين مطلب در كتاب مختصر آمده است» در مبحث احياء موات اين «كتاب يس از بيان معنى موات و اينكه اينكونه 


«و با اجازة او با احيا مالكك مى شودء واكر امام غايب باشد كسى كه به احياء آن ييشى كيرد بدان سزاوارتر است و با وجود 


امام براى اوست كه از وى رفع يد كند.) (3) 
#قر انعانا المواك 34 25 أمل أسف: 


إبزاق: كتين اخباى 1ق بغر نا اجارة وق حجان بسك :لين ا كر كس لاون احازة وم دان تسن كرفق و آن رايا كرد الك 
آن نمى شود. و اكر احيا در زمان غيبت امام (ع) باشد احياكننده تا هنكامى كه به آبادى آن همت مى كمارد بدان سزاوارتر 


امنتة يفن ١‏ كر ان ريغا كرف ذا انان ان ارتيين رفت 


و ديكرى آن را احيا كرد» وى مالكك آن مى شود و جون امام (ع) ظهور كرد مى تواند از وى رفع يد كند بر اساس آنجه 


بيش از اين كفتيم.) 20 
و مانند اين مطلب را در جاى ديكر نيز كفته است. (©) 


از همه اين كلمات استفاده مى شود كه در زمان غيبت زمين موات به ملكيت كسى در نمى آيدء واين همان جيزى است كه 


()- شرايع 8/ 11/1 30737 (/ جاب ديكر/ 91/- 0/947 جز 6). 
(1)- مختصر النافع/ 109. 

(0)- تذكره 7/ 801. 

(ع)- تذكره ؟807/7. 
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ودر هر صورت اين فقهاى بزركوار ما تصريح دارند كه زمينهاى موات از آنْ امام است و او مى تواند با فروش و يا بخشش و 
مانند آن در آنها تصرف كندء و به ناجار خريدار يا كسى كه به وى بخشيده شده در اين صورت مالكك رقبةٌ آن مى باشد. 


ولى از سخنانشان استفاده مى شود كه احيا موجب ملكيت رقبهُ زمين نمى شودء و احياكننده نمى تواند رقبةُ آن را بفروشد.» 
بلكه فقط وى اوللا به تصرف و احق بدان اسث و بايد حق و حقوق آن را ببردازدء مكر اينكه آن را رها كند و به آبادانى آن 
نيردازد يا آنجه را ديكران از حقوق مالى مى دهند ندهد. بله» شيخ در نهايه- همانكونه كه خوانده شد- تصريح فرموده كه 


وى مى تواند همانكونه كه در اراضى مفتوح عنوه كفته شده است, حق تصرف خود را بفروشد. 
روايات مسأله 


و اما روايات مسألة بدين صورت اسث: 


-١‏ در وسايلء از كلينى؛ از محمد بن يحل از احمد بن محمد بن عبسلا از ابن محبوبء از هشام بن سالمء از 


ابى خالد كابلى, از امام باقر (ع) روايت نموده كه فرمود: 


در كتاب على (ع) يافتيم كه زمين براى خداست به هر يكك از بند كانش كه بخواهد به ميراث مى دهد و يايان كار براى 
يرهي زكاران است. من و اهل بيتم كسانى هستيم كه زمين را به ميراث مى بريم و ما يرهي زكارانيم» و همه زمين براى ماست يس 
كسى كه خواست زمينى از مسلمانان را احيا كند آن را احيا كند و خراج آن را به امام از اهل بيت من بيردازد» و بهره هايى 
كتذال اذى برد بزائ اوستيمن كر انها رهنا كديا تكويت كنيد ودردى :از امسللماناة بسن وى أن را سرت كبداو 
زنده و آبادش سازد» وى از كسى كه آن را رها كرده سزاوارتر استء و بايد خراج آن را به امامى كه از اهل بيت من است 
بيردازد و براى اوست آنجه از آن بهره ور مى كرددء تا آنككاه كه قائم اهل بيت من با شمشير آشكار شود, كه آن زمينها را در 
اخثيار كيرد وغاصبان را از آن دور كندء همانكونه كه 
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ييامبر خدا (ص) آنها را در اختيار كرفت و معاندان را از آن دورو سائخت» مكر انحة در دست شيعيان ماستء» كه وى آنجه در 


دست آنان است را به آنان مى بخشد و زمين رادر دست آنان واكذارد. 
اين روايت را [در وسايل] از شيخ نيز به سند خود. از حسن بن محبوب روايت كرده است. )١١‏ 


اين روايت صحيحه است. و أبو خالد كابلى [در زنجيره سند روايت] كه نام آن «كنكر) و برخى كفته اند 


«وردان» است از اصحاب امام سجاد و امام باقر (ع) مى باشد. 

ازاين روايت امور زير استفاده مى شود: 

-١‏ اينكه زمينها همه از آنٍ امام است به عنوان اينكه امام استء يعنى ولايت بر آنها دارد و همه در اختيار اوست. 
؟- اينكه هر مسلمانى مى تواند آنها را احيا كند. 


"- اينكه هر كسى آنها را احيا كرد بايد خراج آن را به امام از اهل بيت ببردازد» يعنى به هر كسى كه حق امامت دارد [و 
حكومتش مشروع است] نه هر كه مدعى آن است و به ستم جامه خلاغفت را به تن كرده استء و لا-زمه آن اين است كه 
آباد كتنده مالكك رقبةٌ زمين نمى شودء بلكه تنها احق و اولى از ديكران است. 


اتركه حدق احا اكهده تاجتكات كه تسد نه زم ذا ود ودر احات ا نمن: كرش د محسفوظ اشسق وى ا كو طون كلك ان آن 


(1)- عن ابى جعر (ع) قال: وجدنا فى كتاب على (ع): ان الارض لله يورثها من يشاء من عباده و العاقبه للمتقين. انا و أهل بيتى 
الذين اورثنا الارض و نحن المتقونء و الارض كلها لنا فمن احيا ارضاً من المسلمين فليعمرها و لِيؤدَ خراجها الى الامام من اهل 
فى :نا 1ك متها فأت تر كه ااا ادها وتعتها رع سن ادلي د مده تعره و جاه فون انق بها من الى تر كهاا 
فليو خراجها الى الامام من اهل بيتى و له ما اكل منهاء حتّى يظهر القائم (ع) من اهل بيتى بالسيف فيحويها و يمنعها و يخرجهم 
ننه كما نه ها رع ل الله نين )ومسي الذننا 


كان فى ايدى شيعتنا فانّه يقاطعهم على ما فى ايديهم و يتركك الآرض فى ايديهم. وسايل /١١/‏ 69 كتاب احياء موات» باب رذ 


حديث 3. 
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بين رفت دست احياكننده از آن كوتاه مى شود و ديكرى مى تواند آن را احيا كند و خراج آن را به امام بيردازد. 


شيعيان نمى كيرد» شايد از آن رو كه علاقه و محبت ويه اى به آنان دارد. 


مقتضاى همة اين موارد اين است كه زمين همواره زير نظر امام است و مثال اين مورد مثال كسى است كه قناتى را احداث مى 
كند و آن را براى منطقه اى فراهم مى آورد؛ آنكاه مى كويد: هر كس بخشى ازاين منطقه را آباد كرد از ديككران نسبت بدان 
احق و اول است. و معناى آن جز اين نيست كه وى احق و اول به تصرف است و آثار احياء آن براى وى محفوظ است نه 
اينكه وى مالكك رقب زمين شده باشد و علاقه مالكك از آن بريده باشد. 


"- در وسايل از شيخ به سند خود؛ از محمد بن على بن محبوبء از محمد بن حسينء از حسن بن محبوب. از عمر بن يزيد» 
آمده است كه كفت: 


شنيدم مردى از اهل كوهستان از امام صادق (ع) دربارة مردى كه زمين مواتى كه صاحبان آن رهايش كرده بودند كرفته و آن 
را آباد كرده و در آن نهرها روان ساخته و خانه ها بنا كرده و نخل و درختان ديككر كاشته. يرسش مى كرد, امام صادق (ع) 


فرمود: 


«امير 


امام ببردازد» يس جون قائم (ع) ظهور كردء خود را آماده كند كه آن را از وى بككيرد.» )١١‏ 


ظاهراً مراد از «عمر بن يزيد» عمر بن محمد بن يزيد بتاع سابرى [فروشنده نوعى 


(01- عن عمر بن محمّرد بن يزيد» قال: سمعت رجلًا من اهل الجبل يسأل ابا عبد الله (ع) عن رجل اخذ ارضاً مواتاً تركها اهلها 
فعمرها و كرى انهارها و بنى فيها بيوتاً و غرس فيها نخلًا و شجراً. قال: فقال ابو عبد الله (ع): كان امير المؤمنين (ع) يقول: من 
أحيا ارضاً من المؤمنين فهى له و عليه طسقها يؤديه الى الامام فى حال الهدنه. فاذا ظهر القائم (ع) فليوطن نفسه على ان تؤخذ 
متةء تايل 12 #نثه ازا الفالءابات ع سحل ينك 1 
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كنندء وبا اينكه تصريح كرده كه آن براى كسى است كه آن را احيا كند تأكيد دارد بر اينكه ماليات آن را بيردازد و اينكه 
قائم (ع) مى تواند آن را از وى بككيرد. يس از آن استفاده مى شود كه امام (ع) بدان نظر دارد و احياكننده مالكك رقبه آن نمى 
شود و وى نسبت به ديكران احق است و مالكك آثار احياء خود استء ديكر روايات كه مى كويد كسى كه زمين را احيا كند 


ال آن اوسبث'بة هميق معنا تفسين 


من شود 


و شايد مقصود از امام در زمان آرامش [زمان غيبت] مطلق كسى است كه شرعاً حق امامت دارد نه خصوص امام معصوم, 
همانكونه كه محتمل است- به احتمال بسيار دور- كه مراد از قائم هر كسى است كه براى اقامه حكومت حق با شمشير قيام 
كند. واينكه فرموده خود را آماده كندء لازمه آن اين نيست كه زمين را از وى بكيرد: بلكه مراد اين است كه بداند زمين مال 


او نيستء و اين منافات با صحيحه كابلى ندارد كه مى كفت امام (ع) زمين را از شيعيان نمى كيرد. 
#توؤاقق كه كاقنء از محمد نه لان جين ب كمد اران محيوت» ازهتر فن ريه روات كرد كه كفة: 


مسمع رادر مدينه ديدم كه اموال زيادى را در آن سال به نزد امام صادق (ع) آورده بود و آن حضرت اموال را به وى 
بازكردانده بود به وى كفتم: جرا امام (ع) اموالى را كه نزد او آورده بودى به تو بازكردانيد؟ كفت: هنككامى كه من اموال را 
نزد ايشان بردم كفتم: 

من در بحرين به مسئوليت غوّاصى كماشته شده بودم و جهارصد هزار درهم به دست آوردم و اكنون هشتاد هزار درهم آن را 
به عنوان خمس خدمت شما آورده ام ومن ناخوش داشتم كه اين اموال را كه خداوند حق شما قرار داده از شما دريغ كنم. 
حضرت فرمود: آيا از زمين و آنجه از آن استخراج مى شود جيزى جز خمس براى ما نيست؟ اى ابا سيار! همه زمين از آنٍ 


ماست؛ آنجه خدا از زمين مى روياند از آنِ ماست. عرض كردم: 


و من همه مال را به نزد شما بياورم؟ فرمود: اى 


ابا سئّار» براى تو ياكك كردانديم وآنرا 
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براى تو حلال قرار داديم» مالت را نزد خود نككاهدار. وهر جه در دست شيعيان ما از زمين است براى آنان حلال است تا آنكاه 
كه قائم ما قيام كندء و ماليات آنجه را كه در دست آنان است دريافت كند و زمين را در دست آنان باقى مى كذارد. و اما 
آنجه در دست غير آنان است كسب آنان از زمين بر آنان حرام است تا آنككاه كه قائم ما قيام كند و زمين رااز دست آنان 


بازستاند و با حقارت آنان را بيرون راند. 


عمر بن يزيد كويد: ابو سيار به من كفت: من از اصحاب ثروت و كسانى كه كارهايى بر عهده دارند كسى را سراغ ندارم كه 
عون هن مال ختلال :مصضوف كتذة مكر كسان كه انوالفان بر اناق خلال شد الست دق 


يه نيز مانند اين روايت را نقل كرده است. )”١‏ 


سند اين روايت صحيحه است, و شرح آن به هنكام بحث از روايات تحليل در مباحث همين كتاب كذشت. از اين روايت 
استفاده مى شود كه زمين به طور مطلق كه بخشى از آن زمينهاى موات است از آنٍِ امام است و آنان آن را براى شيعيانشان 
مباح كرده اند و كرفتن حقوق مالى و حتّى بازكرداندن اصل آنء حق آنان است و اين خود دليل براين است كه رقبهُ زمين 
ملك افراد نمى شود و زمين همجنان ملك امام باقى است. بله» ما احتمال داديم كه الف و لام در «الارض» براى استغراق 


نباشد بلكه الف و لام عهد باشد و اشاره به زمين بحرين 


باشد كه سواره و يياده اى براى كرفتن آن تاخته نشده همانكونه كه در موثقه سماعه آمده است. (") 


-)١(‏ عن عمر بن يزيل قال: رأيت مسمعاً بالمدينه و قد كان حمل الى ابى عبد الله (ع)_تلكك السنه مان ... فقال (ع): او مالنا من 
الأأرض و ما أخرج الله منها الا الخمس؟ يا ابا سيّار: ان الارض كلها لناء فما اخرج اللّه منها من شى ء فهو لنا. فقلت له: و انا 
احمل اليكك المال كله؟ فقال: يا ابا سيّار؛ قد طيبناه لكك و احللناكك منه. فضِمْ اليك مالككث. و كل ما فى ايدى شيعتنا من اللارض 
فهم فيه محللون حتّى يقوم قائمنا فيجبيهم طسق ما كان فى ايديهم و يتركك الارض فى ايديهم. و اما ما كان فى ايدى غير هم 
فان كسبهم من الارض حرام عليهم حتّى يقوم قائمنا فيأخذ الارض من ايديهم و يخرجهم صغره. كافى 608/١‏ كتاب الحيجه 
باب ان الارض كلها للامام (ع)؛ حديث *: 


(0)- وسايل 8/ 2387 ابواب انفال» باب 8 حديث .١17‏ 

(*)- وسايل 2/ لا" ابواب انفال» باب »١‏ حديث 8,. 
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بر اين اساس ديكر مجالى براى استدلال به اين روايت در اين مقام نيست. و در اينجا نكته اى است شايان توجه. 


خلااصه كلام اينكه: آنجه از اين روايات صحيحه كه به مضمون آن شيخ وابن براج و ابن زهره در كتابهايشان- كه به نقل 
مسائل مأيُوزه از ائمه (ع) اختصاص 1 داده اند استفاده مى شود اين است كه مطابق با ديكر روايات حاكم در 
مسأله» زمينهاى موات براى امام است و مسلمانان مى توانند آن را احيا كنند و حقوق مالى آن 


را ببردازند و هنكامى كه قائم (ع) ظهور كرد زمين را از آنان مى كيرد. 

و مقتضاى همه اين مطالب اين است كه علاقه امام به زمين باقى است و احياكننده مالكك رقبةُ زمين نمى شود بلكه تنها مالكك 
كار ردن انار اننا ايف كدين نائ عائده اسك و أو سيك يه ومن كداأنها كرذه اخق واوللا بد تضرف اسك در كنات 
توا 3 عم انام دق لواح 0ن لمك وي للا لديو دياق اتقو سانا ماهو ردقه 

بلكه ممكن است كفته شود: لازمه سخن كسانى كه مى كويند: مالكيت احياكننده دائر مدار بقاى حيات است و در صورتى 
كة زميق 'موات شود ديكرى:ى تواند آن را برائ خود انجا كتد ابخ:است كة رقية زميق ملك احيا كنده :نباشد :و الا بسن اذ 


موات شدن همجنان در ملكك مالكك باقى مى ماند و ما در مسأله آينده بدين مبحث خواهيم يرداخت. 
ودر كتاب بلغه الفقيه اثر عالم محقق سيد محمد بحر العلوم آمده است: 


«از اخبار احياء تملكك مجانى زمين بدون آنكه امام (ع) در آن حقى داشته باشد استفاده نمى شود. بلكه به حسب قراردادى كه 


امام (ع) در زمان حضور و بسط يد با احياكننده مى بندد مقرر مى شود حقوقى را به امام بيردازد و زمان غير حضور بايد اجره 
المثل بيردازد و اين منافاتى با نسبت دادن ملكيت به احياكننده در روايات احيا ندارد» و اين همانند سخن مالكين بز ركك به 


كشاورزان است در نزد عرف عام مردم كه براى تشويق آنان به آباد كردن زمين به آنان مى كويند: هر كه 
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اين زمين را آباد كند 


نفى ملكيت و سلب مالكيت از خود. يس آن بخش كه به صاحب ملكك بايد يرداخت شود منتفى نمى شود اكّر جه ملكك را به 
هنكام ترخيص و اجازه عمومى مالكين» منسوب به كشاورز بدانيم. منتهى الامر نسبت به اجره المثل و سهم مالكك كه به امام 


بازمى كردد براى شيعيان تحليل شده است.» )١١‏ 
و باز در همان كتاب قله اسنت: 


«و احتمال ترك بلك ار در نزد من اين است كه احيا در زمينهاى موات كه ويزه امام است سبب ملكيت احياكننده و خروج 
رقبه از ملكيت امام نمى شود. و جيزى جز احقّّت و اولويت تصرف نسبت به ديكران نمى آورد؛ يس «لام» در عمومات احياء 
براى مجرد اختصاص است به قرينه رواياتى مانند صحيحه كابلى كه دلالت دارد بر اينكه بايد ماليات آن را به امام (ع) بيردازد 
اكر جه ما در زمان غيبت بخاطر روايات اباحه و تحليل براى شيعه- كه از آنها استفاده مى شود در آمد اينككونه زمين ها براى 


آنهاست و اجرتى بر آن نيست- زمان غيبت را استثناء كنيم.) 3 


وااكنظة فى نرم يندا كنار مان قتع ود عير ف ررابات متحي يندن فرق كده أطت وشاريش وان كت كه 
عمدة نظر ائمه عليهم السلام در روايات تحليل» تسهيل كار براى شيعيان در زمان فشار و اختناق و در نبود حكومت صالح بوده 
استء و اكر در زمان غيبت انعقاد حكومت حقه صالح با شرايط آن فرض شودء جنين حكومتى نيز مى تواند براى منابع ملى 


محدوديت 


در تصرف قايل شود و براى واكذارى ماليات» و اجره المثل دريافت كند. 
:. 
مرحوم أيه الله شهيد- طاب ثراه- يس از نقل فتواى مشهور در اين زمينه مى نويسد: 


(1)- بلغه الفقيه /١‏ 71/6 (/ جاب ديك ر/ 84). 


(5)- بلغه الفقيه /١‏ /ا (/ جاب ديكر/ .)١110‏ 
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«و در اينجا نظر فقهى ديككرى است كه به نظر مى رسد انسجام بيشترى با روايات تشريعى داشته باشد و آن نظر اين است: احياء 
زمين شكل ملكيت آن را تغيير نمى دهدء بلكه زمين همواره ملك امام يا منصب امامت است و هيج كس نمى تواند رقبةُ زمين 
را مالكك شود اكر جه آن را احيا كندء و تنها با احيا حقى كمتر از ملكيت را بر زمين مى يابد» و به موجب اين حق مى تواند 
زمين را مورد بهره بردارى قرار دهد و از آن استفاده كند و كسانى را كه در آبادانى آن سهيم نبوده اند از دخالت در آن منع 
كنده ونا هكاي كدبه آباداتى آن همث هن كماره همجتان ذر دست وى باشد. ولى اين اندازه ازحق موجب: ثمى شود كه 
حقوق مالى زمين را نسبت به منصب امامت به عنوان مالكك شرعى رقبه زمين نيردازد. يس بر امامت است كه بر وى اجرت و 
ماليات همانكونه كه ذر حديث آمده قرار دهد ...) )١١‏ 


[خلاصه كلام و نتيجه 
نالحد البعه انا كتوق كلس ياعاوى علفس همي وان كننده با متاق جية بين روايات بائية لقرك ابن منت 36 أحبان 


زمينهاى موات هر جند با اجازه امام باشد موجب نمى شود كه ارتباط امام با زمين به طور كلى قطع شودء بلكه وى مى تواند 
حقوق مالى و ماليات 


آن را دريافت كندء و اكر احياكننده آن را رها كرد يا از بين برد به ديكرى بسيارد» و اكر يس از مدتى طبق قرارداد مصلحت 
ديد كه بايد از وى كرفته شود و به ديكرى بسيارد مى تواند جنين كند و بناجار بايد آثار احياء را از وى خريدارى كند تا 
احياكننده متضرر نشود؛ و احياكننده جيزى جز آثار احيا و نتيجه كار و قواى خود را مالكك نمى شود. بله ممكن است كفته 
شود به تبع آثار احياء مالكك رقبه نيز مى كردد» در نتيجه مى تواند آن را بفروشد يا ببخشد يا وقف كند همانكونه كه در 


زمينهاى مفتوح عنوه كه ملك همه مسلمانان است كفته شده استء و در آنجا روايات مستفيضه اى 


-)١(‏ اقتصادنا/ 5١8‏ (/ جاب ديكر/ *عع). 
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وجود داشت كه بر جواز فروش آن به تبع آثار دلاللت داشت. به عنوان نمونه در روايت ابى برده بن رجاء آمده است كه 
كفت بلا اما مادق (ع):عرضن_ كرد ء+ نظر لما دوبازة فرؤكن مين راع يلت #فزمود: نه كسين انار اابفروشده اين ومين 


كفتم: كسى كه در دست اوست آن را بفروشد. فرمود: و با خراج مسلمانان جه كند؟ 


] كاه فرنوكة اشكال: قدا رد صق خود وااتروشده ا تكامصق سلما نان ا سخوود ان سول كتد وشا ورىئ دن تواناتر و ران 


يرداخت خراج تمكن بيشترى داشته باشد. 


ومانند آن روايات ديكرى كه در اين زمينه رسيده است. )١١(‏ 


ودر حقيقت فروشء متعلق به حق وى در زمين» يعنى آثار احيا است اكر جه ظاهراً به زمين تعلق كرفته است. يس موقعيت 


زمين امام در اينجا 


موقعيت زمين خراج است كه متعلق به همه مسلمانان استء بلكه بين اين دو فرق اساسى ديده نمى شود. و مؤيد همين برداشت 
ماست در ملكيت احيا و آثار آن نه ملكيت رقبه زمين آنجه ما يبش ازاين كفتيم كه تشريع صحيح كه عقل سليم آن را مى 
بذيرد تشريعى است كه بر اساس نظام تكوين باشدء و ملكيت اعتبارى نمودى از ملكيت تكوينى استء و انسان در عالم 
تكوينى مالك فكر و قوا و قدرت انديشه و تلاش خويش است و به تبع آن كار و آثار كار خود را در اختيار دارد و آنجه 
تكويناً محصول مالكيت انسان نسبت به قوا و جهاز فاعليت اوست همان حيثيت احياء و آثار احيا است نه رقبة زمين» و لازمه 


اين زوال مالكيت وى به زوال» آثار حيات استء و در اينجا نكته اى است شايان توجه. 


اكر كفته شود: اينكه شما مى كُوييد با احياء رقبة زمين را مالكك نمى شود مخالف ظاهر «لام) در «فهى له) يا «فهى لهم) استء 
زيرا لا-م اكر جه براى مطلق اختصاص وضع شده است ولى منصرف به روشن ترين و كاملترين مصاديق آن كه همان ملكيت 


(1)- ابى برده بن رجاء قال: قلت لأ-بى عبد الله (ع) كيف ترى فى شراء ارض الخراج؟ قال: و من يبيع ذلك؛ هى ارضى 
المكامي #اقاله فلك ا رمرتتها الذي كل مده فاند و المنية براك ملم 37 الاقم أقانة لذ اتن اعرف حقة ينها ود لق 
الفقلمز عيدو للد كوك قر 1 دهان [نلا] مخراعيم مهد وسائل اماو اك عياف عوو راك ا 
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در ياسخ بايد كفت: 


بله» ولى سه روايت صحيحه كه ييش از اين خوانديم در عدم ملكيت ظاهر و بلكه مانند كلام صريح استء زيرا مطالبه مال 


الاجاره و جواز استرداد زمين از ناحيه امام بر بقاء سلطه امام بر زمين دلالت دارند. 


از سوق ديك ذر صحيخة عضن بن يزيد كه روادت اولى :بوذ اديوه «ازمؤمتان كسى كه زمين را اخيا كند ان آن اوست و 
بايد مال الاجاره آن را به امام بيردازد» كه در آن بين لام و مال الاجاره جمع كرده است و اين ظهور لام در ملكيت را دفع مى 
كندةواقريتة اقى :اث ير اننكه مقضود ذنورواننات دركر كنت بس حمل من شو بر اقبت كه در ريشت رؤانات فريقيق 


]مله شت 


واكر خواستى مى توانى بِكُويى كه ملكيت حاصل مى شود ولى نسبت به آثار احياء و به تبع آن به زمين نسبت داده مى شود 
زيرا اين دو با هم متحدند همانكونه كه در اراضى خراج اينكونه استء از ديكر سو صريح ترين دليلى كه بر تملكك اراضى با 
احيا بدان استناد شده است معتبرة محمد بن مسلم است كه از طرق مختلف- كه برخى از آنها صحيحه است و برخى موثقه- 
نقل شده استء كه با رجوع به روات حديث و متن آن آشكار مى شود كه قطعه هايى از يكك حديث است كه در آن از 


خريدن زمين هاى يهود و نصارى از امام (ع) يرسش شده استء و آن حضرت در ياسخ مى فرمايند: 


«اشكالى ندارد» ييامبر خدا (ص) بر اهل خيبر ييروزى يافت و با آنان قرارداد امضا كرد كه زمينها در دست خودشان باشد» در 
آن كار كنند و آبادش سازند؛ و من اشكالى نمى بينم 


براى آنهاست.» )١١‏ و مانئد آن است صحيحة أبو بصير. ١؟)‏ 


لا 
-)١(‏ ليس به بأس» قد ظهر رسول الله (ص) على اهل خيبر فخارجهم على ان يتركك الارض فى ايديهم يعملونها و يعمرونها فلا 
أرانها أبن نوا نانع يشدهها تنا انما قوع احيرا انحا موا الا رقن بو تعملوها قي لحن يها و عن لبد وار 114 


ابواب جهاد عدو باب الل حديث 8 
()- وسايل فده لردرة كتاب احياء موات» باب حديث .١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: 5 


در صحيحه بزنطى نل اسيدة* 


«آنجه با شمشير كرفته شده از آنِ امام است آن را به هر كه صلاح بداند واكذار مى كند همانكونه كه ييامبر خدا با خيبر انجام 


داد» زمين و نخل هاى آن را واكذار فرمود.») للق 

در سئن ابو داود به سند خود از ابن عباس روايت شده كه كفت: 

بيامبر خدا (ص) خيبر را ككشود و شرط كرد كه زمين وهر زرد و سفيدى براى او باشد. 

اهل خيبر كفتند: ما به اين سر زمين از شما داناتريم» آن را به ما واكذاريد» نصف بهره از آنِ ما و نصف از آنِ شما باشد ...) 


شن اراهن :نهود 'هينة لبه مسلمانات اثقال يافكةو 


براى يهود جز كار احيا و آثار آن باقى نماند» اين همان جيزى بود كه از آنان خريدارى مى شدء نه رقبة زمين. و اين خود 


اكر كفته شود: سه روايت صحيحه اى كه شما ذكر كرديد كه دلالت بر سلطه امام بر زمينهاى احيا شده داشت با روايتهايى كه 
به صراحت بر انقطاع امام از زمينهاى احيا شده دلالت دارد در تعارض است؛ روايتهايى مانند صحيحه عبد الله بن سنان, از امام 
صادق (ع) كه كفت: از آن حضرت (م) در حالى كه من حضور داشتم, از مردى كه زمين مرده اى را احيا كرده و در آن 


نهرى كنده و اطاقهايى ساخته و نخل و درختانى 


0 
(1)- و ما اخذ بالسيف فذلك الى الامام يقله بالذى يرى كما صنع رسول الله (ص) بخيبر قبل ارضها و نخلها. وسائل /١١‏ 


6 ابواب جهاد عدو باب "لل حديث 3. 
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كاشته» يرسيده شد» حضرت فرمود: «آنها براى اوست و براى اوست ياداش اطاقهايى كه ساخته؛ و بايد در آنجه با آب باران» با 
سيل بيابان يا جشمه سيراب مى شود يكك دهم و آنجه با دلو و شتران 1بكش سيراب مى شود يكك بيستم [به عنوان زكات] 


)١١ بيردازد.»‎ 


در اينجا امام (ع) در مقام بيان جيزهايى كه بر احياكننده است تنها به ذكر زكات اكتفا كرده و 


اين تقريباً صراحت دارد در اينكه رقب زمين ملكك احياكننده است و ديكّر امام جز دريافت زكات ارتباطى با زمين ندارد. 


و مانند اين صحيحه روايات نسيار ديكرى استث كه در آن به ذكر زكات در غلات اكتفا شده استء به ويه در مواردى كه 


بزنطى» كه مى توان در وسايل بدان مراجعه نمود. «”) 


طريق فريقين خوانده شد كه به مقتضاى «لام) ظهور در تملكك رقبهُ زمين براى احياكننده داشت. 


واين روايات طرف معارضه با روايات صحيحة سه كانه نيستء زيرا ظهور اطلاق نمى تواند با صريح معارضه اى داشته باشد. 


ودر باب تعارض ذكر شده است كه هركاه دو دسته از روايات با هم متعارض بودند و مثلًا يكك دسته صريح در نفى بود و 
دسته ديكر دو نوع بودند» يكك نوع صريح در اثبات و يكك نوع ظاهر در آن» در اين صورت ما ملتزم به سقوط همه روايات در 
رتبة واحده نمى شويمء زيرا ظاهر نمى تواند در برابر صريح مقاومت كندء, بلكه دو دسته روايت صريح در مقام معارضه ساقط 


مى شوندء آنكاه در مقام عمل به روايات ظاهر مراجعه مى شود. 


-)١(‏ صحيحه عبد الله ابن سنانء عن ابى عبد الله (ع) ... فقال (ع): هى له و له اجر بيوتهاء و عليه فيها العشر فيما سقت السماء او 


سيل وادى او عينء و عليه فيما سقت الدوالى و الغرب نصف العشر. 


وسايل لش فور كتاب احياء موات» باب ١‏ حديث /, 
-)١(‏ وسايل 1 ابواب جهاد عدو باب 86 
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يس جايكاه روايت ظاهر جايكاه اصل است كه در صورت تعارض دو دليل و تساقط آنها بايد به وى_مراجعه نمود؛ و ظاهر و 
صريح در يكك رتبه نيستند» همانكونه كه اصل و دليل در يكك رتبه نيستند. اين اشكال را اجمانًا آيه الله شهيد سيد محمد باقر 
صدر - طاب ثراه- در ملحقات كتاب اقتصادنا مطرح كرده اند. )١١‏ 

در ياسخ اين اشكال بايد كفت: اينكه شما كفته ايد صحيحه ابن سنان و نظاير آن صريح در ملكيت رقبةٌ زمين است سخن 
درسى ننسة» :زيرا فرسايكن ان حضيرت (ضن) (فهئ له - انابراق اوسنت يزاير نا تعبيرئ الث كه كر موره ووابات :دبكر 


آمده است. و بر جيزى بيشتر از اختصاص ملكى در صورت نبودن دليل بر خلاف ظهور ندارد. 


واينكه زكات را ذكر فرموده دليل نفى غير آن بالصراحه نيستء بلكه اكر از همه جهات مقام بيان باشد نهايت آن ظهور است. 
واكر سخن ايشان را بيذيريم. شايد اينكه مال الاجاره را ذكر نكرده از قبيل تحليل در زمان اختناق است. مانند آنجه در 
صحيحه مسمع آمده استء كه در آن حضرت مى فرمايند: هر جه از زمين در دست شيعيان ماست براى آنان تحليل شده. تا 
آنكاه كه قائم ما قيام كند» كه مال الاجاره را از آنان مى كيرد و زمينها را در دستشان باقى مى كذارد. 


واين منافاتى با جواز مطالبه مال الاجاره در صورت انعقاد حكومت حقه و لو در زمان غيبت ندارد. 


ودر حاشيةُ محقق اصفهانى بر مكاسب در اين 


مقام مله أشنت 


«مخفى نماند كه ظهور اين روايات از جهات مختلف در عدم ملكيت به مراتب قوى تر است از ظهور آنها در ملكيتء و اثبات 
خصوص زكات بر وى يس از يرسش كه جه بايد بكند منافاتى با عدم ملكيت ندارد زيرا اين يرسش از حقوق الهى است بر 


وى نه از حق مالكك وى» امام باشد يا شخص ديكرى.) زفق 


-)١(‏ اقتصادنا/ 209. (جاب ديكر /ا/ عع/). 


787 /١ حاشيه مكاسب‎ -)١( 
٠١١ مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج كه ص:‎ 


مى ماند. اشكالى كه بر آن وارد است اينكه: 


مقاومت نكردن ظاهر در برابر صريح معارض با آن موجب اين نمى شود كه ظاهراً رأساً سقوط كند واين ظاهر براى تقويت 
صريحى كه موافق با آن است باقى بماند» و آنجه شهرت يافته كه در صورت تعارض دو خاص بايد به عموم بالاتر از آن 
مراجعه نمود به نظر ما سخن درستى نيست. و قياس كردن اين مورد به تعارض اصل و دليل قياس مع الفارق استء زيرا 
موضوع اصل شكك در حكم استء و در صورتى كه دليل وجود داشته باشد ديكر موضوعى براى اصل باقى نمى ماند. و 
موضوع اصل يس از تساقط دو دليل معارض است. و اين به خلاف ظاهر است كه موافق با يكى از دو دليل صريح باشدء زيرا 
وجود صريح موجب سقوط ظاهرى كه موافق با آن است از حجيت نمى شودء بلكه مى توان به هر دوى آنها استناد كرد. بله) 


نسبت به روايت صريح مخالف با آن از حجيت مى افتد» و 


بس از اينكه از حجيت افتاد ديكر دليلى بر اين نيست كه مجدداً قيام كند و مرجع نهايى مسأله قرار كيرد» بلكه مرجع نهايى 


اكر كفته شود: انكار ملكيت رقبه زمين به وسيله احيا علاوه بر اينكه مخالف مشهور استء مخالف ضرورت فقه نيز هستء زيرا 


موجب عدم جواز خريدوفروش و بخشش و صلح و وقف زمين نيز هست. و روايات و فتاوى خلاف اين را بيان مى دارد. 


در ياسخ بايد كفت: علاوه بر ايتكه شهرت ملكيت رقبةُ زمين در بين قدماى اصحاب ما- همانكونه كه بيش از اين خوانديم- 
منع شده» مخالفت با شهرت نيز در فقه در صورتى كه دليل وجود داشته باشد كم نيستء همانكونه كه در مسألةُ «نجاست بثرا 
بس از مدتى فتواى مشهور عوض شده و ما مى كوئيم احياكننده مالكك عمل احيا و آثار احيايى اسث كه با اجازة امام در زمين 


واقع شده است. و به عبارت ديكر مالكك زمين 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ل ص: ٠١7‏ 

احيا شده به عنوان احيا شده استء و فروش و وقف و مانند آن هم به همين احياء تعلق كرفته است و مانعى هم از آن نيست. 
بيش از اين نيز در عبارت نهايه خوانديم: 


و هنكّامى كه احياكننده در نظر داشت جيزى از زمين را بفروشد نمى تواند رقبه زمين را بفروشد و براى وى جايز است آنجه 


را كه در آن حق تصرف دارد بفروشد. )١«‏ 
وفقها در اراضى مفتوح عنوه مانند اراضى عراق نيز به همين معن ملتزم شده اند. 


و بلكه برخى كفته اند: ملكيت رقبه زمين تابع آثار است بككونه اى كه با 


وجود آن باقى مى ماند و با از بين رفتن آن از بين مى رود» و اين هم بدون اشكال است. و شايد مشهور نيز از ملكيت جيزى 
بيشتر از اين را اراده نكرده باشندء به ويه كسانى كه كفته اند با از بين رفتن آثار احيا ملكيت رقبه نيز از بين مى رودء و اينان 


نيز همانكونه كه بعداً خواهيم كفت تعداد زيادى هستند. 


خلا-صه كلام اينكه جايكاه معاملاتى كه اينكونه بر زمين هاى موات واقع مى شود جايكاه معاملاتى است كه از سوى رعايا در 


روستاها بر زراعت و باغات ملاكين صورت مى كيرد. ودر همه شهرها و كشورها اين نوع معاملات رواج داشته است. 


و كس كه در اين مورد كفته است كه احياكننده زمين حق خود را مى فروشدء از حق جيزى جز آثار احيا و عمل متجسد خود 
در زمين را اراده نكرده استء و نه حق به معناى حكم شارع را به عنوان اينكه مستحق زمين و احق بدان شده است» يس اين 


اشكال وارد نمى شود كه كفته شود: حكم شرعى را نمى توان فروخت يا بخشيد جون اضافه اعتبارى براى فروشنده ندارد. 
به عبارت ديكر مقصود از حق در اينجا موضوع حق و منشأ انتزاع و اعتبار آن است. 
ودراينجا نكته اى است شايان توجه. 


اكر كفته شود: روايات سه كانه صحيح كه بدان استدلال كرديد مورد اعراض قرار 


.8٠١ نهايه/‎ -)1١( 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ل ص: ٠١7‏ 


كرقتة زيرا مشهور اب اسك كه احا سبيت ملكيت: رقية است و بر كنى كه موزات را نجنا مى كتد:ديكر مال الاجاره تست 


در ياسخ بايد كفت: اعراض از اين روايات امر مسلممى نيستء زيرا بيش از اين كفتيم: شيخ و ابن براج و 


ابن زهره و ابن ادريس و ديكران به مضمون آن فتوا داده اند» بلكه مشاهده شد كه اصحاب در كلمات خود به اين روايات به 
ويه صحيحه كابلى در ابواب مختلف تمسكك كرده اند» به كونه اى كه مشخص است كه بدان ها اعتنا و توجه داشته اند. و 
شايد اين كه به وجوب يرداخت مال الاجاره در زمان غيبت فتوا نداده اند بخاطر روايات تحليل بوده است نه بخاطر اعراض از 


اين روايات و اختيار اين ديد كاه كه زمينها يس از احياء از زير نظر امام خارج مى شود. 


و ما بارها يادآور شديم كه اكر بر فرض در زمان غيبت حكومت حقّه صالحه اى تشكيل شود مى تواند از زمينهاى احيا شده 


ماليات بكيرد و ضوابط خاصى براى احيا و جكونكى استفاده از آن قرار دهد. 


ركسل كزكةاقوة عه كوو فنها بوتعهوة اروورؤاياك فرك بدزدة الذكباز دلي بز رامن ننه نف تسوك انق 
ال ان ل ل راسد انون تن فل ل اناك بالطو د عه لد رن بات وطافة لقان 7 
اند واين كه اين صحيحه را بر آن روايات ترجيح داده اند نه اينكه در آنها خللى از نظر سند يا دلالت يا جهت صدور آنها 


[مانند تقيه و نظير آن] يافته اند. 


اكر كفته شود: باهمةاين سخنانء انكار ملكيت رقبهٌ زمين به واسطه احيا و قرار دادن ماليات بر كسى كه آن را احيا كرده 
است مخالف سيره قطعيه مستمره از زمان معصومين عليهم السلام تا زمان ماست. زيرا هر احيا كننده اى خود را مالكك رقبة 


زمين مى دانسته و معامله ملكيت با آن مى كرده است. و ملتزم به اجاره و ماليات 


حوى توق دا كه اميت 

و حمل روايات سه كانه بر زمان حضور حجت (م) نيز مجالى براى آن نيست با توجه به 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج له ص: ٠١5‏ 

اينكه اين سخن از امير المؤمنين (ع) است كه ظهور در بيان حكم براى عصر آن حضرت و يس از آن دارد. 


ذو ياسع لايق كقك اغلؤو ير ركه ارق شك دمدهاي لتو عن اليف زمدهاق تمك يعظلمة او عراف وامنووية و تصن نقفن 
مى شودء جون معامله ملكيت. با آنها مى شود بدون آنكه اجاره يا خراج بيردازند با اينكه اين زمين ها مال همه مسلمانان است 
و خراج در آن بدون اشكال ثابت استء با اين حال سيره ادعا شده اكر سيره شيعيان متعبد به روايات اهل بيت (ع) باشد كه 
ممكن است نيرداختن اجاره و خراج بخاطر روايات تحليل باشدء نه به خاطر ملكيت رقبه و بريده شدن ارتباط امام از آنهاء بلكه 
آنجه در اذهان شيعه به مقتضاى رواياتى كه از ائمه عليهم السلام به آنان رسيد وجود داشته اين بوده كه زمين و دنيا همة آن 
براى امام بوده و آنان آن را براى شيعيانشان حلالل كرده اند» و روايات تحليل خود دليل براين است كه زمينها همجنان زير 
نظر امام است. 


واكر مراد از سيره سيرة ديكر مسلمانان است كه آنان طبق موازين خودشان زمينها را از انفال ندانسته و زير نظر امام نمى 
افده كر هه رسن ل انها مدوهوت عازه كرمد أو اماء ير اى انها فرك درق دودر هن مورك عمل نالادراى ها يدت 


سستثت. 


و اما اينكه مى ببنيم بر زمينها معامله صورت مى كيرد بخاطر مالكيت حيثيت احيا و يكانكى وجودى 


آن با زمين استء و در زمينهاى خراج نيز به همين كونه است. 


اكر كفته شود: آنجه شما كفتيد كه حكومت حقه در زمان غيبت مى تواند اجارهً زمين را دريافت كند مخالف صحيحه كابلى 
است كه مى كويد: اجارةُ زمين تنها مال اهل بيت (ع) استء در ياسخ بايد كفت: ما بارها كفتيم كه زمين و غير آن از اموال 
و امامت به معنى اعم آن و لو در زمان غيبت شرعاً تعطيل نمى شود حصر در صحيحه كابلى و غير آن حصر اضافى است در 


براير ائمه 
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جور كفانه ناروا لباس خخلافة رانه تن كردتد يسن مراة'تقى اثاؤ:است كسعق امامت و رهبرق جامعة را تذاوثل» سين تجابكاة 
اجاره و نيز خراج در زمينهاى مفتوح عنوه جايكاه غير آن دو از مالياتهاى حكومت اسلامى است كه در زمان ائمه عليهم السلام 
توعا متس ننه نان وده اسك ولك ١١‏ تيا سقط تب ناقده عدا تكوقة كدت ]كيت قلط دار يدت 


و تحليل ائمه عليهم السلام به لحاظ زمان اختناق و عدم دستيابى به حكومت حقه بوده است تا شيعيان در اين زمانها از آرامش 


و آسايش برخوردار باشند. 
اكر كفته شود: آيا امكان ندارد انسان مالك رقبةُ زمين شود و زمين مانند ديكر اموال شخصى ملكك انسان كردد؟ 


بايد كفت: بله» اكر امام مصلحت بداند كه انتقال رقبة زمين يا بخشش آن مثلًا به مصلحت مسلمانان است مى تواند اين كار را 


بكند و ما منكر جواز آن نمى شويم. ولى سخن مورد ادعا 


اين است كه اجازة آنان در احيا جيزى زيادتر از حيثيت احياء و آثار آن را اقتضا ندارد» و يس از ضميمه كردن روايات باب با 


يكديكر اين مفهوم از آن استفاده مى شود. 


اكر كفته شود: اككر اساس ملكيت اعتبارى- كه نزد عقل و شرع معتبر است- كونه اى از ملكيت تكوينى است- جنانكه بيش 
ازاين كفتيد- يس جكونه امام مى تواند رقب زمين را بفروشد و جكونه آن ملك مشترى مى شودء با آنكه از كار و تلاش او 


به دسث نيامده ابيت؟ 


در ياسخ بايد كفت: مشترى نيز بول را با تلاش و كوشش خود به دست آورده است يا از يدرش- مثنًا- به وى به ارث رسيده 
است كه يدر وى نيز با تلاش و كوشش خود آن را به دست آورده است» يس اساس مالكيت يول نيز با تلاش او يا مورث وى 
به دست آمده؛ وارثت نيز يكك قانون طبيعى است كه با نظام حيات هماهنكك استء و زمين خريدارى شده بدل از يولى است 


كه با كار خود يا به مورّث او به دست آمده است. 


است كه برخى از توليدات خود را با توليدات 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج له ص: ٠١8‏ 


ديكران معاوضه كند يا بدون واسطه [معامله ياياياى] و يا با واسطه يولء هبه نيز كه خرد انسان و اعتبار آن را نيكو مى شمارد 
كار نيكى است كه در برابر خدمت مفيدى كه دريافت كننده هبه انجام داده انجام مى شود, و از سوى امام و رهبر صالح كار 


كزاف بدون ملاك صورت نمى كيرد 


واين نكته اى است در خور توجه. 
[اعتبار عقلى مسأله 


] اذ سوف ذيكر اعثباز عقن تيز سساعة عوية يعنانبة كد بابد ارقباط يقواياق با زفيى معنوظل باهند زيزا اقان فرماتووايان 
شهرها و سياست كذاران بندكانند و جون زمينها داراى معادن و رودها و كوهها و جنككّلها هستند, و اين اموال از اموال عمومى 
است كه خداوند براى همه مردم آفريده استء و نظام معاش و معاد آنان بر آن استوار استء اككر فرض شود كه اينها با احيا به 
تدريج از ملكيت عمومى خارج شود و به ملكيت اشخاص درآيد» بسا موجب محروميت فرزندان و نسل هاى آينده مى شود. 
وقدرت يبشوايان آينده ضعيف مى شودء يس عدل و انصاف اين را حكم مى كند كه براى مردم جيزى جز آ ثار كار و 
كوشش آنان نباشد» و ملكيت زمين جز تابع آبادانى آن قرار نككيرد» به كونه اى كه اكر آبادانى از بين رفت مالكيت نيز منتفى 
شود و اككر احياكننده آن رارها كرد يا تبديل به ويرانه اش كرد؛ ييشواى جامعه آن رااز دست وى بككيرد و به ديكرى كه آن 
را آباد مى كند واكذار كندء تا زمينها كه منبع تغذيه انسان و همه حيوانات است معطل نماند. و اشاره به همين معنا داشت 


مرسلةٌ يونسء از بنده صالح خداوند [امام موسى بن جعفر (ع)] كه فرمود: 


«زمين از آنِ خداوند متعال است كه آن را وقف بندكان خويش كرده؛ يس هر كه زمين راسه سال بى دربى بدون دليل 


معطل كذاقتك از دست وى كرفته و به ديكرى واكذار مى شود.) )١١‏ 


(1)- عن العبد الصالح (ع) قال: ان الارض لله تعالى جعلها وقفاً على عباده» فمن عطل ارضاً ثلاث سنين متواليه 


لغير ما عله اخذت من يده و دفعت الى غيره. وسايل /١7‏ 0"88 ابواب احياء موات» باب »١17/‏ حديث .١‏ 
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ممكن است همين سخن را در رابطه با زمينهاى مفتوح عنوه نيز كفت» بدين صورت كه آنجه به مسلمانان به عنوان غنيمت 
انتقال يافته جيزى نيست جز آنجه كفار با احيا خودشان مالكك شده اند» واين جيزى جز حاصل تلاش و كوشش آنان نيست» 
ورقبة زمين به همان حال نخستين كه از اموال عمومى و در اختيار فرمانرواى جامعه بود باقى استء و اككر خواستى مى توان 
بكويى: آنان مالكك زمين به تبع آثار آن شده اندء و با ييروزى و به غنيمت كرفتن مسلمانان جيزى علاوه بر آن را مالكك نمى 


شؤتك» بسن مكاي كه زميق ؤيران شدابه همان حال حسفي ب يعن ال قمران :و اباذاق نارم كرية 


و ممكن است متفرع بر اين مسأله نمود اين فرع را كه اكر مسجدى در سرزمين آباد يا زمين مفتوح عنوه اى بنا شده بود آنكاه 
ولو به ستم ستمكرى ويران شد به طورى كه به طور كلى ديككر علايم و آثار آن از بين رفت و به صورت زمين مواتى درآمد. 
دراين صورت مى توان كفت كه از حال مسجد بودن خارج شده و ديكر احكام مسجد از قبيل حرمت نجس كردن درنكك 
جنب در آن» وجوب تطهير و مانند آن بر آن مترتب نيست. 


- 


زيرا وقف تنها در ملكك صورت مى كيرد. و احياكننده تنها حيثيت احياء خود را وقف كرده است و مالكك رقبه زمين مكر به 


د لكيه ام وى ولحيك اناو اتقو لي ار 


احكامى كه براى مسجد كفته شده براى مسجد بالفعل استء و بقاى حق اولويت نسبت به زمين راهم اكر يبذيريم باز مستلزم 


با عنوان مسجديت نيستء و در اينجا نكته اى است شايان تأمل. 


واكر خانه يا حمام يا كاروانسرا خانه يا باغى را وقف نمود آنككاه خراب شد و عناوين آن از بين رفتء وقفيت آن نيز از بين 


علاوه بر اينكه وقف- جنانكه در نبوى شريف آمده- حبس كردن اصل مال و آزاد نهادن منفعت آن استء و با خراب شدن 


عرصه 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: ٠١8‏ 

مكر به تبع آثار مملوكه وقف نشده است. 

وابدى بودن وقفء علاوه بر اينكه دليلى بر آن- جز اجماعى كه ادعا شده- نيست» مشروط به بقاى موضوع است. 
در بحار به نقل از غيبت شيخ طوسى- قدس سرّه- درباره سيره صاحب الزمان (ع) آمده است: 


«و راههاى بزركك را توسعه مى بخشد كه به شصت متر مى رسد وهر مسجدى را كه بر سر راه آن است خراب مى كند .))١١‏ 


دراين ارتباط مى توان به وسايل نيز مراجعه نمود. (؟) 


بله» اكر رقب زمين را از امام بخرد آنككّاه آن را وقف كندء حكم ديكرى دارد؛ و تحقيق مسأله بايد در جايكاه خود صورت 


ل 


سخن در اين مسأله به درازا كشيد» 


از خوانندكان عزيز يوزش مى طلبمء و الحمد الله رب العالمين. 


-)١(‏ فى سيره الصاحب الزمان (ع): و يوسّع الطريق الاعظم فيصير ستين ذراعاً و يهدم كل مسجد على الطريق. بحار الانوار ؟ه/ 
0/709 تاريخ الامام ثانى عشر (ع)» باب 71 حديث .8١‏ 


(50)-درء كك: وسايل وبتشكضنرن كتاب احياء موات». باب .75١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: .0 


مسأله هفتم: آيا اسلام شرط است؟ 
اشاره 


بنابراين كه احياء زمين موات سبب ملكيت رقبة آن باشد- جنانكه به مشهور نسبت داده شده- آيا در اين مورد مسلمان و كافر 
باهم برابرند؟ يا شرط مى شود مسلمان باشد و كافر مالكك آن نمى شود. اككر جه با اجازة امام باشد؟ و در مورد دوم آيا 


مى شويم:] 
[ديدكاههاى فقها در مسأله] 


اشاره 
-١‏ در احياء موات شرايع آمده اسة: 


«و اجازةٌ او [امام] شرط استء يس هنككامى كه وى اجازه داد احياكننده مالكك آن مى شود اككر مسلمان باشدء و كافر مالكك 
آن نمى شود واكر كفته شود در صورت اجازةٌ امام (ع) كافر نيز مالكك آن مى شود. سخن نيكويى است.» )١١‏ 

؟- در خلافء كتاب احياء موات (مسأله *) آمده است: 

«اكر امام اجازه داد كه ذمّى در بلا-د اسلام زمينى را احيا كند» در آن صورت با اجازه امام مالكك آن مى شودء ابو حنيفه نيز 
همين را كفته. و شافعى كويد: براى امام جايز نيست كه جنين اجازه اى را به وى بدهدء و اككر به وى اجازه داد و او احيا كرد 


مالك آن نمى شود. دليل ما فرمايش ييامبر (ص) است كه فرمود: «هر كه زمين مرده اى را احيا كند از آنٍ اوست.) و نيزاين 


فرمايش: «هر كه بر روى زمين ديوار بكشد از آنْ اوست» كه اين فرمايشات عام است و همه را در بر مى كيرد.) لفق 


بو در مبسوط افده اشكيت: 


(1)- شرايع 701 (/ جاب ديككر/ 0/91 جزء 6). 
()- خلاف 73777/7. 
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«زمينهاى موات نزد ما ويزه امام است و 


كسى با احيا مالكك آن نمى شود مكر آنكه امام به وى اجازه دهد. اما ذمَّى در صورتى كه در كشور اسلام زمينى را احيا كند 


مالك آن نمى شود؛ و نيز كسى كه در صدد يناهنده شدن است مالكك نمى شود مكر اينكه امام به وى اجازه دهد.) )١١‏ 
*- ولى در تذكره آمده است: 


«مسأله: اكر امام به شخصى در احياء زمين موات اجازه داد» احياكننده مالكك آن مى شود اكر مسلمان باشدء و كافر نه با احيا و 
نه با اجازه امام در احياء مالكك آن نمى شودء يس اكر امام به وى اجازه داد و او آن را احيا كرد در نزد علماى ما مالكك آن 
نمى شودء شافعى نيز همين را كفته است بر اساس آنجه عامه روايت كرده اند كه آن حضرت (م) فرمود: «زمين هاى موات از 
عدا و سام اوست» | كاه سوق مو درا شماست اى مسلمانان.» از طريق خاصه نيز روايتى است كه از على (ع) روايت 


هده كه يكن أل ايف كفعه شل 


مالكك و ابو حنيفه و احمد كويند: فرقى بين مسلمان و ذمى در تملكك با احيا نيستء بر اساس عموم كفتار آن حضرت (ع): 
«هركه زمين مرده اى را احيا كند از آنْ اوست» و جون احيا سببى از اسباب تملكك استء» يس مسلمان و ذمّى در آن مشتركند. 
مانند ديكر نجهات واسبات تملكك مانتذ كرد آورى هيزم» كياه» و نيز صيد در دار الاسلام.» زفق 


ظاهر سخن ايشان اين است كه علماى شيعه بر اشتراط اسلام اجماع دارند. اما ما بيش از اين كفتيم كه ذيل روايتى را كه 
علامه از عامه نقل كرده در كتب حديث نيافتيم. 


وظاهر خلاف و مبسوط 


و تذكره اين است كه موضوع بحث موات در دار الاسلام استء اما در دار الكفر كفار مالكك زمين با احيا مى شوند و الَا به 
وسيله 


(0)- تذكره / مع 
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غنيمت زمينهاى آنان به مسلمانان منتقل نمى شد بلكه بر ملك امام باقى مى ماند. و ما يس از اين به بحث در اين زمينه 


خواهيم يرداخت. 
ه- در احياء الموات قواعد يس از بيان معنى موات كويد: 


او آن تنها براى امام (ع) است و كيرنده مالكك آن نمى شود كرجه آن را احيا كرده باشد تا هنككامى كه امام با ظهور وى به او 
اجازه دهد» يس با احيا مالكك آن مى شود اككر مسلمان باشد و الَا نه ... و فرقى بين دو دار [دار الاسلام و دار الكفر] نيست مكر 
اينتكه زمينهاى معمور در دار الحرب به ملكيت در مى آيد همانكونه كه ديكر اموالشان به ملكيت در مى آيدء. و زمينهاى 
مواتشان كه مسلمانان از آن حفاظت نكرده اندء باز با احياء جه توسط مسلمانان و جه توسط كفار به ملكيت در مى آيدء. بر 
خلاف زمينهاى موات دار الاسلام كه كفار با احيا مالكك آن نمى شود.) )١١‏ 


_- در جامع المقاصد آمده اعيت: 


«و نيز شرط است احياء كننده مسلمان باشد» يس اكر كافر آن را احيا كرد وى در نظر علماى ما مالكك آن نمى شود اكر جه 
احيا با اجازةً امام باشد ... ولى حق اين است كه اكر امام براى احيا در جهت مالكك شدن اجازه دهد قطعاً تملكك حاصل مى 


شودء ولى بحث اين است كه آيا امام اين اجازه را مى دهد يا نه» يعنى آيا كافر صلاحيت و اهليت اين 


كاوراةازفنا ل4؟ انعد ادوواناك: و كات ايعان ابعفادهى قوة انن راسف كد كفان مالك يشريه وهر ادفاة ادن 


نيست كه امام به وى اجازه تملكك داده و بااين حال او مالكك نمى شود.) ١؟)‏ 
/ا- در دروس در شرايط تملكك با احيا آمده است: 


«دوم اينكه: احياكننده مسلمان باشد» يس اكر اهل كتابى كه در ذمه اسلام است 


(1)- قواعد الاحكام .1١9/١‏ 
(1)- جامع المقاصد 2808/١‏ ذيل قول مصنف: لا يملكه الاخذ. 
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با اجازة امام آن را احيا كرد در تملكك وى نظر است. جون برخى اينكونه مى انديشند كه اين اختصاص به مسلمانان دارد. و 
وجه نظر در حقيقت در صحت اجازة امام است براى وى در احيا براى تملككء زيرا اككر امام به وى الخاراة:دادط باشت#الراما افك 


بككوييم وى مالكك آن مى شود و شيخ نجم الدين (ره) نيز همين نظر را يذيرفته است.) )١١‏ 
/-در احياء موات روضه مده اسيث: 


«آنكاه اكر مسلمان باشد با اجازه وى [امام] مالكك آن مى شود, و در ملكيت كافر در صورت اجازه دو نظر است. و اجازه اكر 
حاصل شود اشكالى در آن نيست كه مالكك مى شود؛ اشكال در جواز اذن امام است از اين رو كه كافر آيا اهليت آن را دارد 


ا و رق اين مسأله فايده جندانى را در بر ندارد.) ١؟)‏ 
4- در مسالكك آمده است: 


«كسى كه به وى اجازه احيا داده شد مالكك مى شودء ولى آيا اين اجازه ويه مسلمان است يا اينكه مى تواند به مسلمان و كافر 


اجازه دهد؟ دو نظر است: از اين جهت كه حق از آنٍ اوست» يس به 


هر كه خواهد اجازه مى دهدء همانكونه كه مى تواند آن را ببخشد يا به هر كه خواهد بفروشد جه مسلمان باشد و جه كافر. و 
ديكر اينكه ظاهر روايات كذشته اين بود كه كافر اهليت تملكك اين اراضى با احيا را ندارد. 


خلاصه كلام اينكه: اكر امام به عنوان تملكك به وى اجازه دهدء در نزد ما ملكيت وى بى اشكال استء جون امام معصوم است 
والَا صحيح نيست» يس اختلاف در اين مورد نزد ما كم فايده استء به خلاف اهل سنت كه نزاع نزد آنان همجنان باقى است 


اكر جه وى اجازه دهد. جون آنان وى را جايز الخطا مى دانند.» «*) 


(1)- دروس/ 597. 

(1)- لمعه دمشقتِه 1/ ١8‏ (/ جاب قديم .)10١ /١‏ 
(9)- مسالكك ؟//3/17. 
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از سخنان محقق ثانى و شهيدين آشكار مى شود كه آنان از امام در اين مقام خصوص امام معصوم را اراده كرده اند» يس بيان 
اشتراط اسلام در كسى كه امام معصوم به وى اجازه داده استء در حقيقت بيان تكليف و وظيفه براى معصوم استء و اين كم 
فايده است بلكه خلاف ادب نيز هست جون كه آن بزركواران به وظايف خود داناترند» و لذا بحث را به يكك نزاع صغر وى 
بازكردانده اند كه آيا امام يكك جنين اجازه اى را به كافر داده است يا نه؟ 


ولى ايرادى كه به بيان اينها وارد است اين است كه أولما: بيان سيره و وظيفه امام معصوم براى تأسى به او در مقام عمل از 


موضوعاتى است كه فوايد زياد بر آن مترتب است. 


ثانياً: ما بارها كفتيم كه زمين از اموال عمومى است كه خداوند متعال آن را براى همه مردم قرار 


داده و آنجه در زمين است را براى همه آفريده استء همانكونه كه قرآن كريم بدان تصريح دارد؛ و مردم در معاش و معاد 
خود بدان نيازمندند» و مانند اين جيزها ملكك شخصى افراد قرار داده نشده استء نهايت امر اينكه در اختيار سياست كذار امت 
و حاكم به حق آنان در هر عصر و زمان قرار داده شده تا زمينه ستم و دشمنى و نزاع بيش نيايد» يس مراد به امام در اين سنخ 
از مسائل سياسىء اقتصادى مفهوم اعم آن است كه شامل حاكم صالح در زمان غيبت نيز مى شود, و نظر وى در اينككونه امور 


متّبع استء از اينرو بحث در اينككونه مسائل يرفايده است. 


و ظاهراً حصول تملكك با اجازه امام براى هر كسى صلاح اسلام و مسلمانان بداند بى اشكال استء مسلمان باشد يا كافر. اكر 
جانرظي ا اك اسك جا اسيك يرح ياي ووه لاوس بادك وربض اك لادان ادر ين روصي ايا ريا 
سلطه بر اراضىء مقدمه سلطه بر جمع شئون جامعه است ١‏ نيعل الل للكافرينّ عَلَى الْمَؤْمنينَ سيلا «خداوند براى كافران بر 
مؤمنان راهى را قرار نداده است» ولى محل بحث در اينجا صورت اجازة در تملكك نيست,ء بلكه آنجه در اينجا بحث مى شود 
اين است كه احيايى كه به مقتضاى ظهور روايات احياء و فتاواى مشهور متأخرين فقها سبب ملكيت شمرده مى شود آيا با 


همان اجازة امام كافى است يا اينكه اسلام احيا 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج له ص: ١١5‏ 
كننده نيز شرط استء و اد بن هماتكوتة كه روش "انيت غير ازعنواق اجَارَه تملك است. 


و ممكن است براى امام شرعاً جايز باشد كه به كافر اجازة 


اعتي بدهد و عملًا نيز اجازه بدهد ولى براى وى ملكيت به طور مطلق يا در زمينهاى بلاد اسلامى حاصل نشود. 


-_ك- در معنى ابن قدامه حنبلى آمده اسية: 


بين مسلمان و ذمّى در احيا فرقى نيست» احمد بدين مضمون تصريح كرده استء مالكك و ابو حنيفه نيز همين را كفته اند. 
تالككه [ظاهر) شافنى] كويل: 


در سرزمينهاى اسلامى ذمى با احياء مالكك نمى شود؛ قاضى كويد: اين مذهب جماعتى از اصحاب ماستء بر اساس فرمايش 
ييامير (ص) «زمينهاى مواك اذ أن عداو ببامبر :وى اتكاء اق سوق من برا شماست» كه زمينهاى موات را صيغه جمع (موتان) 
آورد. و آنها را براى مسلمانان قرار داده» و زمينهاى موات هر كشورى از حقوق آن كشور است و جون كشور اسلامى است 
يس موات آن نيز براى مسلمانان استء مانند مرافق زمينهاى ملكى. و دليل ما عموم فرمايش ييامبر (ص) است كه «هر كه زمين 
مركه ان زا ناف كد از أؤارستة و جوة اعباس ازااسات تلكة استث ومسليان و ذا هلتك ديكرانتبات دن أن 
مشت ركند. و حديثى را كه بدان استناد كردند براى ما شناخته شده نيستء براى ما اين حديث شناخته شده است كه فرمود: 
اكشرة ومين برا كسد و اسن اوسته انكاه يس ال آذ يران شماسة وهر كه ومية مرهواض وا اجياء كتد رقية ان يراق 


)١١( اوست.)»‎ 


اينها برخى از كلمات بزركان در اين مسأله بود و خلاصه آن اين است كه اين مسأله در بين فقهاى فريقين (شيعه و سنى) 
اختلافى است. 


[دلايل اشتراط اسلام 


] براى اشتراط اسلام به دلايل ذيل استناد شده است. 


.18٠ /2 مغنى‎ -)١( 
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١16 
دليل اول: اجماع, كه از عبارت تذكره و جامع المقاصد استفاده مى شد.‎ 


اند همانكونه كه در برخى كلمات آمده بود. 
«و اما اجماع مزبور ما بدان دست نيافتيم» بلكه شايد خلاف آن ديده شود, زيرا آنجه از صريح مبسوط و خلاف و سرايرو 
جامع الشرايع و ظاهر مهذب و لمعه و نافع نقل شده عدم اعتبار اسلام است.) )١١‏ 


و ثانياً: بر فرض وجود اجماع در مسأله» جنين اجماعى حجت نمى باشدء زيرا احتمال دارد كه ملاكك و مستند اجماع كنندكان 
بعضى رواياتى باشد كه بزودى از آنها بحث خواهيم نمود. واز طرفى اين مسأله از آن مسائل اصولى نيست كه قدماء ما از ائمه 
(ع) تلقى كرده باشند و سينه به سينه به ما رسيده باشد؛ بلكه از مسائل تفريعى و استنباطى است و در اينكونه مسائل نه اجماع 


فقهاء ونه شهرت آنان اعتبارى ندارد. 
دليل دوم: صحيحه كابلى است كه قبلًا ذكر شدء و در آن» دو جمله آمده كه قابل استدلال است: يكى اين كه: 


تفركسن اذ مجلفانان زم ارا اخاء كتدة دوكر ةانق كه زاكرديكن از متلماناة رمن راةدست اؤرد ...) كه ظاهراً 


و مادر جاى خود اين مسأله را مورد كفتكو قرار داده ايم كه مفاهيم از قبيل ظهور فعل اند نه ظهور لفظ به عنوان لفظى كه 


براى موضوع قرار 


داده شده است؛ جون هنكامى كه كارى از فاعل مختار عاقل صادر مى شوده نزد عقلا بدين مفهوم است كه با اختيار وى براى 
نتيجه عادى كه از آن فعل انتظار مى رود صادر شده است. و از جملة 


()- وسايل يدف اخرفرة كتاب احياء موات» باب ”7 حديث 37. 
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افعال انسان تلفظ به الفاظى است كه براى هدفى وضع شده استء و قيود از آن مورد است. يس تلفظ به قيد جه وصف باشد يا 
شرط يا غير آنء به عنوان اينكه فعل اختيارى كوينده است جون براى هدفى طبيعى كه از قيد انتظار مى رود از كوينده صادر 


شده استء مفهوم آن اين است كه در موضوع حكم دخالت دارد. و مقتد بدون آن تمام موضوع براى حكم نيست. 


بله ممكن است كه به جاى اين قيدء قيد ديكرى مى نشستء همانكونه كه واضح است. در هر صورت هنككامى كه ظاهر 


صحيحه تقيد به اسلام است» ديكّر روايات مطلقه باب قهراً بر آن حمل مى شود. 


دليل سوّم: صحيحة عمر بن يزيد كه بيش از اين كذشت,ء كه در آن آمده بود: «كسى از مؤمنان كه زمينى را احيا كند از آنِ 
اوسث 1و جكونكئ استدلال به اين روايت نيز از مطالب كذشته آشكار مى شود. و «مؤمن» اكر مفهوم عام از آن اراده شده 
باشد كه مانند مفهوم «مسلم» است و الا قيد ديكرى اخص از مسلمان است. 


دليل جهارم: صحيحة ديكرى كه داستان مسمع و حمل مال نزد امام صادق (ع) را بازكو مى كرد و در آن روايت آمده بود: 


«و هر جه از زمين در دست شيعيان ماست آنها در آن دركشايشند تا قائم 


ما قيام كند تا اجارة آنجه را در دست آنان است جمع آورى كند و زمين را در دست آنان واككذارد. و اما آنجه در دست غير 


را بيرون راند» لق 


بنابراين كه مراد از زمين در روايت عام باشدء اما اكر الف و لام را براى عهد بكيريم و بكوييم مراد زمينهايى بوده كه بدون 


جنكك به دست آمده مانند زمينهاى بحرين در اين صورت مجالى براى استدلال بدان در اين مورد نيست. 


(1)- كافى كر كتاب الحججه. باب ان الارض كلها للامام» حديث 5.و نيز وسايل م كارن ابواب انفال» باب رذ حديث 


3 
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دليل ينجم: روايتى است كه از ييامبر (ص) روايت شذة بود كه «كسترة زميق از أن ذا و ساميز اوست انكاه ارسوى من 


براى شماست) و نيز آنجه در تذكره آمده بود: 


«آنكاه آن براى شماست اى مسلمانان» ولى اشكالى كه بدان وارد است اين است كه آنجه در تذكره آمده است ما آن رادر 
كتابهاى حديث نيافتيم. و شايد مخاطب «لكما براى شما [در روايت عامّه] همه مردمند نه خصوص مسلمانان. ما از ابن قدامه 
نيز نقل كرديم كه كفت: از جنين روايتى اطلاعى در دست نيست. و امثال ابن قدامه به روايات خودشان آكاه ترند جمع بين 
ووزاناك مطلقه دال هو ا ساد ارد زرو اباك القند رقو خوررت :أفت كاجطان نحم ادليه شو دتو لز طدونات ]ان تسمل 


بخورد» يبس اجازه از 


ييامبر اكرم (ص) يا امير المؤمنين (ع) تنها براى مسلمانان يا مؤمنان» يا شيعه صادر شده است. 


علاوه براينكه شكك در تحقق اجازه براى ديكران نيز كافى است كه بككوييم آنان با توجه به اينكه زمين از آنِ ييامبر و امام 
وبر فرض تحقق اجازه در مورد خاصى براى كافر باز ممكن است كفته شود احياء وى براى او ملكيت نمى آورد» يس تملكك 
متوقف بر اجازه و اسلام است با هم» همانكونه كه اجماع علماى ماست- كه از تذكره و جامع المقاصد به دست مى آمد- كه 
ظاهر اجماع اين است كه غير مسلمان مالك زمين نمى شود هرجند امام به وى اجازه داده باشد يس مقتضاى اجازه براى او 


فقط جواز تصرف و احقيت است. و اين نكته اى است در خور توجه. 
[دلايل عدم اشتراط اسلام 

] بر تعميم موضوع و عدم اشتراط اسلام نيز به دلايلى استدلال شده است: 
مسأله هشتم: حكم زمينهاى آباد هنكامى كه موات شود 

[حكم صورتى كه اعراض احراز شود] 


اكر زمينهاى آباد به ويرانى كرايد و موات شود اكر اهل آن از آن به طور كلى اعراض كرده باشند و اين معنا احراز شود 
زمينها به ملكيت امام بازمى كردد» و حكم آن حكم 


-)١(‏ ظاهر اين جملات استاد مدّ ظله دلالت بر اين دارد كه اختيارات ولىّ فقيه همانند اختيارات امام معصوم استء و لكن بر 
اساس مبناى ايشان در اصل ولايت فقيه كه با انتخاب و بيعت مردم منعقد خواهد شدء محدوده و شرايط و زمان آن نيزدر 
اختيار مردم مى باشدء بر خلاف اختيارات امام معصوم. معظم له در نوشته هاى اخير خود مانند: دو جزوه: ولايت فقيه و قانون 
اساي » و'حكويزت هرد واقانون اناس صريها لضا راك ولع فيه وا مجدوه ذانبفه اقة و اين اظر يداغينا متناف ابل 
ايشان مطابق است كه اصل ولا-يت و حاكميت فقيه جامع الشرائط با بيعت و انتخاب مردم منعقد مى شود. بلى كسانى كه 
ولايت فقيه را با نصب از ناحيه ائمه عليهم السلام مى دانند راهى جز التزام به ولايت مطلقه ندارند» زيرا ادلّه نصب از هر جهت 
مطلق است. (مقرر) 
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ديكر زمينهاى موات است و عموم ادله آن شامل آن نيز مى كردد. زيرا مردم مسلط بر مالها و جانهاى خود هستند؛ و همانكونه 


كه انسان مى تواند با كار و تلاش خود جيزى را به ملكيت خود در آورد به همان شكل مى تواند جيزى را از ملكيت خود 


خارج سازد, و اينكه اعراض جيزى را از ملكيت خارج سازد امرى است كه عرف با آن 


مساعد است» و حاكم در باب املاكك و حقوق همان عرف است. و اكر اهل آن نابود شوند و همه به هلاكت رسندء باز زمينها 
يشان براى امام است؛ و ما در كذشته اين مورد را از انفال برشمرديم و رواياتى نيز بر آن دلالت داشت, يا به عنوان موات شدن 
يابه عنوان ميراث بدون وارث؛ اكر جه فرق بين اين دو از جهت مصرف محتمل استء زيرا احتمال دارد كه دوّمى [ميراث 
بدون وارث] به طور مطلق متعيّن در فقرا يا فقراى محل باشد. ولى ظاهر روايات و فتاوايى كه در زمينهايى كه اهل آن نابود 
شده اند اين است كه اين خود موضوع مستقلى است در كنار ميراث بدون وارث. در اين رابطه به مباحث ما در كذشته در 


[صورتى كه اعراض ثابت نشود دو قسم است] 


اشاره 


اما اكر اعراض ثابت نشوده و مردم آن نابود نشده باشند» در آن صورت يا صاحب آن معلوم و معين است يا نه؟ يس اين 


صورت بر دو قسم است: 


قسمت اول: آنجا كه صاحب آن معلوم و معين است. 
اشاره 


بحث در اين است كه آيا با موات شدن از ملكيت مالكك آن خارج شده است و به طور مطلق به اصل آن بازمى كردد يا اينكه 
به طور مطلق خارج نشده؛ يا تفصيل قائل شويم يعنى اكر ملكيت آن به احيا باشد با موات شدن خارج مى شود؛ يا ملكيت آن 


از راه ديكرى غير احيا [مثل ارث و خريدن و نظائر آن] باشد كه با موات شدن خارج نمى شود؟ 
در مسأله وجوه بلكه اقوالى استء و بسا اين نظريه ها به شش نظر برسدء كرجه برخى از آنها همانكونه كه خواهيم كفت در 
طول برخى ديكر قرار مى كيرد. 


نظريه اوّل: اينكه زمين در ملكيت صاحب اول خود به صورت مطلق باقى مى ماند» 


در جواهر آمده است: 
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«آنجه از مبسوط و مهذب و سراير و جامع و تحرير و دروس و جامع المقاصد نقل شده است اين است كه بر ملكك وى يا 


وارث وى باقى مى ماند» بلكه كفته شده بيش از سخن فاضل در تذكره مخالفى براى وى شناخته نشده است.) )١١(‏ 


اين سخن نظر صاحب جواهر نيز هستء بلكه شايد مشهور بين متأخرين از اصحاب ما باشد» ولى در اشتهار آن بين متقدمين 
اشكال است,ء بلكه جنانكه آينده روشن خواهد شد جنين جيزى نبوده است. 


نظريه دوم: بصورت مطلق از ملك وى خارج شده است» 


يس هر كسى مى تواند مانند ديككر موات آن را احيا كندء و اولى هيج حقى بدان ندارد. البته من كسى را كه به اين نظر 
تصريح كرده باشد تاكنون نديده ام» اكر جه از برخى عبارات استفاده مى شود. 


نظريه سوم: يبن ملكيت با احياء و ملكيت با خريدن يا بخشش يا وراثت و مانند آن» تفصيل قائل شويم 


و بككّوييم: در مورد اول با از بين رفتن آثار حيات ملكيت وى زايل مى شود؛ ولى در موارد بعد همجنان بر ملكيت وى باقى 
است. كفته اند از همين مورد است زمينهاى خراج هنكامى كه موات شوند» جون صاحب آن كه عنوان مسلمين است را مى 


شناسيم, و از راه غير احيا براى آنان حاصل شده است» صاحب جواهر در اين ارتباط مى نويسد: 


«كفته شده بسا مشعر به همين نظريه (نظريه سوّم) است عبارت وسيله؛ و همين نظر را مسالكك و روضه بعد از آنكه از جماعتى 
از جمله علا-مه در برخى فتاوايش آورده است. نقل كرده؛ در تذكره نيز سخنى متمايل با اين نظريه كفته شده؛ در كفايه نيز 
آمده است: «اين سخن به قواعد نزديكك تر است» در مفاتيح كفته: «اين مناسب ترين شيوه براى جمع بين روايات است» و در 
جامع المقاصد كفته: «اين نظريه بين اصحاب مشهور است).) 7١‏ 


ان اا 
-)١(‏ جواهر 88 .7١‏ 
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نظريه جهارم: به مجرد موات شدن از ملك وى خارج نمى شودء و در صورتى كه ديكرى آن را احيا كند و بر آن تسلط يابد از ملك وى 
خارج مى شود. 


و برخى فقها اين نظريّه را به صورت احتمال ذكر كرده اند. واين نظر موجه مى نمايد زيرا با اين نظريه مى توان بين استصحاب 
ملكيت اول و ادلّه اى كه دلامت بر مالكيت احياكننده دوّم دارد- مانند صحيحه كابلى و غير آن- جمع نماييم. يس ملكيت 


اولي تازماة احياء دوهي باقن اسه 


نظريه بنجم: بر ملكيت اولى باقى استء ولى ديكرى نيز مى تواند آن را احيا كند 


واجارة آن را به اولى يا ورثة او بيردازد» و دوّمى به احيا احق از ديكران استء اين نظر را مسالكك )١١‏ به مبسوط و محقق در 


كتاب جهاد و نيز به اكثريت نسبت داده است. 
نظربه ششم: از مالك نخستين با حاكم در صورت امكانء اجازه بكيرد؛ و انا شخصاً آن را احيا كند» 


دروس قائل به اين نظريه شده است. 
ولى عمده شناخت نظريه صحيح در ميان سه نظريه اول است. 


كاهى به ذهن مى رسد كه اين مسأله به نظريّه ملكيت رقبة زمين مبتنى است؛ اكر كفتيم زمين به ملكيت در مى آيد اصل 
اقتضا مى كند كه بر ملكك مالكك نخستين باقى باشدء جون طبع ملكيت بقاء و استمرار است مكر آنكه با يكى از نواقل عرفى يا 
شرعى به ديكرى منتقل شود. 


واكر ما قائل به عدم ملكيت رقبه شديم قاعده اقتضا مى كند كه به طور كلى به امام بازكرددء جون علت اختصاصء كه احيا و 


آن نيز باشدء نياز به دليل قطعى دارد. بلكه ظاهراً در مورد احياء آنجه موضوع حق است براى 


-)١(‏ مسالكك 8/8/7 3؟. 
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احياء كننده همان آثار حيات است كه از بين رفته اس 
در هر صورت ما در اينجا برخى از عبارات فقها را يادآور مى شويم آنككاه بدانجه به نظر ما درست تر است اشاره مى كنيم. 


-١ ]‏ در مبسوط كويد: 


اها آن زقيى كتملك لمات بردف ماتتك ووشتاماع مملناتاة كراب شده و معط قرو مائدهة دو حال أن تكرسعه من 


شودء اكر صاحب آن معين باشدء او بدان سزاوارتر است و آنجا در حكم سرزمين آباد استء و اكر معين نباشد به واسطه احيا 


به ملكيت در مى آيدء بخاطر عموم روايت»ء و نزد قومى به ملكيت در نمى آيد.) )١١‏ 
"- باز در همان كتاب است دربارة سرزمينهاى ويران شده از بلاد شركك: 


«و اما آن زمينى كه ملك 


كسى بوده» نككريسته مى شودء اكر صاحب آن معين استء آن زمين از آنٍ اوستء و با احيا به ملكت در نمى آيد بدون هيج 
اختلافى» واكر صاحب آن معين نيست در نزد ما آن براى امام استء و در ميان فقهاء كسى است كه مى كويد: با احيا به 
ملكية دون ايدو كتتى است كه من كوين: نا الحا به ملكية دن تمى ابنية 0 


ايشان- قدس سرّه- حكم كرده اند به اينكه زمين ويران شده براى مالكك نخستين آن است در صورتى كه معين باشد» مسلمان 


باشد يا كافر. و ظاهر آن عموم است حتى نسبت به جائى كه با احياء مالكك شده باشد. 
دروو السام واف يدت قله اي : 
«زمين ويران بر دو كونه است: ويرانى كه بيش از آن ملكك مسلمان نبوده است .. 


وويرانى كه ملكك مسلمان بوده است و آن مانند روستاهاى مسلمان نشب 


()- مبسوط برذ مره 
()- مبسوط برذ مره 
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الت كة ويزان و عراف شدة وين اكر برائ أن فاه فعين باشد با ضاحن آن وارت مشخض ذاشتة ناشة ضصاحن و وارث 
مى آيد البته بايد احياء به دستور امام (ع2 باشد.) )١١‏ 


ع- و درباره سرزمينهاى ويران شده از بلاد شركك مى نويسد: 


«و اما آنجه بيش از آن ملكك شخصى بوده و صاحب شناخته شده اى داشته آن براى اوست و با احيا به ملكيت در نمى آيدء 


ولى اكر براى آن صاحب معين نباشد براى امام است.) "7١‏ 


- در احياء موات لمعه آمده اشينت: 


كسفن دان 


ملكك مسلمانى بوده آن براى او و براى وارث يس از اوستء و با موات شدن به ديكرى منتقل نمى شود.) «*؛ 
#- در احياء موات شرايع آمده است: 


«و هر زمينى كه بيش از آن ملكك مسلمانى بوده. براى او يا براى وارث يس از اوست. و اكر مالكك شناخته شدة معين ندارد» 
براى امام (ع) است و احياى آن مككر با اجازة وى جايز نيست. يس اكر كسى يبشى كرفت و آن را بدون اجازة وى آباد كرد 
مالك آن نمى شود. و اكر امام (ع) غايب باشد, احياكننده بدان سزاوارترين است تا هنكامى كه به آبادانى آن همت مى 
كمارد. يس اكر آن را رها كرد و آثار احيا در آن از بين رفت و ديكرى آن را احيا كرد مالكك آن مى شود؛ و به هنكام 


ظهورء امام (ع) مى تواند دستش را از آن كوتاه كرداند.» ©" 


اطلاق صدر عبارت ايشان شامل زمينى كه موات شده نيز مى كردد. جه مالكك اول با 


.18/75 مهذب‎ -)١( 

(0)- مهذب 18/7. 

(09- لمعه دمشقته /1/ 178 (/ جاب قديم 1/ .)10١‏ 
(؟)- شرايع "/ 70/7 (/ جاب ديككر/ 01/97 جزء 6). 
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احياء مالكك شده يا به كونه اى ديكر» ولى مقتضاى ذيل عبارت ايشان اين است كه اكر كسى با احياء مالكك شده آنكاه آن 
زمين تبديل به موات شده حق وى از آن زايل شده است. مككر اينكه مراد از تركك آنء اعراض از آن بطور كلى باشد؛ يا اينكه 
عبارت صدر كلادم بر زمان ظهور و تحقق اجازه در خصوص تملك حمل شود؛ كه در اين صورت اكر ملكيتى حاصل شد 


هم باقى استء و ذيل عبارت به صورتى حمل شود كه در تملك اجازه اى نداشته باشدء بخاطر غيبت امام و يا عدم دسترسى 
به وى براى اجازه كرفتن كه در اين صورت ملكى براى احياكننده حاصل نشده استء بلكه به مقتضاى روايات احيا براى وى 
تنها حق اولويت است. و به عبارت ديكر براى وى تنها ملكيت آثار استء و لذا امام مى تواند در زمان ظهور دست وى را از 
آن كوتاه كرداند» يس نتيجه اين مى شود كه در زمان غيبت به طور كلى احياء موجب ملكيت رقبهُ زمين نيست و با موات 


شدن حق احياكننده از بين مى رود. يس ملكيت متوقف بر اجازه خاصى از امام است و در اين مورد روايات احيا كافى نيست. 
- مانند عبارت شرايع است عبارت علامه در جايى از تذكره كه مى فرمايد: 


«هر زمينى كه بيش از آن ملكك مسلمانى بوده براى او يا ورثه او يس از اوستء و اككر مالكك شناخته شده اى نداشته باشد براى 
امام استء و احياى آن مككر با اجازة وى جايز نيست؛ و اكر انسانى بدون اجازة وى آن را احيا كرد در زمان غيبت مالكك آن 
تمى شودء ولى الحياكشده:نا هنكام كد يه آباذاق أن همت:مى كمارد سزاوازتز از ديكرزان بذان استه و اكر ان :زا رها كرد 
و آثار احياى آن از بين رفت و ديكرى آن را احيا كرد وى بدان سزاوارتر استء و در صورت ظهور امام (ع) آن حضرت مى 


تواند دست وى رااز آن كوتاه كرداند.) )١١‏ 
مورد استشهاد در اينجا ابتداى عبارت اسيت: 


خلاصه كلام اين كه ظاهر عبارات ذكر 


-)١(‏ تذكره ؟/ #ا0ع. 
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شده اين است كه ملكيت يس از موات شدن زمين نيز باقى است در صورتى كه ملكك از مالكك شناخته شده اى باشد» هر جند 
مالكيت وى با احيا ايجاد شده باشد. ولى ظاهر سخن تذكره؛ مسالك؛ روضه. جامع المقاصد و كفايه اين است كه بين ملكيت 


با احيا و غير آن تفصيل قائل شده بودند. 


8- اينكك ما عبارت تذكره را يادآور مى شويم» جون آن نخستين عبارتى است كه در آن تفصيل مشاهده مى شودء ايشان در 


اين ارتباط مى كويند: 


«اكر زمينى كه در كشور اسلامى قرار كرفته و اكنون آباد نيست ولى بيش از آن آباد بوده و در ملكيت مسلمانى بوده است» 
در اين صورت يا مالكك آن معين بوده يا غير معن اكر معين باشد يا با خريدن و بخشش و مانند آن در اختيار وى قرار كرفته: 
يا با احيا كردنءاكر با خريدن و مانند آن مالكك بوده؛ در اين مورد با احيا ديكرى به ملكيت او در نمى آيد. ابن عبد البرّ 
كويد: همه علما اجماع دارند بر اينكه جيزى كه ملكيت آن براى مالكى شناخته شده است و ملكيت وى منقطع نشده. احياء 
آن براى كسى غير ارباب آن جايز نيست. اما اكر با احيا مالكك آن شده. آنكاه آن را رها كرده تا ويران شده و موات كرديده؛ 
در اين صورت نزد برخى علماى ما و نيز نزد شافعى و احمدء مانند همان قسم ذكر شده است كه كسى نمى تواند آن را احيا 
كند و با احياء و آبادى به ملكيت كسى در نمى آيدء بلكه براى مالكك يا ورثة اوستء بر اساس فرمايش امام (ع) «هر كه زمين 


مرده اى را كه حق 


متلمات ست الجا كمد وى سزاوازن اق ديكران نداقااست )و عون ان رمي السة كه مالك ان شتاضنة شده امت سن 
همانند زمينى كه خريدارى شده يا به كسى بخشيده شده است و كسى با احيا مالكك آن نمى شود. و بر اساس فرمايش امام 
(ع) «براى نهال كارى ستمكارانه حقى نيست» و ييش از اين كفتيم كه نهال ستمكارانه اين است كه كسى در زمين مرده اى 
كه مال ديكرى است درختى بكارد؛ و جون سليمان بن خالد, از امام صادق (ع) از مردى يرسيد 
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كه زمين ويرانه اى را ياكك سازى كرده.؛ نهرهايش را روان ساخته» آبادش كرده و در آن كشاورزى كرده؛. جه جيزى براى 
اوست؟ فرمود: صدقه (زكات). كفت: اكر صاحبش را مى شناسد؟ فرمود: حق او را بيردازد. مالكك كويد: احياء جنين زمينى 
صحيح است,ء و احياكننده دوّمى از احياكننده اوّلى بدان سزاوارتر استء زيرا اين زمين است كه اصل آن مباح استء. يس اكر 
آن رارها سازد تابه همان صورتى كه بوده بازكردد مباح مى كرددء همانكونه كه آبى را از دجله بكيرد آنكاه آن را بدان 
بازكرداند» و جون علت تملكك اين اراضى احيا و آبادانى استء و جون اين دو از بين بروند علت از بين رفته» يس معلول كه 
ملكيت است نيز از بين مى رودء يس هنككامى كه دومى آن را احيا كند باز سبب ملكيت ايجاد مى شود و ملكيت براى وى 
ثابت مى كردد» همانكونه كه اكثر كسى جيزى را بيدا كند واز دست او بيفتد و كم شودء آنككاه ديكرى آن را بيدا كند. 


دومى بدان سزاوارتر است. 


ونزد من 


اشكالى به اين نظريه نيستء فرمايش امام باقر (ع) كه از كتاب على (ع) نقل مى كندء و نيز فرمايش امام صادق (ع) «هر مردى 
كه زمين ويران بايرى را آباد كند ... بر همين مضمون دلالت دارد.) )١١‏ 


دو روايتى كه ايشان در آخر سخنشان بدان اشاره كرده اند» صحيحه كابلى و صحيحه معاويه بن وهب است كه بدان خواهيم 


9- در اين مورد مسالكك نيز به طرح مسأله يرداخته و به تفصيل موضوع را مورد يزوهش قرار داده و نظريّه تفصيل بين ملكيت 
بااحيا و غير آن را تقويت كرده است. 


ايشان در اين مورد مى نويسند: 


واكر زمين به خرابى كراييدء يس اكر انتقال آن به وى بدون اختيار وى صورت كرفته» مانند زمينهاى مفتوح عنوه كه ملكك 


همه مسلمانان است» يا خريدارى 


.801 7/9 تذكره‎ -)١( 
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كرده يا به وى بخشيده شده و مانند اين امور ييوسته ملكيت بر آنها باقى استء جنانكه در تذكره از جميع اهل علم نقل كرده 
است. اما اكر با احيا مالكك آن شده آنككاه آن را رها كرده تا موات شده استء نزد مصنف و بيش از ايشان شيخ و جماعتى 
حكم آن اينكونه است بذ وتجماغض 317 طنحات 1١:‏ از جمله علانه :زيرك اوقتاواف وى و تر دن كذ كرميز ان لطر ند كبورد 
ذيكرى هن )تزائد أن رحا كند و:دومى نسبت بدااؤلى سزاوازتر امت ... واين نظرى است قوى بخاطر دلالت روايات بر آن.» 


١ 
احياء الموات روضه :لان اسية:‎ رد-١‎ ٠ 


زو خامكاه الصلاق اتحايتت كه مالك سابق ا احنا آثرا مالكك شدةاست: زيرا 


اكر با خريدن و مانند آن مالكك آن شده بود اجماعاً- طبق آنجه علامه در تذكره از جميع اهل علم آورده- ملكيت وى زايل 


ناشدنى است.) (”7) 


در احا المؤاك مق ذيل قول عرق كنات كويد كيس كدازميقى | كمالك تذاشته احا كنك ان ان اوسك) فى 


نويسد: 


«خلاصه كلام اينكه موات بر دو قسم استء يكى مواتى كه ييش از آن ملكك كسى نبوده و آثار آبادانى در آن ديده نمى شود 
... دوّم زمينى كه بيش از آن ملكك كسى بوده و آن بر سه دسته است يكى آنكه مالكك آن شناخته شده است و آن بر دو كونه 
است يكى آن كه با خريدن ويا بخشش به ملكيت كسى در آمده.؛ كه اين بدون هيج اختلافى با احيا به ملكيت كسى در نمى 
آيد. ابن عبد البرٌ كويد: همه علما كويند ملكى كه همواره در ملكيت كسى بوده احياء آن براى هيج كس جز صاحب آن 
جايز نيست. دوم: زمينى كه با احيا به ملكيت در آمده آنككاه رها شده تا ويران شده و به صورت اول خود موات كرديده استء 


كه در اين صورت حكم 


.588/١ مسالكك‎ -)١( 
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قسم سابق را دارد ولى مالكك كويد: جنين زمينى به ملكيت ديكرى در مى آيد بر اساس عموم «من احيا ارضاً ميته فهى له- هر 
كه زمين مرده اى را زنده كند از آنِ اوست» و نيز بدين دليل كه اصل اين زمين مباح بوده استء يس هنككامى كه به حال خود 


رها شود تا موات كردد به اباحة 


نخستين خود بازمى كردد. مانند كسى كه آبى را از رودخانه بكيرد آنككاه بدان با زكرداند. 


ولى به نظر ما زمينى كه مالكك آن شناخته شده است با احيا به ملكيت كسى در نمى آيد و مانند زمينى است كه خريدارى 
شده يا كسى به وى بخشيده است. و روايت ذكر شده مقيد مى شود به اين كه «در ملكيت كسى نباشد» جون در روايت 
ديكرى آمده است: «هر كه زمينى را كه ملكك كسى نيست احيا كند ...) و نيز آمده است «در غير حق مسلمان» ).)١١‏ تا يايان 


مطالبى كه ايشان در اين باره ياداور شده انك. 


ابن قدامه مؤلف كتاب مغنى در سال «:”77) و علاامه در سال (2778) وفات يافته اند» و كسى كه به كتاب مغنى و تذكره و 


متتهلا مراجعه كند بسا در مى يابد كه علامه به كتاب مغنى دسترسى ذاشته ؤ از آن استفاده مى كرده است. 


و شما ملاحظه مى فرماييد كه تفصيل بين آنجا كه مالكيت زمين به خريدن و مانند آن يا با احيا باشد و نقل اجماع از ابن عبد 
البرّ در مورد اوّلء از مطالبى است كه ابن قدامه مطرح كرده. و شايد علاءمه اين مطلب را از ايشان كرفته باشد» و شهيد در 
روضه و مسالكك آن را از تذكره [علامه] كرفته باشند. و فقيه حافظ [قرآن كريم] ابن عبد البرٌّ اندلسى صاحب كتاب استيعاب 
از علماى سنت بوده كه در سال «62» دار فانى را وداع كفته است. و ظاهراً ابن عبد البر اندلسى مراد عبارت مغنى باشد و 


«اجماع منقول» در فقه ما مورد استناد نيست جه رسد به اينكه ايشان ادعاى جنين اجماعى داشته 


.151/ /2 مغنى‎ -)١( 


مبانى فقهى حكومت 


اسلامى» ج 01 ص: ١‏ 


باشند. علاوه بر اين» همانكونه كه سخن ايشان ملاحظه شد جايكاه اجماع ابن عبد البرّ منحصر به مورد خريدن زمين و مانند 
أن نسةه يلكه مالكيت با اجيا را ثيز دوبر ف كيرد 


ولى ما در كلمات قدماى اصحابمان اثرى از تفصيل بين آنجا كه مالكيت با احيا باشد و غير آن نمى يابيم. بلكه ظاهر از اطلاق 
عبارات آنان اين است كه فرقى بين آن دو نيست» شيخ در مبسوط نيز فرقى بين آن دو نككذاشته است )١١‏ كه ما دو عبارت 


بلهه ممكن است كفته شود: شيخ در دو تهذيب خويش و نيز در نهايه و مبسوط خويش فتوا داده است كه احيا مفيد ملكيت 
رقبه زمين نيست بلكه تنها مفيد اولويت است- همانكونه كه در مسأله ششم كفتيم- و اين قرينه براين است كه اينجا كه مى 
كويد «زمينى كه بيش از اين ملكك كسى بوده) مراد ايشان زمينهايى باشد كه خريدارى شده استء و همين احتمال در كلام 


مهذّب نيز جارى است. 


آنكاه به نظريه تفصيلء اشكالى كه وارد است اين است كه: مالكيت اوّل بر زمين اكر فرض شود كه بصورت مستقيم بر يايه 
احيا نبوده است ولى در نهايت همان هم به احيا منتهى مى شودء زيرا آن كسى كه خريده يا زمينى را به ارث برده يا مسلمانانى 
كه سرزمينى را به غنيمت كرفته اند همه اينها و لو با وسايطى از كسانى كرفته اند كه آن را احيا كرده اند. و همةٌ اين اسباب 


ناقله فرع احيا هستند» و فرع زايد بر اصل نمى شود و به دومى منتقل نمى كردد مككر همان جيزى كه برابر 


ول كانت شد اميف 


مكر اينكه كفته شود: مراد از خريدن و مانند آن» خريدن رقبةٌ زمين از امام يا وراثت از اوست يا خريدن از كسى كه وى از 
امام خريده ويا ازوى به ميراث برده است. و در جواهر اشاره به همين مطلب كرده است آنجا كه يس از نقل اجماع منقول از 


ابن عبد البرّ مى نويسد: 


«خلاصه كلام اينكه: آنجه از اجماع مزبور مسلّم است اينست كه به جز احيا 


.7189 /9 درا كك: مبسوط‎ )١( 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: ١1/‏ 


جيزى مانند خريدن از امام (ع) باشد؛ اما اكر اصل ملكيت با احيا باشدء آنككاه او به ديكرى فروخته يا از وى به ارث بردهء 


ظاهراً حكم كسى را دارد كه ملكى را احيا كرده است.)» )١١‏ 


با اذكو كة ةن ابلقه القفيه آمده:است) كفنه شوه: 


«اباحة ائمه (ع) براى شيعيانشان هر كونه تصرفى را در بر مى كيرد حتّى آنككُونه تصرفاتى را كه متوقف بر ملكيت استء كه 
در همان زمان كه قصد تصرف دارد لحظه اى به ملكيت وى در مى آيدء يا به عنوان تصرف فضولى باشد كه همراه با آن 
اجازة مالك متحقق مى شود كه همزمان ملكك از ملكئت امام خارج مى شود و به ملكيت كسى كه به وى انتقال يافته منتقل 
مى شودء مثل اينكه به صورت مستقيم از امام (ع) خريدارى كرده است. و از همينجا دانسته مى شود كه انتقال به ارث را نمى 
توان به ديكر نواقل شرعى مانند خريدن يا بخشيدن و جز اينها ملحق نمود» آنكونه كه شيخ ما در جواهر به تبع رياض و جامع 
المقاصد انجام داده است.) ١؟)‏ 


ولى به نظر مى رسد كه فروشنده مى تواند 


آنجه را از آثار احيا با احيا براى وى شده است را به ديكرى بفروشدء همانكونه كه شيخ در نهايه- در عبارتى كه در مسأله 
ششم از ايشان خوانديم- بيان كردند, همانكونه كه در فروش زمينهاى مفتوح عنوه؛ و نيز فروش حق و حقوق رعايايى كه در 
زمبتهاق اربابى كار مئ كسد كفته شده امت ؤز ارخ مسأل ذ ناتك وزهانتف ان نير جارئ است. 

در هر صورت اكر اولين مالكك با خريدن رقبة زمين از امام يا وراثت از او و لو با واسطه مالكك شده باشدء مقتضاى اصل و 
برخى از ادلّه آينده اين است كه اين زمين [بعد از موات شدن] همجنان به ملكيت وى باقى است. زيرا در نزد عقلا طبع ملكيت 


استمرار و دوام را اقتضا دارد و جز با نواقل عرفى يا شرعى از ملكك مالكك خارج نمى شود؛ و 


لضاف ا 
()- بلغه الفقيه /١‏ /ا (/ جاب ديكر/ .)1١0‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ل ص: ١7/8‏ 


متقين است كه از اجماع- بر فرض صحت آن- استفاده مى شود. 


وامادر صورتى كه منشأ اختصاص يا ملكيت- اكر قائل به آن شويم- احياء باشد» جه خود احيا كرده باشد يا توسط ديكرى 
كه احيا كرده و لو با جند واسطه به وى منتقل شده باشدء آيا يس از موات شدن به ملكيت وى باقى است يا اينكه به مجرد 


موات شدن يا تصرف غير و احياء آنء از ملكيت وى خارج مى شود كه در اين مورد 


دو نظر استء و مسأله نه تنها اجماعى نيستء بلكه شهرت قدما كه كاشف از قول معصوم (ع) است را هم نداردء بلكه مسأله 


اى است مورد اختلاف» يس ضرورى است از قواعد و رواياتى كه در اين زمينه رسيده است استفاد شود. 
[ادلّه بقاء ملك مخروبه بر ملكيت احياكننده 

اشاره 

] براى قول اوّل به وجوهى استدلال شده است. 


دليل اوَّل: استصحاب ملكيت 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامىء / جلد» مؤسسه 
كيهانء قم - ايران» اول» ١509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج 3 ص: ١0‏ 


تاشكاض: كد زايا كت ا ضرا ابي ركه اس 
دليل دوم: اطلاق روايات احيا؛ 


زيرا ظاهر آنها جه به اطلاق زمانى يا احوالى» )١١‏ ثبوت اختصاص يا ملكيت است هم براى آغاز و هم براى ادامه به ويزه اكر 
قائل به ملكيت شويمء زيرا طبع ملكيت اقتضاى دوام دارد» و دليلى بر اينكه ويران شدن از بين برنده ملكيت است وجود ندارد. 


و نمى توان اطلاق آن را با شمول دليل احياء نسبت به احياكننده دوّم نقض كرد. زيرا آن مقيد است به اين حديث كه مى 


فرمايد: 


كيس كاسع عواق و كدي اماق قفنت اغا كه اذ أن انسةة وياض كان شيك انه حقى تبسك 


حالات كوناكون و شرايط مختلف موضوع. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: كردا 
و نيز به اين روايت: 
اكسى كه ومين مرذه اف را كه بش ان أن از كس وده احيا كلد انان اوستة ويراي كافت يسك رائه عق تست 


واز هشام بن عروه نقل شده كه كفته است «كشت ستمكرانه اين است كه فردى زمين موات ديكرى را تصرف كند ودر آن 


نهال بكارد.) )”١‏ 
دليل سوم: روايت سليمان بن خالد» 
كفت: 


آبادش مى كند و در آن كشاورزى مى كند يرسيدم, كه جه جيزى بر اوستء فرمود: صدقه (زكات). كفتم: اكر صاحبش را 


حق وى را بهاو بيردازد. ري 


سند روايت تا سليمان صحيح است. و سليمان بن خالد اككر جه در وى مناقشه كرده اند كه او با كسانى است كه با زيد خروج 


5 


ولى جماعتى او را توثيق كرده اند و كفته اند او توبه كرد و بازكشت و فرد فقيه مورد احترامى بود. و با توجه به تأييدى كه ما 
در كذشته از سوى ائمه معصومين عليهم السلام نسبت به خروج زيد نقل كرديم» خروج سليمان با اواز محاسن وى محسوب 
مى شود نه از بدى هاى اوء و در اينجا نكته اى است شايان تأمّل. 


اين روايت در وسايل 2 از شيخ به سند صحيح» از حلبى» از امام صادق (ع) نيز 


-)١(‏ سنن بيهقى 2/ 157. باب احياء موات» باب من احيا. 
(1)- تذكره / 6٠‏ و مانند آن به نقل از هشام در سئن بر بيهقى 2/ 1537. 


(*)- سليمان بن خالد» قال: سألت ابا عبد الله (ع) عن الرجل يأتى الا-رض الخربه فيستخرجها و يجرى انهارها و يعمرها و 
يذوعهاءءنا ذااعليه؟ قال العدقم قلق فاق عاق درت صاتعينا؟ قال فليزة لد قد ورنا نا نا فوع بان إنعاء مواق بات أ 


حديث ”3 
(ع)- وسايل نه اخرفرة ذيل روادت سابق. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: را 


روايت شده استء كه مى توان به تهذيب باب مزارعه )١١‏ مراجعه كرد. و در آن [به جاى فليؤدٌ ]| «فليردٌ اليه حقه)- حق وى را به 


او بازكرداند آمده است)». 


و مراد به حق وى يا اصل زمين است يا اجارة آن. ودر صورت دوم [كه اجاره باشد] تأييدى است بر اصل تصرف و احياءء 
يس روايت دليل نظريه ينجم است كه بيش از اين كذشت و بيان آن يس از اين خواهد آمد. و شايد ظاهر روايت بنابر نقل 
حلبى بازكرداندن اصل زمين باشد. 


[مناقشات ادلَهُ سه كانه 


]آنا يد" اله ويه افق سف الشكاق. وليل أؤل اين 


است كه استصحاب اصل است و در برابر ادلّه اى كه يس از اين در قول دوم مى آيد نمى تواند مقاومت كند. 


اشكال دليل دوم اين است كه: اطلاق ادلم احيا همانكونه كه احياكننده اوّل را شامل مى شود احياكننده دوم را نيز شامل مى 
كز اكه ولقلت اتنيز دوه اقول انمع ةزيرا سمي انع موق 2 عدي حاطتل اند انيفو اك سان ودين عد 
متتلكة:است برستي متملكة ساق عارص قود ثاثير دوفن نشت اسةة حمانكونه كه زوايات صححة اتنهير ان دلالت 


دارد. 


واينكه زمين يس از خراب شدن هنوز در ملكيت اولى است يا اولى نسبت بدان اولويت دارد» آغاز كلام است. و تفسير هشام 
بن عروه نيز حجت نيستء علاوه بر اينكه ثابت نيست كه زمين موات براى اولى باشد. و شايد دو روايت به زمينى كه با موات 
شدن از ملكيت خارج نمى شود حمل كردد, مانند آن مورد كه رقبة زمين با خريدن از امام و لو با جند واسطه به وى منتقل 
شده استء يا اينكه كفته شود زياد ويران نبوده است كه نيازمند احيا جديدى باشدء بلكه اصلاحات كمى نياز داشته و علاقه 


اوَّل عرفاً از آن قطع نشده بوده است. 


()- تهذيب // ,201١‏ باب مزارعه.» حديث 5"5. 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج كه ص: ١5١‏ 


اشكال دليل سوم اين است كه: اولّا ممكن است آن [روايت سليمان بن خالد] را به صورتى حمل كرد كه ملكى را از امام 
خريده استء همانكونه كه از لفظ صاحب كه به زمين اضافه شده [صاحب زمين] آشكار مى شودء كه البته در آن تأمل است. 
ثانا رودن روا بت متها امم هون ما كوه 6 


است اصل زمين يا اجارةٌ آن باشد» ممكن است ابزار آلات كه در زمين مانده يا اجرت تسطيح يا مرز مرزبندى كه آثار آن در 
زمين باقى استء يا جيز ديكرى در ذمّه احياكننده دوم باشد. و لفظ «صاحب آن) هم كه كفته شده دلالت بر علاقه صاحب 
اول به زمين ندارد» زيرا مشتق در بسيارى موارد بر كذشته هم [به اعتبار اينكه در كذشته صاحب زمين بوده] اطلاق مى شود. 


بلكه همين كه دومى تصرف كرده و امام وى را منع نكرده؛ دليل بر اين است كه فعلًا الى وابستكى بدان ندارد و الّا تصرف 


در آن جايز نبود» و لازم بود اشاره به ردع وى مى شدء و در اينجا نكته اى است شايان تأمّل. 


[دلايل نظريه دوم 
اشاره 


] وبراى نظريه دوم؛ يعنى جواز احياء توسط فردى ديككر و ملكيت زمين براى وىء علا-وه بر اطلاقات روايات احيا و عمومات 
آن- كه شمول آن با تقريبى كه ككذشت بر آن اولى است- و نيز دو تعليلى كه از تذكره در ارتباط با قول مالكك خوانديم؛ به 


روايات صحيحةٌ سه كانه ذيل استناد شده است. 
اول: صحيحة ابى خالد كابلى» 


از امام باقر (ع) كه فرمود: 


در كتاب على (ع) يافتيم: كه زمين براى خداست كه به هر يكك از بندكانش كه بخواهد به ميراث مى دهد و عاقبت براى 


اتحهء از اوغورقة اكه من كر ال وارها كرد باويرانش ساعة و مسن اذ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ل ص: ١57‏ 


وق خرة ه كز ان مسلمانان را قصبرت كرفى 1ن وا العا كرك مسن اذ انحن يدان امك سي بد كس "كد أن راارها كردة 
استء و بايد خراج آن را به امامى از اهل بيت من ببردازد؛ و براى اوست آنجه از آن خورده استء تا آنكاه كه قائمى از اهل 
بخ نع اما شين اشكار شوقوو 1ن زميق راقن اسان ركيود و:ديكراة:وا لق أن بروة وات همائكويه كه افير عفد (ضص) 
أ زاغو اخفار كشع ودشهشان رااز يرون كرفومكى اعدددر ذبنة شعاة ناسث 


كه با آنان مقاطعه مى كند و زمين را در دستشان باقى مى كذرد. )١١‏ 


شرح سند اين روايت و متن آن در مسأله ششمء كذشت. و به قرينة ثبوت خراج و اينكه احياكننده را مى توان از زمين بيرون 


كرد مقتضاى آن اين است كه احيا سبب ملكيت رقبة زمين نيستء و در صورت ويرانى آن احياكننده دوم بدان سزاوارتر است. 


واكر بخواهيم جمله: «اكر آن را رها كرد يا ويرانش ساخت» را بر خصوص اعراض كلى حمل كنيم خلاف ظاهر استء زيرا 
ظاهر حكم به احقيت دوّمى اين است كه اوَّلى به طور كلى از آن اعراض نكرده است و احتمال دارد كه هنوز صاحب حق 
باشد. علاوه بر اينكه فرض عدم ملكيت رقبه و اينكه متعلق حق تنها آثار احيا است اقتضا دارد كه با انتفاء موضوع حق نيز قهراً 


از ميان برود. 


واينكه بخواهيم ملكيت امام رادر صحيحه و غير آن بر ملكيت معنويه- همانكونه كه برخى كفته اند- حمل كنيم يس از 
ظهور آن در ملكيت اعتباريه شرعيه» بى اساس است؛ و كواه آن آثار ملكيت مانند كرفتن خراج و جواز اخراج است كه بر آن 
مترتب است. علاوه بر اينكه ما كفتيم كه زمين از اموال عمومى است كه خداوند براى همه مردم آفريده استء و معناى اينكه 
آن براى امام است اين است كه در اختيار و در تصرف اوست به عنوان اينكه ولي امر امت استء همانند ديكر اولياء كه در 


اموال افراد 


-)١(‏ وسايل /1/ 89" كتاب احياء موات» باب *, حديث ". متن اين روايت در روايت اول مسأله ششم كذشت. 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ل ص: ١87‏ 


تحت ولايتشان تصرف 


مى كنند. )»١(‏ 


در هر صورت دلالت روايت بر كوتاه شدن دست احياكنئده اوّل از زمين در صورت موات شدن آن. يا با احياء آن توسط فرد 
دوّم آشكار است. 


دوّم: صحيحة عمر بن يزيد 
كه كفت: 


شنيدم مردى از اهل كوهستان از امام صادق (ع) يرسش مى كرد از مردى كه زمين مواتى را كه اهل آن رهايش كرده بودند 
كرفته» آن را آباد كرده و جويهايش را لايروبى كرده ودر آن ساختمان ساخته و درختان خرما وديكر درختان در آن كاشته. 
حضرت (ع) فرمود: امير المؤمنين (ع) مى فرمود: كسى از مؤمنان كه زمينى را احيا كند از آن اوست,ء و بر اوست كه اجارة آن 
را در زمان غيبت به امام ببردازد» اما هنكامى كه قائم (ع) ظهور كرد خود را آماده كند كه آن راز دست وى بككيرد. 7١‏ 


جِكونكى استدلال به اين روايت بيش از اين كذشت. و اينكه كفته «اهل آن رهايش كرده اند؛ عام است و ممكن است 
صاحبان شناخته شده اى داشته استء و تركك نيز اعم از اعراض استء همانكونه كه بيش از اين كفتيم. 


سوّم: صحيحه معاوبه بن وهب» 


كفت: شنيدم كه امام صادق (ع) مى فرمود: هر مردى كه بر سرزمين بايرى درآيد آنجا را استخراج كند» جويهايش را لايروبى 
كتدلاو آبادش كلد برو ضدقة [رزكات | اسك ينين اكر زميق بشن از آن براق كى يوذهى اق ان رانرها كرذهوؤيراقن شده: 
نكاد هد أطد و آذراعطاله مكلد عنانا زمن او آذ خداست وار آن كس كآذرا اناد كرزده السك ركز 


حتيه بكاوك كل خالل إل منامقه مدقو وير ا او للا ولا بق سام ا ولا مافك ير واععك فورض اس بر خالاق ولاك فود 
بحث كه با بيعت و انتخاب آكاهانه مردم به وجود مى آيد و تعيين دامنه و محدوده آن در اختيار مردم است. ثانياً: ولايت ساير 


اولياء ولايت 


بر صغار و مجانين استء و ولايت فقيه از مقوله ولايت بر صغار و مجانين نيست. (مقرر) 


(1)- وسائل 8/ 087 ابواب انفال» باب 6. حديث 1. اين روايت به عنوان روايت دوم مسأله ششم كذشت. 


0 
(9)- معاويه بن وهبء قال: سمعت أبا عبد الله (ع) يقول: ايِما رجل اتى خربه بائره فاستخرجها و كرى انهارها و عمرها 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ىه ص: ١55‏ 


دلالت اين روايت بر مسأله واضح است و اككر بخواهيم اين جمله: «او آن را رها كرده و ويران شده» را به صورت اعراض اؤَّلى 
حمل كنيم مشكل است. به ويزه اينكه بعداً آمده و آن را مطالبه مى كند و اين دليل بر عدم اعراض اوست. و ظاهر عبارت اين 
است كه همين كه آن را ترك كرده موجب خرابى آن شده است. و احتمال اينكه بككوييم «از آن كسى است كه آن را آباد 
كرده است» مراد آبادكننده اولى است- همانككونه كه در جواهر آمده است- بسيار بعيد استء زيرا ظاهر تعبير به مناسبت حكم 
و موضوع اين است كه در صدد بيان ثبوت حقى براى دوّمى است جون فعلّا آن را آباد كرده استء نه براى بيان بقاء حقى 


اكر كفته شود: ظاهر اين سه روايت صحيحه اين است كه احياكننده دوم احق است و ارتباط احياكننده اول از زمين يس از 


احياء دومى منقطع مى كردد» ولى محتمل است كه ارتباط وى با زمين به مجرد ويرانى و موات شدن منقطع نشود, بلكه تا 


زمَان احا باقى باشد» :و با احيا از.بين برود. وا ابدكه جواز انحا به عنوان جوان تصرف متوقفك 


بر خروج زمين از ملكك اولى باشد ممنوع استء زيرا ممكن است شارع از باب حسبه و بخاطر تعطيل نماندن زمينها جنين اجازه 
اى را داده باشد. علاوه بر اينكه ممكن است كفته شود ملكيت براى دوّمى يكك لحظه بيش از تصرفء به دلالت اقتضا حاصل 


مى كردد. لق 


در ياسخ بايد كفت: در مقام عمل اين بحث براى ما مفيد فايده نيستء زيرا غرض ما حكم به احقّيت دومى يس از احيا است و 
اينتكه بر وى واجب نيست به الى اجاره بيردازد» و در اينجا فرقى نمى كند كه ارتباط اؤٌّلى به مجرد موات و ويران شدن زمين 
قطع شده است يا يس از احياء. علاوه بر اينكه ارتباط اولى با زمين» يا حكم به دوام آن مى شود يا به انقطاع آنء و با توجه به 


اينكه مفروض دومى استء يس به مناسبت حكم 


- فان عليه فيها الصدقه. فان كانت ارض لرجل قبله فغاب عنها و تركها فاخرجها ثم جاء بعد يطلبها فان الارض لله و لمن 
عمرها. وسايل ”08/١7‏ كتاب احياء موات» باب حديث .١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ل ص: ١58‏ 
و موضوع آشكار مى شود كه انتفاء آن بايد مستند به انتفاء موضوع و محل يعنى آثار حيات باشد» يس جون اين يكى از بين 


رفت آن ديككرى نيزاز بين مى رود زيرا اككر موضوع رقبة زمين بود هيج كاه ارتباط اولى با زمين قطع نمى شدء زيرا رقبه 


خلاصه كلام اينكه: 


احتمال بقاى ارتباط نفر اول با زمين تا احياء نفر دوم و از بين رفتن با آنء يكك احتمال ابتدايى است كه 


با كمى دقت از بين مى رود. 


وازهمينجا بطلان قول جهارم از اقوال ششكانه در صورتى كه قائلى داشته باشد. آشكار مى كردد. 


[جكونكى جمع بين روايات 


اشاره 


] اكنون كه ادلّه دو نظر مشخص شد به مقايسه بين آن دو مى يردازيم و تلاش مى كنيم در صورت امكان اختلاف بين آن دو 
را برطرف كنيم. البته عمده ادلّه از يكك سو دو صحيحه سليمان بن خالد و حلبى است و از سوى ديكر سه صحيحه اى كه 


خوانده شد. 


براى جمع بين روايات وجوه زير كفته شده است. 


وجه اوّل: [جمع] 


مطلبى است كه از بلغه الفقيه استفاده مى شود كه خلاصه آن با توضيحى از ما اينكونه است: 


مفاد دو صحيحه سليمان و حلبى اين است كه ارتباط اولى با زمين باقى است و مفاد سه صحيحه ديكر اين است كه اين ارتباط 
قطع شده استء يس از اين جهت اين دو دسته از روايات با هم تباين دارند. و موضوع در صحيحه سليمان و حلبى و نيز در 


صحيحه معاويه بن وهب و عمر بن يزيد مطلق است كه مالكيت اوّلى جه با احيا باشد جه با غير آن. 
ولى موضوع در صحيحه كابلى خاص است به كونه اى كه بيان مى دارد مالكيت اوَّلى 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: ١58‏ 


تنها با احيا بوده است. يس با صحيحه كابلى اطلاق موضوع در دو صحيحه سليمان و حلبى را مقيّد مى كنيم» يس براى جمع 
بين روايات آن دو را بر غير صورت احيا حمل مى كنيم؛ و يس از اين تقييد» نسبت بين دو صحيحه سليمان و حلبى و دو 
صحيحه معاويه بن وهب و عمر بن يزيد منقلب مى كردد» زيرا موضوع در صحيحه سليمان و حلبى خاص است يعنى 


مخصوص غير صورت احياء مى باشد» يس دو صحيحه معاويه بن وهب و عمر بن يزيد را كه مطلق هستند به صورت 


الا توس "كنز مو انعد الى ل قووف كنا اونما كرك اولى با إضياط روطي لسفزيل فاكن ويا 


در كتاب بلغه الفقيه اين وجه جمع را با دو اشكال رد كرده است: اولا: اين كه انقلاب نسبت فرع آن است كه ما نسبت بين دو 
دسته روايات متعارض را به ترتيب دلخواه خود [از نظر مفهوم و منطوق آنها] بررسى كنيم كه يكك دسته را ابتداءً مطلق و 
ديكرى را مقيد فرض كنيم و با تغيير يكك قسمت از مطلق» نسبت را منقلب كنيم و دسته مطلق را مقيد و مقيد را مطلق سازيم. 
در اصول اين كونه ترتيب بين متعارضين ممنوع شده است. 

و ثانياً مقيد كردن صحيحه سليمان و حلبى با صحيحه كابلى فرع ظهور صحيحه كابلى در مالكيت احياء كننده دوّمى است با 
اينكه اينككونه نيستء زيرا جز احقّت دومى از آن استفاده نمى شودء و اين با مالكيت اوّلى و وجوب يرداخت اجاره به وى 
منافاتى ندارد» و در اينجا نكته اى است در خور تأمّل. 


از سوى ديكر ما مى توانيم جمع مذكور را به كونه اى مطرح كنيم كه اشكال انقلااب نسبت وارد نشود؛ بدين كونه كه 
بككُوييم: موضوع در دو صحيحه سليمان و حلبى و نيز دو صحيحة معاويه بن وهب و عمر بن يزيد مطلق است و در صحيحه 
كابلى مقدّد به اينكه مالكيت وى با احيا باشد» يس هم از نظر مفهوم و هم از نظر منطوق هر يكك از دو موضوع نفى و اثبات را 
در عرض هم با اين صحيحه مقتتد مى كنيم. و همانكونه كه در دو 


.)17* هع" (/ جاب ديكر/‎ /١ بلغه الفقيه‎ -)١( 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ل 


ص: /ا١1‏ 
متخالف حكمى مطلق بر مقيد حمل مى شود, در دو مثبت نيز بايد حمل بر مقيد شود. 


زيرا در مطلق و مقيد مثبت نيز در صورتى كه ظهور در دخالت قيد داشته باشد» نوعى تعارض ديده مى شود كه بايد مطلق را 


وجه دوم: 


باز آنجه از بلغه الفقيه به دست مى آيدء كه خلاصه آن با توضيحى از ما بدين كونه است: 


دو صحيحه سليمان و حلبى در بقاء ارتباط احياء كننده اولى با ملك همانند نص هستند» زيرا در اينها حكم به وجوب اداء حق 
وى شده است. و جون فرض اين است كه آثار حيات بطور كلى از ميان رفته است» يس موضوع حق رقبة زمين است,ء و مراد 
ازاداء حق شخص اول اداء اجاره و اجرت اوست. و سه صحيحه دوّم را بر اين مفهوم حمل مى كنيم كه حق دوّمى به مقتضاى 


و منافاتى بين احقيت دوّمى به مقتضاى عمل وى و وجوب اداء اجاره بروى به مقتضاى مالكيت اوّلى نسبت به رقبةٌ زمين 


نيست. 


انا اشكالىي كيداذ وار ابت امكدواو ا محوودر دو عه لتاق و حاب ميكنا اك و شاد كبري رقة زمين غزاة يأشنك 
نه يرداخت اجارة آنء به ويزه در صحيحة «حلبى) كه در آن به «ردا تعبير شده است. و ثانياً الام؛ در صحيحه معاويه بن وهب 
«فان الارض لله و لمن عمرها؛ جون هم بر سر الله وهم بر سر آبادكننده درآمده ظهور تام در ملكيت دومى و انقطاع علاقه 
اولى از آن به طور 


كلى دارد. و ثالثاً در دو صحيحه كابلى و عمر بن يزيد, اجاره براى امام قرار داده شده نه براى احيا كنندةٌ اول. 


[نس وجهن براق مالكيث اوياقن تمن هاند] مكر ايكه كفته شورةة اجازه قز اين دو ووايك براى امام به عنوان اينكه مالك 


مو سالط ين اذ امون شيعا فى نهو ١‏ قدع تر ان امعا تند شرق شذه اتيك اك 
واما در صحيحة سليمان جون در آن مالكيت اوّل نسبت به رقبه فرض شده حكم 
مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج لل ص: ١7‏ 


شده است كه اجاره به وى يرداخت شودء و شايد مالكيت وى با خريدن رقبه از امام بوده است. يس نتيجة اين مى شود كه: 
احياكننده به مقتضاى كار و تلاش خود احق از ديكران استء و يرداخت اجاره به مالكك زمين بر وى واجب است امام باشد يا 


غير آن. 
وجه سوم: 


اينكه مورد صحيحه سليمان بن خالد و حلبى در جايى است كه صاحب زمين شناخته شده باشد» يس صحاح سه كانه ديكر را 
بر جايى كه صاحب آن شناخته شده نباشد حمل مى كنيم. 


اشكالى كه بر آن وارد است اينكه: صحاح سه كانه ظهور در اين دارند كه ملا-كك احقيت دومى اين است كه زمين مخروبه 
شده باشد و دومى آن را آباد كرده باشد» كه در اين صورت شناخته شده بودن يا نبودن صاحب سابق در اين مورد مؤثر 
نيستء علاوه بر اين آنجه در صحيحه معاويه بن وهب بر آن تصريح شده احقيت دومى است اككر جه زمين براى مردى بوده 


كه بعد آمده آن را مطالبه مى كند, و ظاهر اين تعبير اين است كه صاحب بيشين آشكار و شناخته شده بوده 


سنا.ء. 

وجه جهارم: 

صحاح سه كانه را به صورتى حمل كنيم كه اولى به طور كلى از زمين اعراض كرده باشد و دو صحيحه را بر صورت عدم 
اعراض. 

اشكال آن اين است كه اين يكك جمع بى يايه است كه كواهى بر آن نيستء زيرا رها كردن و مخروبه شدن اعم از اعراض 
است. 

اين جهار نظر بود كه در اين مورد براى جمع بين روايات ابراز شده بود. 


خلاصه كلام در اين مقام اينكه: 


اكر فرض شود كه صحيحه عمر بن يزيد بر صورتى حمل شود كه صاحب زمين 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 1 ص: 9و١‏ 


شناخته شده نيست واز صحيحه كابلى فقط مفهومى استفاده شود كه اختصاص تنها به صورت احقبّت داشته باشدء در اين 
صورت دو صحيحه سليمان بن خالد و معاويه بن وهب در برابر همديكر متخالف و متباين باقى مى مانند و اثبات مرجح براى 
هر يكك از اينها مشكل استء يس هر دو ساقط مى شوند و بناجار به استصحاب مالكيت اول بازمى كرديم» و اين استصحاب 
تأيبد مى شود به اين كه طبع ملكك اقتضاى دوام و استمرار دارد» يا كفته شود: صحيحه سليمان نص در بقاء علاقه مالك اوّل 
استء و صحيحه معاويه ظهور در انقطاع دارد» جون تصريحى در آن نيست كه نبايد اجاره به اوّلى بيردازد يس جمع بين آن 
دو اين است كه مالكك دوّمى احق است و بايد به مالكك اوّل اجاره بيردازد» همانكونه كه برخى داك هر ل اده تددو هو كنات 


بلغه نيز همين آمذه بود. 


ولى بهتر اين است كه مسأله به مسأله ششم احاله داده شودء و جنين كفته شود: اكر ملكيت رقبه را و لو با احيا ثابت كرديم 


ظاهراً يس از خراب نيز ملكيت 


باقى استء زيرا طبع ملكيت اقتضاى دوام دارد. و فرض اين است كه رقبه يس از مركك نيز باقى استء و ملكك نياز به علت در 
حدوث ذارد نه ذو يقاف سى أكر ملكية حاصل شد باقئ اسنت تابه وسيل يكن اذ تواقل غرفى باشرعى به ذيكرى مشقل شود 


اما اكر اختصاص تنها به صورت احقيت باشدء همانكونه كه ما اين نظر را در ارتباط با احيا يذيرفتيم» اكر جه تعبير ملك از آن 
بشود» در اين صورت موضوع مسأله آثار احيا است كه نتيجة فكر و تلاش و كوشش اوستء كه دراين صورت با از بين رفتن 


آثار احيا به طور كلى موضوع نيز از بين مى رود» يس رقبه زمين به اصل اولى خود باقى است. 


يااينكه «حق) در آن به برخى از آثار احيا يا ابزار و ادوات باقى مانده در آن حمل شود. و احتمال دورى نيز داده مى شود كه 
از لفظ «صاحب» امام اراده شده باشد كه بخاطر تقييّه بدان تصريح نشده استء كه در اين صورت مفاد آن مفاد صحيحه كابلى 


وعمر بن يزيد است كه بايد اجاره را به امام بيردازد. 
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بايان سخن 


مخفى نماند كه مقتضاى ارتباط مالك اول با زمين» عدم جواز تصرف ديكرى در آن واحياء آن بدون اجازُ اوست» واكر 


كسى آن را احيا كرد اثرى بر آن مترتب نيست. ولى در مسالكك آمده است: 


از ملكك اوّلى قاثلند اختللاف كرده اند: برخى به عدم جواز احيا و تصرف در آن بدون اجازه اولى فتوبا داده اند» مانئد ديكر 
املاكك. 


ولى شيخ در مبسوط و مصنف در كتاب جهاد و بيشتر فقها به جواز احياء آن و اينكه دومى مالك آن نمى شود ولى احق بدان 
مى كردد و بايد اجاره آن را به اوّلى يا وارث وى بيردازد فو داده اند. و در اين مورد در باره زمين كه موات شده و به 
ويرانى كراييده بين اينكه در اصل به احيا يا ديكر اسباب ملكيت آور به ملكيت در آمده فرق نككذاشته اند. 


و شهيد در دروس كفته است» واجب است احياكننده از مالك اجازه بككيرد و اكر امتناع كرد بايد به حاكم مراجعه كند و 
حاكم مى تواند به وى اجازه دهدء و اككر هر دو امر امكان يذير نبود احيا جايز است و احياكننده بايد اجارة آن را به مالكك 
بيردازد. و در اين دو قول جمع بين روايات را در نظر داشته اند كه احقيّت دومى را كه در روايات صحيحه آمده بر احقيّت 
انتفاع بخاطر احيا حمل كرده اند اكر جه مالكك آن نمى كردد. و وجوب يرداخت اجاره از روايت سليمان بن خالد استفاده 


مى شود كه مى كويد: 


«اكر صاحب آن را مى شناسد حق وى را به او بيردازد» «حق» در اين روايت اكر جه اعم از اجرت رقبه است و لكن جمع بين 


روايات اقتضا مى كند كه به اجرت بخصوص حمل شود. و در قيودى كه شهيد مطرح نموده بود هم مراعات حق 
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مالكك و هم حق احياكننده منظور شده است.) )١١‏ 

در جواهر» يس از نقل كلام مسالكك مى نويسد: 


كن ار ]د اي 


كه جز صحيح كابلى روايتى كه دلالت بر موضوع كند [يعنى جواز احياء توسط ديكرى] وجود ندارد و آن نيز مشتمل بر 
يرداخت اجاره به امام (ع) است نه احياكننده اول مانند صحيحه عمر بن يزيد و صحيح معاويه بن عمار (معاويه بن وهب- ظ) 
46 نيد نحن "ناماع جد , اسك بوبروااية سكنهاة دن لكف كدر :1ق كله هامر ا عورد زوين أذ كلبه ع 
مورد نظر بوده» يس از قاعده قبح تصرف در مال غير خارج نيستء جه رسد به اينكه بخواهد احقيتى را براى وى ثابت كند به 


كونه اى كه مالكك نتواند زمين خود راازوى بازيس كيرد.) )7١‏ 
صاحب جواهر بيش از اين نوشته بود: 


«ممكن است صحيحه كابلى از متشابهات باشد كه سزاوار است علم آن به آنان (ع) بازكردانده شود ... و مشهور از عمل به 


اين روايت اعراض كرده اند.) ”0 


ولى براى من وجه متشابه بودن اين روايت مشخص نكرديد» ودر مسأله ششم شرح اين حديث آمد و مشهور قدماى اصحاب 


تترحني..لنا 1 
ما به مضمون أن فتوى داده اند. 


بن خالد استء زيرا مفاد همه آن اين است كه اجاره براى مالكك استء نهايت امر اينكه مالك در دو صحيحه. امام است و در 


-)١(‏ مسالكك ؟78//7. 

(؟)- جواهر /8/ 50. 

()- جواهر /8/ 77. 
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اجمالى در صحيحه معاويه بن وهب و غير آن نمى بينيم. 


علاوه 


بر اينكه عمومات روايات احيا به ويزه مانند موثقةُ محمد بن مسلم كه مى كويد: «هر قومى كه جيزى از زمين را احيا كنند و در 
آن كار كنند آنان بدان سزاوارترند و آن براى آنهاست» اين مقام را نيز در بر مى كيرد» واين منافاتى ندارد كه اجارة آن هم 
براى مالكك باشد» همانكونه كه در مورد موثقه كه اراضى اهل ذمه است اينككونه است. 


لوقن وسو اك عد وكين كناب ويك تذانه اند اانا الصا ثةتوى داوصوك زعي نو انهه دن اث اسك ران 
همه مردم قرار داده شده است و تعطيل و احتكار آن به جامعه زيان مى رساند و كمان نمى رود كه شرع و عقل اجازه تعطيل 


كر كك ره ويف او آذ وا عمد حافه باشت. 


يبس حكم به جواز احياء آن و احقيت احياكننده با وجوب يرداخت اجاره به مالكك جمع بين دو حق است و بعيد نيست كه به 
عنوان حسبه از سوى مولى الموالى خداوند تباركك و تعالى صادر شده باشد. و يبش از اين در خبر يونس از بنده صالح خدا 
(ع) آمده بود: «همانا زمين براى خداست كه آن را وقف بندكان قرار داد» يس كسى كه زمين را سه سال بى دربى بدون 


علث قرو كذاردة ازوى كرفته سن شوةو يةدركريى واكذان هئ شود 01 


خلاصه كلام اينكه: ممكن است حكم زمين غير مخالف حكم ديكر اموال باشدء و احتياط اقتضا مى كند كه در هر زمان اين 
موضوع به حاكم مسلماتان و سياستك كداز آثان احاله شرى هماتكرنه كه ون دروس بذان اكتازه هذه اسك 


[نقل برخى از كلمات بزركان در مسأله 


بزركان در مسأله را يادآور شويم: 
-١‏ شيخ در متاجر نهايه مى نويسد: 


وكسى كه زمين مرده اى را زنده كند به تصرف در آن از ديكران سزاوارتر استث» 


(١)-ان‏ الاعرض لله تعالى: جعلها وقفاً على عباذه» فمن عطل ارضاً ثلاث سنين متواليه لغير ما عله احذث من يده و دفعت اللا 
عه شان ارق كباتك انا مؤاكه ناك 7ه ةي 1 
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يس اكر آن زمين صاحب شناخته شده اى دارد بايد اجارءٌ آن را به وى بيردازد» و مالكك نمى تواند تا هنكامى كه وى رغبتى 


بدان داشته باشد آن را از دست وى بكيرد.) للق 


كمال من زوة:مشابة ابن 'عبارت "دن سوط انيز آهده باشد انكوله كه ان مسالكك اشكارامئ شوة» ولك من تاكتوة بدان دست 


نيافته ام. 
؟- بله در زكات مبسوط در مورد زمينى كه اهل آن با اختيار مسلمان شده اند مده است: 


«اكر عمارت آن را رها كردند و آن را ويران بر جاى نهادند جايز است امام آن را به كسى واككذار كند كه آن را آباد كند به 
هر مقدار از نصف يا ثلث يا ربع كه صلاح مى داند» آنككاه بر آبادكننده است كه يس از كنار نهادن حق قباله و مخارج زمين» 
در صورتى كه جيزى باقى ماند و به حد نصاب رسيد يكك دهم يا يكك بيستم [به عنوان زكات] بيردازد» آنكاه بر امام است كه 


به صاحب زمين حق رقبةٌ وى را بيردازد.) ١؟)‏ 
3 در جهاد شرايع آمده است: 


«هر زمينى كه اهل آن آبادانى آن را واكذارده بر امام است كه آن را به كسى كه آن را آباد كند واككذارد و بر اوست كه 


اجارة آن را به 


ازنات أن بيردازف وهر زمين مواتق كه كص بزاى آباذائى أن ببشى كير بدان سزاوارتر استء و اكر مالكك شناخته شده اى 


دارد بايد اجارة آن رابه وى بيردازد.») )"١‏ 
ع در جهاد مختصر النافع آمده است: 


«و هر زمينى كه اهل آن آبادانى آن را واكذارده اند بر امام است كه آن را به كسى واكذار كند كه آبادش سازد» و بر اوست 
كه اجارةٌ آن را به اربابش بدهد. و هر زمين مواتى كه كسى بدان ييشى كرفته و آبادش كرده وى بدان سزاوارتر استء و اكر 


مالكى دارد اجاره آن رابه وى بيردازد.») «؟) 


.8٠١ نهايه/‎ -)1١( 

.7908/١ مبسوط‎ -)١( 

(9)- شرايع 3077/١‏ (/ جاب ديك ر/ 157). 

()- مختصر النافع/ .١١‏ 
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ه- در دروس در شرايط تملكك با احيا آمده است: 


«و جهارم اينكه مملوك مسلمان يا معاهدى نباشد. يس اكر كسى ملكك هر يكك از اينها را تصرف كرد احيا آن صحيح نيست. 
بلده ا كر ومع معطا تمانف كن لودو كالتووف والعن اسن نا فد كزى اجاره ناذا وهنا ماخوة هادا اذيك 
كمارد؛ و اكر امتناع كرد بر حاكم است كه به كسى اجازه احيا دهد و شخص مأذون بايد اجاره آن را به مالكك زمين بيردازد 
واكر حاكم معذور بود در صورت امتناع مالكك از يكى از دو كار ظاهراً مى توان آن را احيا كرد و اجارة آن را به وى 


يرداخت.») لق 


البته در زمينى كه اهل آن از روى اختيار مسلمان شده اند و آن را رها كرده اند تا ويران شده و به آبادانى آن همت نككماشته 
لذن كلمنات :فقهات وقو ان الله 


عليهم- اختلاءف استء برخى كفته اند امام نراى انادائق اقتزاابه كسك :وااكدانتى كتد وزميتها ان ان ميجلهاناةاست.و 
برخى كفت اند: بر اوست كه اجارة آن را به اربابش بيردازد» و برخى بين دو حتى جمع كرده اند و كفته اند: حاصل به دست 
مله براى مسلنا نان اشنت ولى اجاره آن را بايد به صاحبانش بيردازنك. 


علامه در جهاد مختلف كويد: 


اكر آبادانى آن را واكذارند امام به كسى كه آن را آباد كند واكذار مى كند و به صاحبانش اجارةٌ آن را مى يردازد و به 


مى كردد؛ اين را شيخ و أبو الصلاح كفته اند 31) 


.7597 دروس/‎ -)١( 

"7/١ مختلف‎ -)0( 
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وابن ادريس جواز تصرف را بطور كلى انكار كرده و در احكام ارضين سراير مى كويد: 


يكك بخش از زمينهاست كه اهل آن از روى اختيار اسلام را يذيرفته اند ... يس اكر آن را به حال خود كذارند تا ويران شود 
امام مسلمانان آن را در اختيار كسانى كه آبادش كنند قرار مى دهد و به صاحبانش اجارة آن را مى يردازد» و به كسى كه آن 
را آباد كرده سهميه آن را مى دهدء و آنجه باقى مى ماند در بيت المال براى مصالح مسلمانان نككهدارى مى كند جنانكه در 


برخى روايات آمده است. اين روايت را شيخ ما أبو جعفر آورده است. ولى به نظر من به اين روايت 


توان بدون اجازه و اختيار وى در آن تصرف كرد يس با اخبار آحاد نمى توان از ادله جشم يوشيد.» للق 
علامه در مختلف يس از نقل ديد كاههاى مختلف كويد: 


«درست تر همان جيزى است كه شيخ بركزيده است. دليل ما اين است كه آن براى مسلمانان سودمندتر و نتيجه بخش تر 
است» يس كار جايزى استء و جه عقلى بهرورى از زمين را كه صاحبانش رهايش كرده اند و رساندن حق زمين به صاحبانش 


ؤا ةم كتدك ايا اتكه:روابات اشكان بن ان تأكية.ورزيده است: 


صفوان بن بحيلا و احمد بن محمد بن ابى نصرء كفته اند: ما به وى [امام] كوفه و خراجى كه بر آن وضع شده و آنجه را بر 


اهل بيت او رفته است كفتيم» فرمود: 


«هر كه با اختيار مسلمان شده زمين وى در دستش باقى مى ماند و از زمينهايى كه با باران و نهرها سيراب مى شود يكك دهمء 
و آنجه با دلو آبيارى مى شود يكك بيستم كرفته مى شود. و زمينهايى را كه آباد نكرده اند امام از آنها كرفته و به كسى 
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كه آبادش كند واككذار مى كند و براى مسلمانان استء و به كسانى كه واكذار شده در سهميّه آنان يكك دهم يا يكك بيستم [به 
عنوان زكات] مى باشد.» و در روايت صحيح از احمد بن محمد ابى نصر آمده است كه كفت: به امام رضا (ع) در مورد خراج 


و آنجه براهل بيت او رفته است را كفتيم» فرمود: يكك دهم و يكك بيستم بر 


كسى كه از روى اختيار اسلام را يذيرفته و زمين وى در دستش باقى مى ماندء و زمينهايى كه آباد نشده والى آنها را كرفته و 
به كسى كه آن را آباد كند واكذار مى كند, و از آنْ مسلمانان است.) )١١‏ 


اين دو روايت در جهاد وسائل آمده افَنت: و محتمل است هر دو يكك روايت باشد» و شرح آنها در بحث زمينهاى مفتوح 
عنوه (زمينهايى كه با جنكك كشوده شده) كذشت. 


و شما ملاحظه مى فرماييد كه در اين دو روايت از يرداخت اجاره به صاحب زمين سخن به ميان نيامده» و كمان مى رود مراد 
از زمينهايى كه آباد نشده. زمينهايى بوده كه در بلاد كفر بوده» و واضح است كه آنها از انفال و از اموال عمومى است و در 
اختيار امام به عنوان امام و سياست كذار مسلمانان است كه به هر كس صلاح بداند واككذار مى كند و حاصل آن را در 
عانم تسدياناة سروت مون ونا فا وين اتالا :]فيا روات نيه لداع ورد كرا نكية تمر دده شدي تيت ين 
براى نظريّه جواز احياء زمين ديكرى و وجوب يرداخت اجاره به وى مستند ديككرى جز صحيحة سليمان بن خالد و حلبى باقى 
نون قله تسا رزو اكدهرزاك ان و1 وى العارم اقكنه: كافيرا ابن امقنافك اصكل الحا عو باشكتة و لى سن اليك كد هادان 
«حق» اصل زمين باشد به ويزه طبق نقل حلبى كه فرمود: «فليردٌ اليه حمّها يس ديككر امضاى تصرف اصل زمين نيست. بله 
حاكم اسلامى همانكونه كه بيش از اين كفتيم مى تواند آن رااز باب ولايت و حسبه ولايت خود را براى شخص بخصوصى و 
يا عموم مردم اعمال كند. 


-)0( 


.,7737/١ مختلف‎ 

(5)- وسايل 17١/١١‏ ابواب جهاد عدوء باب #لاء روايت ١‏ و ”5. 
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همه اينها در مواردى است كه صاحب زمينى كه موات شده معين و معلوم باشد. 


قسمت دوّم از زمينهايى كه بعداً موات شده؛ زمينهايى است كه صاحب آن نامعلوم است» 
[توضيح اين قسم] 


وفرض اين است كه اينها از زمينهايى نيست كه ساكنانش آنجا را به طور قطع تركك كرده و بطور كلى از آنجا اعراض كرده 
اند» كه مقتضاى قاعده اين است كه كفته شود: اكر ما قائل شويم كه صاحب زمين مالكك رقبةُ زمين نمى شود بايد بطور كلى 
به امام بازكردانده شود و ادلّه اجازه در احيا شامل آن مى شودء زيرا فرض اين است كه علت اختصاص سابق كه احياء است از 
بين رفته است. و اينكه علت حدوث علت بقاء نيز باشد نياز به عنايت ديكر و دليل قطعى دارد. بلكه ظاهراً موضوع «حق» همان 
آثار احياء سابق است كه فرض اين است كه بطور كلى از بين رفته است. و اما اكر بكُوييم صاحب آن مالكك رقبة زمين است» 
يس قاعده اقتضا مى كند كه در ملكك وى باقى باشد و آن به حكم مجهول المالكك است,. مانند زمينهاى احيا شده و غير آن از 
اموال كه مالكك آن ناشناخته استء زيرا طبع ملكيت در صورت بقاى موضوع دوام و استمرار آن استء مككر اينكه با يكى از 


نواقل شرعيّه به ديكرى منتقل شود. 
ا 
[روايات و فتاوى در اين مورد] 


وآنجه ازووانات وكا در اموال مجهول المالكك يا اموالى كه امكان رساندن آن به صاحبش نيستء استفاده مى شودء اين 


است كه از سوى صاحب وى صدقه داده شود. 


واعرط وباكه فرق أبج فرق كديا الج با مسق واد اليه لكر الظلدي اطع بجا كتبييه العقو لوازي االو سردا عابي اسهد 
نيز همين مقتضاى جمع بين دو دسته از روايات است- يكك دسته رواياتى كه در ابواب مختلف فقه يراكنده است و از آن جمله 


ايت روايت يونسء» از 


امام رضا (ع) در مورد كسى كه اموال رفيقش را در مكه همراه او بوده واو شهرش را نمى شناسد [كه فرموده از سوى او 
صدقه بدهد] و دسته ديكر رواياتى كه مى كويد اينكونه اموال از آنِ امام است. مانند فرمايش امام صادق (ع) در روايت داود 
بن يزيدء كه مى فرمايد: «صاحبى براى آن غير از خود نمى شناسم)» و فرمايش أبو الحسن (ع) در روايت محمد بن قاسم بن 
فضيل كه مى فرمايد: «آكاهت نكنم 
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كه براى كيست آن» كه مراد خود آن حضرت است- براى آكاهى از اين روايات مى توان به كتاب وسائل مراجعه نمود. )١١‏ 
[كلمات فقهاء] 


و شايد بخاطر همين جهت بوده كه در شرايع آمده است: 


وهر زمينى كه ملكك مسلمانى بوده براى او يا ورثةُ اوست. و اكر مالكك شناخته شد معينى ندارد براى امام (ع) است و احياء 


آن شكريا اجارة وص حاو فلت 


يس «زمين») در كلام ايشان- قدس سرّه- بر اعم از آباد و موات حمل مى شود تفاكرنه كداد اطلاق كلام ايشان 1 شكار 
استء و ذيل كلام ايشان كه موضوع احياء را مطرح كرده قرينه اى بر اراده خصوص موات نيستهء بلكه بيانى براى حكم 
قسمتى از آن است. و اينكه مى فرمايد: «براى امام است» يعنى در اختيار و در تصرف اوست نه اينكه ملكك شخصى اوست؛ و 
اين تعبير در انفال و در مجهول المالكك هر دو به يكك ميزان صادق است,ء و ما ييش از اين كفتيم كه انفال ملكك شخصى امام 


سسثك. 


واز همينجا آشكار مى شود اشكال نوشته مسالكك كه مى كويد: 


١احكم‏ در اينجا مقيد است به اين كه موات باشد» 


زيرا اكر آباد باشد مال مجهول المالكك است و حكم آن از ملكيت آن براى امام بخصوص خارج است. اما اكر موات باشد و 
بيش از آن در ملكيت كسى بوده اما اكنون مالكك آن نامشخص است براى امام است.) 0" 


بنابراين كه قائل شويم كه مالكك اولى مالكك رقبة زمين است و يس از موات شدن باز ملكيت وى باقى استء ديكر مجهول 


المالكك بودن آن فرقى بين آباد و موات بودن آن نمى كندء و ظاهر عبارت شرايع نيز تعميم است. 


در جواهر نيز به اين اشكال تصريح كرده آنككاه كه مى نويسد: 


(١)-رء‏ كك: وسايل /١7‏ /281 كتاب لقطه باب لاء حديث .١‏ و نيز وسايل /١7‏ 888 ابواب ميراث خنظاء باب © حديث .١7‏ 
(1)- شرايع "/ 707 (/ جاب ديكر/ 0/97. 


()- مسالكك ”7/ /78. 
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«مكر اينكه از ادله ثابت شود كه زمين از حكم مجهول المالكك خارج مى شودء و متعلق به امام مى باشد» هرجند بخاطر اينكه 
شمول عنوان: «خربه» [زمين خراب] باشد كه طبق نصوص جزء انفال استء يا جزء اموال بدون صاحب باشدء» تحفوها در 
صورت عدم اطلاع از مالك آن؛ يا اينكه بكوييم با موات شدن از ملكك اولى خارج مى شود در صورتى كه با احيا به ملكيت 


وى در آمده استء ولى در مورد اخير بيش از اين اشكالى را يادآور شديم.) )١١‏ 


در عبارت شرايع محتمل است كه جملة: «و اكر مالكك شناخته شده اى نداشته باشد» بخشى از جملة: «و اكر ييش از آن ملكك 


مسلمانى بوده) نباشد» بلكه خود موضوع مستقلى در كنار آن باشد كه بدان عطف شده استء و مراد به آن زمين ويرانى 


ناشك كه صاحبانشن أن ازا رها كرذه انك ونيش از أن ملك سلما 'تتودة اسث: و:ذن جا بكاء زد كشت كه زمتهاف مؤات 


اصلى باشد يا عارضى در هر دو شكل آن از انفال و از امام است و در اين صورت ديككر اشكالى در كار نيست. 


ولى ظاهر تذكره اين است كه زمينى كه ييش از آن ملكك مسلمان بوده را به دو كونه تقسيم كرده استء ايشان در اين باره مى 


نويسد: 


(اكر زمينى كه در كشور اسلامى است اكنون آباد نيست» ولى بيش از آن آباد بوده و ملكك مسلمانى بوده استث» يس يا مالكك 
آن شناخته شده است يا ناشناخته. اكر شناخته شده است ... و اكر ناشناخته بوده و خراب شده و آثار آبادانى در آن از بين رفته 
استء به نظر ما آن براى امام است و كسى نمى تواند بدون اجازة وى آن را آباد كندء و اككر انسانى بدون اجازة وى آن را 
آباد كند مالكك آن نمى شودء و اككر احيا در زمان غيبت امام (ع) باشد احياكننده تا هنكامى كه به آبادانى آن همت مى 


"كبازة داق متو ]راركو استك ودين كران زات سال عوك كذاقت كا نان اذا 


(1)- جواهر ا 
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بين رفت و ديكرى آن را احيا كرد مالكك آن مى شود؛ يس هنككامى كه امام (ع) ظهور كرد- با توجه به آنجه يبش از اين 


كفتيم- مى تواند دست وى را از آن كوتاه كرداند. 


و فقهاى عامه در اين مسأله اختلاف نظر دارندء ابو حنيفه كويد: وى با احيا مالكك آن مى شودء بخاطر عموم رواياتى كه بيش 


از اين كفتيم» و 


نيز بدين خاطر كه اين زمين موات است و هيج كس بر آن حقى ندارد و مانند زمينى است كه بيش ازاين ملك مسلمانى 
نبوده» و بخاطر اينكه اين زمين اككر در دار الاسلام باشد مانند اشيايى است كه در دار الاسلام ييدا شده استء و اككر در دار 
الكفر باشد حكم كنج را دارد. و شافعى دو نظر دارد: يكى همين كه كفتيم» و دوّم اينكه: احياء آن جايز نيستء بخاطر كفتار 
ييامبر (ص) كه فرمود: كسى كه زمينى را در غير حق مسلمان احيا كند بدان سزاوارتر است» كه قيد «در غير حق مسلمان» دارد. 
و جون اين زمين داراى مالك است يس احياء آن جايز نيستء همانكونه كه اكر معين باشد. و از احمد نيز دو روايت نقل شده 


كه مانند دو نظرييّه است.) )١١‏ 


در ابتداى مسأله نيز دو عبارت از مبسوط و مهذب وعبارت ديكرى نيز از تذكره خوانديم در مورد زمينى كه مالكك آن 


متلعنة ده قنك كه ربا السازه إمام احا 1د بلجاير اسع هئ قؤاق تدان مراجعه لعوف: 
در مغنى ابن قدامه مله ايت 


«نوع سوم: زمينى كه در دار الاسلام به ملكيت مسلمان يا ذمّى غير معين در آمده [و اكنون موات شده است] ظاهر كلام خرقى 
اين است كه آن با احيا به ملكيت كسى در نمى آيد واين يكى از دو روايت احمد است ... جون كثير بن عبد الله بن عوفء از 
يدرشء از جدش روايت نموده كه كفت: از ييامبر خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود: ١كسى‏ كه زمين مواتى را در غير حق 
مسلمان احيا كند از آنْ اوست» كه 


.801 7/9 تذكره‎ -)١( 


مبانى 


فقَهى حكومت اسلامى» ج ل ص: ١2١‏ 


آن را مقيد كرده كه درغير حق مسلمان باشله وعهون ابن زميق دارا مالكف أسث يبن اعضاء آن جايز نبسث- همانكونه كه 
اكر صاحب آن معين باشد- يس اكر مالكك آن وارثى داشته باشدء براى ورثه اوست؛ و اكر ورثه اى نداشته باشد مسلمانان 
وارث او هستند. و روايت دوم اين است كه آن با احيا به ملكيت در مى آيد. اين را صالح و ديكران نقل كرده اند و آن 
مذهب ابو حنيفه و مالكك استء بر اساس عموم روايات» و نيز براى اين كه اين زمين جون موات است تا هنكامى كه به ملكيت 
سي ا ا لد اليد 
در دار الاسلام است واككر در دار الكفر باشد حكم كنج ج را دارد إكه از انفال است].) )١١‏ 


و آنجه عاجلًا به ذهن مى رسد 


اينكه: اكر آثار احياء بطور كلى از بين رفته و مدتها از آن كذشته؛ و عرفاً ارتباط آن با صاحبان زمين قطع شده باشد- اكر جه 
احتمال وجود وارث شرعى با جند واسطه براى وى در جامعه وجود داشته باشد- در اين صورت از انفال است و حكم آن را 
دارد» جون عرفاً حكم رها كردن زمين را دارد وادلّه آن شامل آن مى كردد, و اما اكر مدت زيادى از آن نكذشته بلكه عنوان 
مجهول المالكك بر آن ثابت استء ظاهراً حكم آن را دارد؛ و دليلى براين نيست كه حكم مجهول المالكك در مورد زمين و 
ديكر اموال فرقى داشته باشد. 


بحث در مورد زمينها و احياء آن به 


درازا كشيدء جايكاه اينكونه مباحث در كتاب احياء موات است وما در اينجا بخشى از آن را به تناسب بحث يادآور شديم. 


براى آكاهى بيشتر در اين زمينه مى توان به كتاب هاى مربوطه مراجعه نمود. 


.١1594 /2 مغنى‎ -)١( 

مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ل ص: ١27‏ 

روايات جواز سوكند دروغ براى فرار از ماليات 

از سوى ذيكرذر روايات ما وارد شده كه مى توان براى فرار از ماليات به دروغ سوكند ياد كرد, كه در اينجا برخى را يادآور 
مى شويم: 

-١‏ در صحيحه زراره آمده است كه كفت: به امام باقر (ع) عرض كردم: 


كذر مابه ماليات جى ها مى افتد كه از ما مى خواهند سوكند بخوريم تا اجازةٌ رفتن به ما بدهند. و جز به اين كار رضايت 


نمى دهند. حضرت فرمود: براى آنان سوكند بخوريد واين حلال تر (يا شيرين ترخ. ل) از خرما و كشمش است. 9 
؟- در روايت حلبى آمده است كه: 


وى از امام باقر (ع) از مردى يرسيد كه براى ماليات جى سوكند ياد كرده است تا بدين وسيله مال خود را محفوظ نككهدارد؟ 


حضرت فرمود: مانعى ندارد. (5) 
“- در روايت معمر بن يحيى آمده است كه كفت: 
ا 
-)١(‏ العامل على الصدقه بالحق كالغازى فى سبيل الله. الخراج/ 1/ 
()-... حتّى يرجع الل بيته. مستدركك حاكم /١‏ 508: كتاب زكات. 


(*)- عن زراره»ء قال: قلت لأنبى جعفر (ع) تمر بالمال على العشّار فيطلبون مما أن نحلف لهم و يخَلُون سبيلنا و لا يرضون منا انا 
بذلكك؛ قال: فاحلف لهم فهو احلّ (احلى خ؛ ل) من التمر و الزبد. وسايل /١8‏ 1 كتاب ايمان» باب 217 حديث ©. 


(6)- عن حلبى انه سأل ابا عبد الله (ع) عن الرجل يحلف لصاحب العشور يجوز (يحرز خ. ل) بذلكك ماله؟ قال: 


نعم. وسايل ١1١6/١8‏ كتاب ايمان» باب ١١‏ حديث /. 
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به امام باقر (ع) عرض كردم: نزد من كالاهايى از مردم است و من بر سر راه به مأمورين ماليات بر مى خورم و آنان مرا سو كند 
مى دهند و من براى آنان سوكند مى خورم [آيا كار درستى انجام مى دهم]؟ حضرت فرمود: «من دوست دارم تمام اموال 
مسلمانان را از بيش آنان عبور دهم و براى آنان سوكند بخورم؛ هر جيزى را كه مؤمنى بر آن ضرورتى بيابد از موارد تقيّه 


است. )»١(‏ 
ع- در روايت اسماعيل جعفى آمده است كه كفت: 


به امام باقر (ع) عرض كردم: بر كم ركجيان كذر مى كنم و اموالى به همراه من استء مرا س و كند مى دهندء اكر سو كند 
بخورم رهايم مى كنند و اكر سوكند نخورم بازرسيم مى كنند و آزارم مى دهند؟ حضرت فرمود: «براى آنان سوكند بخور). 
كفتم: اكر به طلاق همسرم س وكند مى دهند؟ فرمود: «سوكند بخور). كفتم: اموال» مال من نيست؟ فرمود: 


«مال برادرت را ككهدارى مى كنى). )”١‏ 
و مانند اين روايت است صحيحة اسماعيل جُعفى «* و روايات ديكرى كه در اين باب رسيده است. 


ظاهراً اينكونه روايات در مورد مالياتجيان و كمركجيان حكومت هاى جور و ستم بوده است كه يرداخت مال به آنان به كونه 
اى تقويت آنان محسوب مى شده است. كه بهتر اين بوده كه به هر شكل ممكن حتى زكاتهاى واجب رااز دسترس آنان دور 


-)١(‏ عن معمر بن يحيلِا قال: قلت لأبى جعفر (ع): ان معى بضائع للناس و نحن نمرٌ بها على هؤلاء العشّار فيحلفونا عليها فنحلف 
لهم؟ فقال: وددت انى اقدر على أن أجيز اموال المسلمين كلها و احلف عليهاء كل ما خاف المؤمن 


على نفسه فيه ضروره فله فيه التقبه. وسايل ٠٠8/١28‏ كتاب ايمان» باب 17 حديث 18. 


(1)- عن اسماعيل الجعفىء قال: قلت لأ-بى جعفر (ع) امرّ بالعشّار و معى المال فيستحلفونى فان حلفت تركونى و ان لم احلف 
فتشونى و ظلمونى؟ فقال: احلف لهم. قلت: ان حلفونى بالطلاق؟ قال: فاحلف لهم. قلت: فان المال لا يكون لى؟ قال» تتقى مال 
اخيكك. وسايل ١178/١8‏ كتاب ايمان» باب 7١؛‏ حديث .١17‏ 


(- وسايل 1/6و ابواب مقدمات طلاق» باب حديث 6. 
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جهت دؤم: برخى از سخنان بزركان در مورد روايات ماليات 
[سخنان فقهاى شيعه] 


اكنون برخى از سخنان بزركان و روايات وارده دربارة انواع ماليات را از نظر مى كذرانيم: 
-١‏ شيخ در كتاب جزية خلاف (مسأله 6) مى كويد: 


«هنكامى كه حربى وارد دار الاسلام يا اهل ذمّه وارد حجاز شدند بدون آنكه قراردادى وجود داشته باشد كه از آنان جيزى 
دريافت شودء از آنان جيزى دريافت نمى شودء واين ظاهر مذهب شافعى است. و در ميان اصحاب او كسى است كه مى 
كويد: اكر از اهل ذمّه وارد حجاز شد- غير از حرم- نصف عشر از وى كرفته مى شود و اككر كافر حربى وارد دار الاسلام شد 


از وى يكك عشر به عنوان ماليات دريافت مى شود. 
ابو حنيفه كويد: از آنان به همان اندازه كرفته مى شود كه آنان از مسلمانان هنكام ورود به كشورشان مى كيرند. اكر ده يكك 
(عُشر) مى كيرند» ده يكك مى كيريم و اكر نصف عشر مى كيرند نصف عُشر مى كيريم و اكر جيزى نمى كيرند جيزى نمى 


كن 


دليل ما اصالت برائت ذمه است و كرفتن جيزى از آنان نياز به شرع يا شرط دارد [يا بايد شارع جيزى مشخص كرهه باشد يا در 
قالب يكك قرارداد طرفين براى 


ورود به كشور يكديكر جيزى را يذيرفته باشند و قراردادى به امضا رسانده باشند] و هيج يكك از آنها در اين مورد وجود 


ندارد.) )١١‏ 
؟- وهم ايشان در كتاب جزيه مبسوط مى نويسند: 


«كافر حربى بدون اجازة امام نمى تواند به دار الاسلام وارد شود. ومى تواند براى مصلحتىء. همانند رساندن ييام يا بستن 


قرارداد تش بس و مصالحه و مواردى 


750/7" خلاف‎ -)١( 
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همانند آن بدون اجازه وارد شود 5 


ف اك ورا وزو كا نو قو امتقو يش اكير اماد سه وكات انا كاده فاشك ارهن انا دفر ]اوداك يدوق الكو 


باشئدء و يا برى تجارت باشدء بايد طبق آنجه امام مصلحت بداند از وى يكك عُشْر يا كمتر يا بيشتر از آن از وى دريافت كرد 


و اما اهل ذمه اككر بخواهند در شهرهاى ديكرى جز حجاز به تجارت بيردازند از آن منع نمى شوندء جون در اين مورد منعى 


نرسيده و تا هر زمان كه بخواهند مى توانند در آنجا بمانند. و اما در سرزمين حجاز در منطقه حرم كه به هيج وجه نمى توانند 


وارد شوندء اما در غير منطقه حرم در بيشتر احكام حكم ورود اهل حرب به دار الاسلام را دارند ... 


اكر اهل ذمه وارد سرزمين حجاز يا اهل حرب وارد هر يكك از شهرهاى اسلام شدند بدون آنكه قراردادى وجود داشته باشد» 
امام مى تواند از آنان همانند آنجا كه با اجازه وارد ننه اند تق كوياقنة كتددد و رخن كننه' اند جيز :ان انان ذزاقتك دمن 


سود 


كنند» رفتار مى شود. 


اكر اهل ذمه در حجاز به تجارت بيردازند» از آنان همان جيزى كه در هر سال يكك بار مى يردازند بايد كرفته شود. و اما اهل 
حرب اككر در كشور اسلام به تجارت ببردازند احوط آن است كه براى هر بار كه وارد مى شوند از آنان ماليات دريافت شود. 
جون ممكن اسث دذيكر برنكردند. وابرخى كفتة اند درهر سال فقط يكك بان از آنان كرفته مى شود و توشتةه اى به آنان ذاده 
مى شود كه ديكر در طول سال 
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جيزى نيردازند.» )١١‏ 
'- علامه در جهاد تذكره كويد: 


«در صورت يرداخت جزيه جيزى جز آن كرفته نمى شود جه در كشورهاى اسلامى تجارت كنند يا تنها در حجاز به تجارت 
بيردازند. شافعى نيز همين را كفته» به دليل: فرمايش خداى متعالى كه مى فرمايد: «حتى يعطوا الجزيه» كه ريختن خون آنان را 
تا هنكامى كه جزيه بيردازند مباح دانسته و يس از آنان ديكر حكم مسأله عوض مى شود. و يرداخت جزيه براى آنان مصونيت 
مى آورد و نيز به دليل آنجه اهل سنت از ييامبر (ص) روايت كرده اند كه فرمود: «آنان را به جزيه فرا بخوانيد» اكر ياسخ مثبت 
دادند دست از آنان برداريد» و از طريق خاصه نيز روايت صحيحه محمد بن مسلم است از امام باقر (ع) يس از اينكه از ايشان 


برسيده شد آيا در اموال و جاريايان آنان جيزى جز جزيه است؟ مى فرمايد: 


«نه». 3) احمد كويد: اككر از شهر خود به هر يكك از كشورهاى اسلامى تجارت 


كندء از او نصف عُشر كرفته مى شود بر اساس فرمايش بيامبر (ص) كه فرمود: بر مسلمانان ماليات نيست,ء ماليات بر يهود و 
نصارى است.» البته ممكن است واه ماليات (عشور) حمل بر جزيه شود يا منصرف باشد به كسانى كه به حجاز كالا حمل 
مى كنند.) 03١‏ 


مانند اين مطلب در منتهى نيز 1مده است. «©") 


اينكه در كلماك:يزر كان سردي حجار اسشناء ده بخاطر اين است كه ورود اهل ذمه بدانجا ممنوع بوده» يس اكر وارد 


شدند در حكم اهل حرب بوده. كه در عبارات آينده نيز بدين معنى اشاره شده است. 


-)١(‏ مبسوط ؟//6. 

(؟)- وسايل 1١8/١١‏ ابواب جهاد عدوء باب /2, حديث 6. 
()- تذكره /١‏ 587. 

(6)- منتهى "/ /421. 
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ع- باز در تذكره آمده است: 


«اكر كافر حربى براى ورود به دار الاسلام اجازه خواست در صورتى كه حامل ييامى براى مسلمانان است يا اينكه آذوقه و يا 
كالايى را كه مسلمانان بدان نيازمندند با خود حمل مى كندء امام به وى اجازه مى دهد. و نمى توان كسى را كه حامل بيامى 
است يا آمده است كلام خدا را بشنود و يزوهشكر است از وى مالى مطالبه كرد. جرا كه اينان بدون اجازه امام هم مى توانند 
وازد شوتك. اما كر براق تجارت كالابى كة مسلمانان حتذان بدات نباؤمتك تتسعيد وارف شه مى قوان ينه او اتجازه 13د و ان.وئ 
مى توان يكك دهم مال التجارة او ماليات كرفت. زيرا در برابر سودى كه از تجارت به دست مى آورد جيزى به عنوان ماليات 


از وى كرفته مى شود. و تنها ماليات به مال التجاره وى تعلق مى كيرد و لباس و مركوب سوارى او ماليات ندارد. 


شافعيه در اين مورد دو نظر دارند كه آيا امام بيشتر از يكك دهم (عُشر) مى تواند جيزى از آنان بككيرد» صحيح ترين نظر نزد او 


مورد جيزهايى كه مسلمانان شديداً به آن نيازمندند جيزهايى مانند كندم و مانند آن ... 


و اما كافر ذمَّى مى تواند به جز حجاز در ديكر شهرهاى مسلمان نشين به تجارت بيردازد» و جيزى از تجارت وى دريافت نمى 
شود مكر اينكه به هنكام عقد قرارداد جزيه جيزى بر او شرط شده باشد. و ذمى در حجاز همانند كافر حربى در ديكر شهرهاى 
مسلمان نشين است. و از هر يكك مكر يكك بار در سال در صورتى كه در شهرهاى مختلف به تجارت مى يردازد دريافت نمى 


شود. و نوشته اى به او داده مى شود كه دو مرتبه از او مطالبه نكنند ... 


اما در صورتى كه به حربى براى ورود به دار الاسلام و به ذمى براى ورود به حجاز اجازه ورود داده شد بدون اينكه يرداخت 


ماليات بر او شرط شده باشد 
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دراين مورد دو نظر است يكى اينكه بايد ماليات بيردازد. بخاطر اينكه اين مطلقى است كه حمل بر معهود (كه يرداخت 
ماليات است) مى شود. و دوّم اينكه: نبايد جيزى از او كرفت جون جنين جيزى با او شرط نشده است. ابو حنيفه كفته است: 
اكر آنان از مسلمانان به هنكام ورود به شهرهايشان براى تجارت جيزى دريافت مى كنندء از آنان مطالبه مى شود اكر جه 


شرط نشده باشدء و اكر جيزى دريافت نمى كنند» جيزى مطالبه نمى شود. 


اعتراضى كه به اين سخن ايشان شده است اين است كه اين مجازات غير ستمكر است [ كرفتن يا نكرفتن ماليات در شهرهايشان 
جه ارتباطى با اين تاجرى كه يرداخت ماليات با وى شرط نشده دارد؟ ].» )١١‏ 


- در منتهى آمده اهيت: 


«براى اهل حرب جايز نيست كه بدون اجازة امام به شهرهاى مسلمان نشين وارد شوند ...اما در صورتى كه تاجرى باشد كه 
كه امام صلاح بداند- به وى اجازه تجارت داده مى شود. و اين به نظر امام استء هر جه مصلحت بداند» كم باشد يا زياد» جه 
يكك دهم اموال آنان باشد يا نباشد» و اكر بخاطر مصلحت بدون عوض به آنان اجازه داده شود جايز است جون اين به اجتهاد 


امام بستككى دارد. 


واككر اجازه ورود به آنان داده شود ولى يرداخت عوض يا آن شرط نشود شافعى دو نظر دارد: يكك: اين كه نمى توان از آنها 
جيزى مطالبه نمود جون جيزى با آنان شرط نشده است. دو: اين كه از آنان يكك دهم كرفته مى شود. زيرا مطلق اجازه حمل بر 


معهود در شرع مى شود و عمراز آنان مى كرفت يس بايد از آنان كرفت. 


أدص كو ارمع 
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و شيخ (ره) نظر اول را تقويت كرده و اين نظر خوبى است بر اساس اصل برائت و نيز جون معارضى ندارد. 


و ابو حنيفه كويد: امام نككاه مى كند اككر از مسلمانان هنكامى كه به كشورهاى آنها مى روند ماليات مى كيرند مانند آن را از 
اينان مطالبه مى كند. و اكر 


جيرى ثم كيرند از ايشان ثمى كيرد جو اينان به«عمل جاكمان خوه وضانت:ذاده اثل: 


احمد كويد: ذزهر حال اق آثاث هاليات (عشر) دزياقت مى شود تهون عمر از آثان عشز درياقت من كرة وانقل تشده اسث كه 
با آنان شرط كرده باشدء و اين عمل بين صحابه مشهور است و خلفا بدان عمل مى كرده اند و اين اجماعى است. ولى ما به 
طور مطلق هيج يكك از اين مطالب ادّعا شده را قبول نداريم.) )١١‏ 


[سخنان فقهاى اهل سنت] 


_- در خراج ابو يبوسف افده اسثت: 


«اما مالياتها نظر من اين است كه قومى از اهل صلاح و دين آن را به عهده كيرند و به آنان دستور داده شود كه به مردم ستم 
تووزك از آناش يكن اذ الحدير آثان واجن ات كير فد ... آنككاه از مسلمانان يكك جهارم عشر (دونيم درصد) و از اهل ذمه 
نصف عشرء و از اهل حرب عشر كامل بككيرند براى هر دفعه كه تردد مى كنند به شرط آنكه هدف آنان تجارت باشد و قيمت 
كالايشان به دويست درهم و بيشتر برسدء واكر قيمت آن كمتر از دويست درهم باشد جيزى از آنان كرفته نمى شود. و نيز 
اكر قيمت آن به بيست مثقال [طلا] برسد از آنان يكك دهم كرفته مى شود ... واكر به هنكام تردد دويست درهم سكه داريا 
بيست مثقال شمش يا دويست درهم شمش يا بيست مثقال سكه دار به همراه داشته باشد اكر مسلمان باشد از وى يكك جهارم 


عشر واكر ذمى باشد نصف عشر و اكر كافر حربى باشد يكك عشر دريافت مى شود. آنككاه تا سال ديكر جيزى از وى دريافت 


(1)- منتهى 7/ 1/اة. 


مبانى فقهى 


حكومت اسلامى» ج ل ص: 18١‏ 
نمى شود اكّر جه به طور متعدد رفت و آمد كند. 


و نيزاكر همراه با كالا-يى براى تجارت رفت و آمد كندء اكر كالاى وى معادل دويست درهم (نقره) يا بيست مثقال (طلا) 


است از وى ماليات [به نحو ذكر شده] كرفته مى شود 57 


اكز مال التجاره اى ههراة تدارد و از مرز غون:مى كتد جيزئ ازن.وئ كرفته تمن كود ... كويد ذمى تفلن وذمى تجرائق ت 
كه:اهل تغلب :ويا تجرائتك- همائند ذيكر اهل كتابتد كه از آثان نص عشر كرفتهة مى شوة. و محوس ومشركان ذرايخ جهت 
برابرند. كويد: اكر تاجر همراه با مال و كالا بر مأمور ماليات كذر كند و بككويد: زكات آن را يرداخته ام و براى سخن خود 
سوكند بخورد. از وى يذيرفته مى شود و موانع از راه او برداشته مى شودء و در اين مورد نه از ذمى و نه از حربى يذيرفته نمى 


شود كه بككويد يرداخت كرده ام» جون از آنان زكات دريافت نمى شود ... 


ابو يوسف كويد: عمر بن خطاب ماليات را قرار داد و اشكالى ندارد كه از مردم ماليات دريافت شود در صورتى كه به آنان 
تغدئى نشودةودييثن أن انحة باند ييرذازْنك از آنان كرفته نشوف: و هراحه از.مسلمانان كرقته شود نه عنوان كات است و هرجه 


از اهل ذمه و اهل حرب كرفته مى شود. عنوان خراج دارد.» للق 


روشن است كه أبو يوسف شاكرد ابو حنيفه استء با اين حال در كلام ايشان بين كرفتن از مسلمان و غير مسلمان فرقى 


كذاشته نشده- آنككونه كه ابو حنيفه قائل بود- و نيز بين صورت اشتراط و عدم اشتراط تفاوتى 


كذاشته نشده- آنككونه كه در كلا-م شافعى و ديكران آمده بود- بلكه كفته است به طور مطلق كرفته مى شود كه اين سخن 
مطابق با نظر احمد است. 


/ا- در كتاب «الامّ) شافعى يس از نقل آنجه مالكك از عمر نقل كرده كه از نبطيّه ماليات 


ناه بلك 
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مى كرفت مى نويسد: 


كمان نمى كنم آنجه عمر از نبطته مى كرفت جز بر اساس شرطى بود كه با آنان داشت» همانند شرط جزيه» و كمان مى كنم 
كه عمر بن عبد العزيز نيز از آنان ماليات مى كرفت,ء و از اهل ذمّه جيزى نمى كرفت مككر بر يايه صلح؛ و آزاد نبودند به حجاز 
وارد شوند مككر بر اساس قرارداد ص لمح» و رهبر جامعه با آنان قراردادى را امضا مى كرد كه بر اساس آن در تجارت و رفت و 


مد ود زاف باشتل و همة شراظ در آن امد نا كار كزازان بتواقد بر اساس أن يا آثان راز كنيد 


واهل حرب آزاد نبودند كه در كشورهاى مسلمان نشين به تجارت بيردازند و اككر بدون امان نامه و يا نوشته اى به تجارت مى 
برك كنل ادر القان عه عدهيت كرفه من تدبو كنا اذان تامدؤارة هن هوا انان شرط و شد كه عقر ا كك اشر 
از آن بيردازندء از آنان كرفته مى شد. و اككّر بدون امان ويا شرط وارد مى شدند به كشور خود عودت داده مى شدند و اجازه 
نداشتند در ميان مردم به تردد بيردازند» و جيزى از آنان كرفته نمى شد و عقد قرار داد با رضايت خاطر آنان بوده واكر به 


طور سرانه جيزى مى يرداختند ديكر از اموال آنان جيزى كرفته نمى شد مكر آنكه در قرارداد بر 


اموال آنان نيز جيزى درج شده بود يا از روى رضايت خاطر مى يرداختند» شافعى كويد: 


فرقئ. تم كنن كة اهل عفرب از منان كسان باشد كه مدكامى كه:مفسلمانان به كشورشان:مى روند از آنان ذه كك مى كيرنك 
يا ينج يككء جيزى نبايد از آنان كرفت, مككر با رضايت خاطر آنان يا بر اساس قرار داد» صلحى كه با آنان به امضاء رسيده. يا 


به عنوان فى ء و غنيمت اككر نوشته اى ندارند كه بر اساس آن اموالشان در يناه حكومت اسلامى محفوظ است.» )١«‏ 


-)١(‏ الام ع7 0170 كتاب جزيه» ذكر ما اخذ عمر من اهل الذمه. 
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8- در مدونه الكبرى كه در فتاواى مالك است آمده است: 

كويم: آيا ملاحظه كرده اى هنكامى كه نصرانى در شهرى به تجارت ببردازد 0 


هنكامى كه از شهرى براى تجارت به شهر ديكّر اسلامى برود» از آنجه حمل مى كند جه كم و جه زياد جيزى كرفته نمى شود 
تا آنكاه كه كالاى خود را به فروش برساند. و اكر خواست كالاى خود را به شهر ديكر ببرد» يا از شهرى به شهر ديكر جابجا 
كند؛ اين حق اوست و نبايد از او جيزى دريافت كنند» در صورتى كه به همانكونه كه آمده به همان صورت خارج شده و 
جيزى در آن شهر خريدوفروش نكرده. اما اكر در شهر آنان با يولى كه همراه وى بوده جيزى خريده به اندازه يكك دهم آن از 


جيزى كه خريدارى كرده از وى ماليات دريافت مى كنند ... 


يرسيدم اكر: به همراه وى يول نقد نبوده بلكه با كالا خريدارى كرده در جه زمان از وى دريافت مى كنند؟ كفت: هنكامى كه 
كالايش را فروخت. كفتم: 


هنكامى كه فروخت ده يكك آن رااز يول كالاى فروخته شده دريافت مى كنند؟ كفت: آرى ... 


كفتم: اككر شخص ذمى كالايى را به شهرى بياورد و به كمتر از دويست درهم بفروشد آيا از وى ده يكك ماليات مى كيرند؟ 
كفت: بلى» كفتم: از او جه كم باشد و جه زياد ماليات مى كيرند؟ كفت: بله. كفتم: اين نظر مالكك است؟ كفت: بله.» 1١‏ 


فتواى مالكك اين است كه اهل ذمه هر جه در بلاد اسلام بفروشند يا بخرند بايد ده يكك آن را فوراً به عنوان ماليات بدهند و 


براى آن حدٌ نصابى مشخص نكرده است. 


4- در كتاب مختصر خرقى كه در فقه حنابله نكاشته شده آمده اسث: 


«و از اهل ذمه كسى كه از شهر خودش به شهر ديكرى برود ازاو در هر سال نصف عشر كرفته مى شود.) 07١‏ 


(01- المدونه الكبرى 58٠ /١‏ باب ماليات اهل ذمه. 

.091//٠١ مغنى ابن قدامه‎ -)١( 
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ابن قدامه در شرح عبارت فوق مى نويسد: 

«اين سخن از عمر مشهور است و روايتى صحيح نيز از او نقل شده است. 

شافعى كُويد: جيزى جز جزيه بر وى نيست ...) )1١‏ 

باز در مختصر آ مده است: 

«اكر تاجرى حربى با امان نامه براى تجارت به كشورهاى اسلامى آمده از وى يكك عشر كرفته مى شود.) 
ابن قدامه در شرح عبارت فوق مى نويسد: 


[ابو حيقه كويد الا اواجيرئ كرفته لحن شود مكر ابنكه انان از منا حرق بكيزئد كما تيز همائنك آنآ انان ذرياقت من 
كنيم ... و شافعى كويد: اكر آنان كالايى را براى فروش به كشور اسلامى آوردند كه مسلمانان بدان نيازمند نيستندء امام به 
آنها اجازه نمى دهد مكر اينكه ماليات بيردازند 


وهر جه امام مصلحت بداند قرار مى دهد, و مستحب است كه بر اساس ده يكك (عُشر) قرار دهد تا عمل او موافق با عمل عمر 
باشد ... و نظر ما همان است كه در مسأله ييشين كفتيم. و نيز اين كه عمر از آنان ده يكك مى كرفتء و اين روش او در بين 
يانه مشهوراشت و كلفاف راشدين وبتس از انان ذيكن ييقوانان دوهن زيان "به ان عيبل من كروتد و.عهل' ايستدئى 
شناخته نمى شدء يس جه اجماعى قوى تراز اين اجماع است؟ و نقل نشده است كه اين عمل بر اساس قرار دادى به هنكام 


ورود آنان بوده است ...) (؟) 
ء_ك- در بدايع الصنايع كه در فقه حنفيه است» آمده اسك 


وانا ا ااتدازه كه كم رركن تعدو ان كتركف لاصو مق كرد سد كوه امت كه يا ان كن كذار هزر عور مى كيد 
مسلمان است يا كافر ذمى و يا كافر حربى؛ اكر مسلمان باشد از مال التجارة وى ربع عشر (يكك جهلم) كرفته مى شود جون 


آنجه از او مى كيرند به عنوان زكات است .. 


.091/٠١ مغنى ابن قدامه‎ -)١( 
.,207/٠١ مغنى ابن قدامه‎ -)9( 
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واكر كافر ذمى است نصف عشر (يكك بيستم) كه طبق شرايط زكات است ولى به عنوان جزيه و خراج محسوب مى شود. البته 
جزيه سرانه از وى ساقط نمى شود ... واكر كافر حربى است. همان اندازه كه آنان از مسلمانان دريافت مى كنند از وى كرفته 
مى شود. اكر آنان ربع عشر مى كيرند ربع عشر و اكر نصف عشر مى كيرند» نصف عشرء و اكر يك عشر مى كير ند» يكك 


واكر ميزان كرفتن آنان را نمى دانيم يكك عشر از آنان كرفته مى شود. و اصل آن سيره اى است كه از عمر نقل شده كه به 
كم ركجيان نوشت: از مسلمان ربع عشر واز اهل ذمّه نصف عُسْر و از كافر حربى يكك عشر دريافت كنيد. و اين فرمان او در 
حضور صحابه بود و هيج يكك از آنان با اين فرمان مخالفت نكرد و اين به معنى اجماع آنان در اين مسأله است. و روايت شده 
كه او كفته بود: «از آن به همان اندازه بككيريد كه آنان از تجار ما مى كيرند.) به وى كفته شد: اككر نمى دانيم كه آنان از تيجار 


ما به جه ميزان مى كيرند؟ كفت: «از آنان يكك عشر بكيريد) و آنجه از آنان كرفته مى شود به معنى جزيه است.» )١(‏ 


اين برخى از كلمات بزركان دراين زمينه بود؛ يس برخى به جواز كرفتن يكك دهم (عشر) و برخى يكك بيستم (نصف عشر) و 
برخى يكك جهلم (ربع عشر) فتو جا داده بودند. برخى نيز جواز كرفتن را به وجود شرط و قرارداد موكول كرده بودند. برخى نيز 
كفته بودند: در صورت كرفتن آنان از مسلمانان كرفتن جايز است و برخى خريدوفروش را شرط جواز اخذ دانسته بودند. و 
ظاهر سخن همه آنان اين بود كه آنجه از مسلمان كرفته مى شود همان زكات مال التجاره ساليانه اوست. و بيشتر آنان به عمل 
عمر و كفتار او استناد كرده بودند» كه كويا به نظر آنان رواياتى كه از ييامبر اكرم (ص) در اين باب وارد شده- و ما يس از 


اين به ذكر آن مى يردازيم- نزد آنان ثابت شلده نبوده» يا اطلاق آن را 


-)0( 


بدايع الصنايع لدككرة كتاب زكات. 
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مورد خدشه قرار مى داده اند. 


فقهاى اهل سنت بحث ماليات و مالياتجى را در كتاب زكات يا باب جزية كتاب جهاد مورد كفتككو قرار داده اند. و مراد از 
«عاشر» و مالياتجى كسانى بوده اند كه از سوى امام براى كرفتن زكات و ماليات بر راهها كماشته مى شده اند تااز كسانى كه 
از آن مسير عبور مى كنند جه مسلمان و جه كافر ذمى و يا حربى ماليات بككيرند» و اين مطلب در كتاب مبسوط سرخسى و 
حاشية ابن عابدين )١١‏ و ديكر كتابها كه برخى را بيش از اين كفتيم؛ آمده است. اينان اين مطلب را از آن جهت در كتابهاى 


خود آورده اند كه فرمانروايان و حكام آنها در عصر و زمانشان بدان عمل مى كرده اند. 


براى آكاهى از تفصيل مسأله مى توان به كتاب «آثار الحرب» دكتر وهبه زحيلى مراجعه نمود. ١؟)‏ 
روايات وارده در باب عشور: 


رواياتى كه در باب عشور وارد شده و از طرق اهل سنت است بدين كونه است: 


١-ابو‏ داود در كتاب خراج «سنن» به سند خودء از حرب بن عبيد الله از جدٌ خود- يدر مادرش - از يدرش»ء نقل روايت كرده 
كه كفت: ييامبر خدا (ص) فرمود: 


«عشور» بر يهود و نصارى است و بر مسلمانان عشور نيست). 
بها سند ذيكر از حرب بن غبيك اللهة از ويافبر (ص) غين همين روايث را آورده و به جاى كلمهُ «عشور) «خراج» آورده. 9" 


همان جزيه باشد. و بر فرض اينكه نقل 


()- مبسوط سرخسى ؟/ 159. و حاشية 


ابن عابدين فعيورة باب العاشر. 
()- آثار الحرب/ عم 


(8)- انما العشور على الهود و النصارى و ليس على المسلمين عشور. سئن ابى داود / .١‏ كتاب الخراج و الفىء و الاماره. 
بان تعشير اهل الذمه إذا اختلفوا بالتجارات. 
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اول صحيح باشد براى فقره اول روايت اطلااقى نيست تا دلالت براين كند كه حتى به هنكام نبودن شرط و قرار داد» باز مى 
توان از آنان كمرك و ماليات كرفتء زيرا مورد نظر روايت فقره دوم است كه بفهماند بر مسلمان [در صورت تردد در 
شهرهاى يكديكر] كمرك نيست. 


؟- در زكات «سئن» ترمذى ذيل روايت: «ليس على المسلمين جزيه- بر مسلمانان جزيه تنمت | مده اث و كفثان ييامبر (ص) 


كه فرمود: 
«ليس على المسلمين جزيه «عشور» بر مسلمانان جزية عشور نيست» 


كةمراد :همان حوية سر انه اسك و دو روات دمكرق عحمين مضعون تفسير شد كنا كفنه أبنت :«عشون تن نهوةاو تصارق:است 


و بر مسلمانان عشور نيست». )١١(‏ 
تفسير عشور به جزيةٌ سرانه از اجتهاد ترمذى است و دليلى بر صحت اجتهاد او نيست. 
- در «سئن» ابو داود نيز به سند خود. از مردى از بكر بن وائلء از دايى خود» نقل روايت كرده است كه كفت: 


به بيامبر خدا (ص) عرض كردم: از قوم خودم عشور بكيرم؟ فرمود: «١عشور‏ تنها بر يهود و نصارى است» "١‏ اين روايت را 
احمد از وى نقل كرده است ودر آخر آن اضافه كرده: «و در اسلام عشور نيست) (7) 


؟- در «سئن» ابو داود نيز به سند خودء از مروى از بنى تغلب آمده است كه كفت: 


خدمت ييامير (ص) آمدم و اسلام را 


يذيرفتم؛ وآن حضرت اسلام را به من تعليم داد و به من موخت كه جككونه از افراد قومم كه مسلمان شده اند زكات بكيرم. 
آنككاه من به آن حضرت عرض كردم: 

:. 
يا رسول الله» هم آنجه را فرموديد من ياد كرفتم مككر صدقه را آيا از آنان ماليات 


()تاثما العشون على اليهوةو التصارف» و لبس على المسلمين عشوق سنى ترمد 79لا ابزات زكاكة ناف 13 خديك واد 
(0)- سئن ابو داود 7/ 218١‏ كتاب خراج و فى ء. باب فى تعشير اهل الذمه. 

(9)- مسند احمد 6/ 33717 
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[عشور] بكيرم؟ فرمود: «نه» ماليات [عشور] بر يهود و نصارى است». )١١‏ 


بيهقى اين روايات را در «سئن» خود آورده است آنكاه مى كويد: 
:. 
ماليات بككيريد» يس هنكامى كه اسلام را يذيرفتند ماليات از آنان برداشته مى شود.) "١١‏ 


اينكه بيشتر فقهاى اهل سنت براى جواز كرفتن عشور به عمل و كفتار عمر استناد كرده اند و نكفته اند ييامبر (ص) اينكونه 


فرمود: و ما ييش از اين به نقل عبارات آنان يرداختيم. 
در نهايه ابن اثير دربارة لغت «عشر) مده است: 
«در فرمايش بيامبر اكرم (ص) «ليس على المسلمين عَسْورء انما العشور على اليهود و النصارى'» عُسور: جمع عشر و به معنى 


مالياتى است كه از مال التجاره اهل ذمه دريافت مى كردندء, نه انواع زكات كه از مسلمانان دريافت مى شد. و در نزد شافعى 


آنجه 


آنان را ملزم به يرداخت آن مى كرد. شرطى بود كه به هنكام امضاى قرار داد ذمه مى يذيرفتند» يس اكر شرطى را نمى 
بذيرفتند به جيزى جز يرداخت جزيه ملتزم نمى شدند. ابو حنيفه كويد: اكر آنان هنككامى كه مسلمانان براى تجارت به 
كشورشان مى روند از آنان كمرك و ماليات مى كيرند» هنكاهى كه براى تجارت به كشور اسلام مى آيند بايد از آنان 
كمرك و ماليات كرفت واز همين مورد است حديث: احمدوا الله اذ رفع عنكم العشور- خدا را ستايش كنيد كه از شما 


(1)- لال انما العشور على النصارى و اليهود. سئن ابو داود / ١‏ كتاب خراج و فى ءء باب تفسير اهل ذمه. 
(0)- سنن بيهقى 4/ 2.1994 كتاب جزيه. باب الذمى يسلم فيرفع عنه الجزيه. 
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دريافت مى كردند. ودر حديث آمده است كه: فرستاد كان ثقيف شرط كردند كه فرا خوانده نشوند, ماليات از آنان كرفته 


نشود و خراج نيردازند. يعنى ده يكك د رآمدهايشان را از آنان نككيرند.) )١١‏ 
ه- در نصب الرايه به سند خود از انس بن مالكك آمده است كه كفت: 


«ييامبر خدا (ص) در اموال مسلمانان در هر جهل درهم.؛ يكك درهم. و در اموال كسانى كه در ذمّه هستند در هر بيست درهم 
يك درهم, و در اموال كسانى كه در ذمّه نيستند» از هر ده درهم يكك درهم قرار داد.) ١؟)‏ 


اين روايت را طبرانى در «الاوسط) و هيثمى در مجمع الزوايد نقل كرده اند. (”) 
ودر نصب الرايه از طبرانى آمده است: 


نكرده و زنيج تنها كسى است كه اين را از وى نقل كرده است. و أيَوب و سلمه بن علقمه و يزيد بن ابراهيم و جريد بن حازم 
و خبيب بن شهيد و هيثئم صيرفى و جماعتى آن را از انس به سيرين» از انس بن مالكك نقل كرده اند كه عمر بن خطاب اينكونه 
قرار داد. و حديث را به نقل از عمر نقل كرده اند.) «؟» 


ما اين حديث را يس از اين از انس از عمر با سندهاى مختلف خواهيم آورد. و ظاهراً صحيح همين است كه عمر بدين كونه 
ماليات قرار داده اميت 


_- در باب ماليات كتاب مبسوط سر خسى آمده اشست: 


نقل روايت شده كه هنكامى كه عمر بن خطاب خواست كه انس بن مالكك را بر 


.3739 /" نهايه‎ -)١( 
لا‎ 


(1)- فرض رسول الله (ص) فى اموال المسلمين فى كل اربعين درهماً درهمء و فى اموال اهل الذمه فى كل عشرين درهماً 
درهم؛ و فى اموال من لا ذمه له فى كل عشره دراهم درهم. نصب الرايه 7/ 38/8 

()- مجمع الزوائد / 07١‏ كتاب الزكات؛ فيما تجب فيه الزكات. 

(*)تصت الراية #/ةلظه كنات الزكات» بان فيمن يمد غلى العاشر: 
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اين كار بككمارد. به او كفت: آيا مرا از ميان كارهايت بر آزار مردم مى كمارى؟ كفت: «آيا تو خوش ندارى كارى را قبول 


كنى كه ييامبر خدا (ص) مرا بر آن كار كماشت؟) )١١‏ 


البته من در كتابهاى اهل سنت اين روايت را بيدا نكردم؛ بلكه مانند آن در كفتكويى بين انس بن سيرين و انس بن مالكك 


مده است. (7) 


اين آن 


جيزى بود كه من در اين باب به نقل از يبامبر خدا (ص) با بررسى اجمالى بدان دسترسى يافتم. 
- در مصنف عبد الرزاق به سند خود از مسلم بن سكره آمده است كه وى از فرزند عمر يرسيد: 


آيا تو مى دانى كه عمر از مسلمانان ماليات مى كرفت؟ كفت: من جنين جيزى را از وى نمى دانمء ابو عبيد نيز به سند خود از 
مسلم بن شكره. همانند آن را نقل كرده است. أبو عبيد كفت: غير حجاج كفته است: مسلم بن مصبح به جاى مسلم بن شكره 
مى باشد. )7١‏ 


8- أبو عبيد به سند خود از زياد بن حدير نقل كرده كه كفت: 

من اول كسى بودم كه در اسلام ماليات ده يكك كرفتم؛ يرسيدم: از جه كسانى مى كرفتى؟ 
كفت: از هيج مسلمان و كافر ذمّى نكرفتم» فقط از نصاراى بنى تغلب كرفتم. © 

9- در سئن بيهقى به سند خخود از زياد بن حدير نقل شده است كه كفت: 


عمر مرا به نصاراى بنى تغلب فرستاد و مرا مأمور كرد كه يكك بيستم اموالشان را بكيرم و تأكيد كرد كه مبادا از مسلمانى يا 


-)١(‏ مبسوط سرخسى 7/ 2.194 كتاب الزكات,ء باب العشر. 

(0)- سئن بيهقى 4/ 23١‏ كتاب الجزيه. باب ما يؤخذ من الذمى اذا انّجر فى غير بلده. 
()- المصنف 6/ 0.1379 كتاب الزكاتء باب العشور و الاموال/ 87. 

()- الاموال ه/ ه"ء. 
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مى يردازد جيزى بككيرم. ١١‏ 

-٠١‏ ابو عبيد به سند خود از عبد الرحمن بن معقل نقل روايت كرده كه كفت: 


از زياد بن حدير يرسيدم: از جه كسى ماليات كسب مى كرفتيد؟ كفت: ما از مسلمانان و اهل 


ذمه نمى كرفتيم. كفتم: يس از جه كسى مى كرفتيد؟ كفت: از تجار حربى همانكونه كه آنان از ما هنكامى كه به 
كشورهايشان مى رفتيم ماليات كسب مى كرفتند. "7١‏ 


اين روايت را بيهقى به سند خود. از عبد الله بن معقل» از زياد بن حدير نقل كرده است. 9”) 
يحياى قرشى نيز در خراج خود, به سند خويشء از عبد الله بن مغْفل از زياد بن حدير همين مضمون را روايت كرده است. «©) 
-١‏ در خراج ابو يوسف آمده است: 


نقل حديث كرد براى من اسماعيل بن ابراهيم بن مهاجرء كفت: از يدرم شنيدم كه مى كفت: از زياد بن حرير شنيدم كه 
كفت: نخستين كسى كه عمر بن خطاب بر ماليات كسب كماشت من بودم. كفت: مرا فرمان داد كه كسى را بازرسى نكنم؛ و 
مسلمانانى كه از ناحيه من عبور مى كنند را از هر جهل درهم يكك درهم., و اهل ذمه را از هر بيست درهم يكك درهم, و كفار 
غير ذمى را از هر ده درهم يكك درهم بكيرم. كفت: مرا فرمان داد كه بر نصاراى بنى تغلب سخت بككيرم؛ و كفت: آنان قومى 
اعرف فسعد و اهل كتات تسشلدء شايد مشلمان شؤوئد. كفت عمر بااتصارائ بن تغلب شرط كزدة بود كه فرل تدانشان راءبه 


نصرانيت فرا نخوانند. «6) 


- باز در همان كتاب به سند خود از زياد بن حدير اسدى» نقل روايت كرده كه: 


-)١(‏ سنن بيهقى 2718/4 كتاب جزيه» باب تفسير اموال بنى تغلب. 
(؟)- الاموال/ ه”اع. 

()- سنن بيهقى 231١/4‏ كتاب جزيهء باب ما يؤخذ من الذمى اذا اتجر. 
(©)- الخراج/ .١188‏ 

.١70 الخراج‎ -)0( 
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ماليات عراق و شام كماشت و به وى فرمان داد كه از مسلمانان يكك جهارم عشر و از اهل ذمه نصف عشره و از اهل حرب 
يكك عشر دريافت كند. )١(‏ 


-١7‏ باز در همان كتابء به سند خود از زياد بن حدير آمده است: 


وى طنابى بر فرات كشيده بود» مردى نصرانى از آنجا عبور كردء از وى ماليات كرفتء آنككاه جون كالاى خود را فروخت در 
بازكشت نيز از وى مطالبة ماليات كرد. وى كفت: هر بار كه من از ايستكاه تو عبور مى كنم از من ماليات مطالبه مى كنى؟ 


كفت: بله. آن مرد براى شكايت به نزد عمر بن خطاب رفت او را در مكه هنكامى كه براى مردم خطبه مى خواند يافت ... 7١‏ 
-١‏ در سئن بيهقى» به سند خود از زياد بن حدير آمده است كه كفت: 


به عمر مكتوبى نوشتم دربارة كسانى از اهل حرب كه به شهرهاى ما آمده اند و اقامت كزيده اند. عمر در ياسخ من نوشت: 
«اكر در آنجا شش ماه مانده اند از آنان يكك دهم و اكر يكك سال مانده اند يكك بيستم دريافت كن.) 0 


زياد بن حدير نقل شده است] مكر اينكه بككوييم در جند زمان بوده است. 


6- در خراج ابو يوسف من اسك 


نقل حديث كرد مرا ابو حنيفه. از قاسمء از انس بن سيرينء از انس بن مالكك, كفت: «عمر بن خطاب مرا براى كرد آورى 


ماليات فرستاد و براى من دستور العملى نوشت كه براى مسلمانى كه از شهرى به شهر ديكر به تعجارت 


(1)- الخراج/ 170. 
(1)- الخراج/ ع1. 


-)( 


بق تليق سسالا كات الحد وو اني كنا ول من الذمى' اذا تحر 
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مى يردازند يكك جهارم عُشْر (يكك جهلم) وازاهل ذمه نصف عشر و از اهل حرب يكك عُسْر دريافت كنم. )١١‏ 


8 در سنن بيهقىء به سند خودء از ابو حنيفه. از هيثم- كه در كوفه به صرافى اشتغال داشت- از انس بن سيرين- برادر محمد 
بن سيرين- نقل روايت كرده كه كفت: 


«عمر بن خطاب انس بن مالكك را بر صدقات بصره كماشتء انس بن مالكك به من كفت: تو را به همان مأموريتى كه عمر بن 


خطاب مرا بدان كماشت مى فرستم. 


نوشت: از اموال مسلمانان يكك جهارم عُسْر و از اموال اهل ذمه هنكامى كه براى تجارت تردد كنند نصف عُسْرء و از اموال اهل 


حرب يكك عشر بكير.) 3 


به نظر مى رسد «هيثم) كه در زنجيره سند اين روايت آمده. با «قاسم) كه در زنجيره سند روايت يبشين بود» يكى بوده كه در 
كاوق مشا شداه شف وعم ذو وك :قات فقن ضرح كتيل :]ونا نكال لمظلو تاكاه عاق (عاقه "اك رشذه | كه مير 
براى زكوات مسلمانان به كار مى رود] مفهوم كلام را در ابهام فرو مى بردء ولى اين تعبير در كلام انس بن سيرين است إنه در 
متن روايت]. 


- باز در سئن بيهقى به سند خودء از انس بن سيرين» آمده است كه كفت: 


انس بن مالكك كسى را براى دعوت من فرستاد» و من كندى كردم, باز كسى را فرستاد» من 


به نزد او رفتم» كفت: من مى بينم كه اككر به تو فرمان دهم كه ستككى اينجنين و آنجنان را براى خشنودى من به دندان كيرى 


تو اين كار را خواهى كرد من بهترين كار را براى تو بركزيدم و تو ابراز ناخرسندى مى كنى؟ من براى تو 


()- الخراج/ 170. 
()- سئن بيهقى 4/ 23٠١‏ كتاب جزيه» باب ما يؤخذ من الذمى اذا اتتجر فى غير بلده. 
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سنت عمر را مى نويسم. كفتم: براى من سنت عمر را بنويس. و او نوشت: از مسلمانان از هر جهل درهم يكك درهم و از اهل 
ذمه از هر بيست درهم يكك درهم واز كسانى كه ذمه اى براى آنان نيست از هر ده درهم يكك درهم بكير.» كفتم: كسانى كه 
ذمّه اى بر آنان نيست كيانند؟ كفت: «روميان» كه [يراى تجارت] به شام مى آيند). للق 


- باز در سنن بيهقى به سند خود از انس بن سيرين آمده است» كفت: 


انس بن مالكك مرا به عشور فرستاد. كفتم: آيا از بين كارهاى خود مرا بدين كار مى كمارى؟ كفت: آيا تو خرسند نيستى تو را 
به كارى بككمارم كه عمر بن خطاب مرا بدان كماشتء به من دستور داد كه از مسلمانان ربع عُشْر و از اهل ذمّه نصف عشرء و 
از كفارى كه ذمّه اى بر آنان نيست يكك عشر بكيرم. 79) 


6ددر خراج ابو يوسف مندة اسكة: 


نقل حديث كرد براى ما محمد بن عبد الله از انس بن سيرين» كفت: خواستند مرا بر جمع آورى ماليات «ابلَها بكمارند» من 


سرباز زدم؛ انس بن مالكك با من ملاقات كرد و كفت: جه جيز باعث مى شود كه سرباز بزنى؟ كفتم: مالياتجى 


بدترين كارى است كه مردم بدان كماشته مى شوند. آنككّاه به من كفت: تو اين كار را انجام نده؛ عمر اين كار را انجام مى 


داد؛ او بر اهل اسلام يكك جهارم عَسْرء بر اهل ذمه نصف عشر و بر مشركان كه در يوشش ذمه نبودند يكك عشر قرار داد. 5" 
در كتاب نهايه در معناى واه «ائلّه) مى نويسد: 
«إين وازه با ضمه همزه و باء و تشديد لام: شهرى است معروف در نزديكك بصره از جانب دريا.» (©) 


اق ١‏ لفقي نا #افازسق انف كدر كل كشو ما مطتا نن كلدم ايك و 


-)١(‏ سنن بيهقى 4/ ,27٠١‏ كتاب الجزيه» باب ما يؤخذ من الذمى اذا اتّجر. 
(1)- سئن ب بيهقي 4 ,٠١‏ كتاب الجزيه» باب ما يؤخذ من الذمى اذا اتجر. 
(0)- الخراج/ /ا15 ٠‏ 


(ع)- نهايه /١‏ 18. 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج كه ص: ١98‏ 


جايكاهى بوده كه از مسافران كمرك و ماليات دريافت مى كرده اند و به همين مناسبت اين شهر در زمان ما به «هشار) 


معروف شده اسثت. 


از خبر زياد بن حدير واز استدلال انس به عمل عمر» آشكار مى شود كه كرفتن عشور در زمان ييامبر (ص) مرسوم نبوده است 
و رواياتى كه از ييامبر اكرم (ص) در اين زمينه رسيده نزد آنان مسلم نبوده است و الا طبق قاعده بايد بدان استدلال مى كردند. 
از سوى ديكر در اينككونه روايات زكات مال التجاره مشروع كه در زمان ييامبر اكرم (ص) تشريع شده بود و يكى از شرايط آن 
كذشتن يكك سال بوده منظور نبوده است. بلكه در اينكونه روايات جيزى شبيه ماليات كمرك كه در زمان ما معروف و 


متداول است منظور بوده. واز لحن روايات آشكار مى شود كه اين نزد آنان 


يك امر نايسند محسوب مى شده اسث. البته ممكن است كفته شود آنجه از مسلمانان كرفته مى شده به عنوان زكات مال 


التجاره بوده است و لذا از آنان ربع عشر (يكك جهلم) دريافت مى شده استء البته اين نظر نيز قابل مناقشه و بررسى است. 
-'٠‏ در خراج ابو يبوسف نيز آمده است: 


نقل حديث كرد براى ما عاصم بن سليمان» از حسن كه كفت: ابو موسى اشعرى به عمر بن خطاب نوشت: «سوداكرانى از بلاد 
مابه سرزمينهاى دار الحرب مى روند و آنها از آنان ماليات مى كيرند). عمر در ياسخ وى نوشت: «همانكونه كه آنان از 
سوداكران مسلمان ماليات مى كيرند» تو نيز از آنان ماليات بككير» از اهل ذمه نصف عشر واز مسلمانان از هر جهل درهم يكك 
درهم واز كمتر از دويست درهم جيزى نكيرء يس هنككامى كه به دويست درهم رسيد ينج درهم ماليات آن است وهر جه 


علاوه شود به همين نسبت افزوده مى شود). )١١‏ 


مانند اين روايت را بيهقى نيز نقل كرده؛ همانند آن را نيز يحيى قرشى در كتاب خراج 


()- الخراج/ 7 . 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: 4 ١‏ 


خويش آورده است. )١١‏ 


-١‏ يحيل قرشى در خراج خود, به سند خويشء از حسن اينكونه آورده است: 


عمر بن خطاب به ابو موسى اشعرى نوشت: از تجار مسلمانان از هر دويست درهم ينج درهم؛ وهر آنجه زيادتر از دويست 
درهم است براى هر جهل درهم يكك درهم؛ واز تاجران اهل خراج نصف عُشر واز تجار مشركين كه خراج نمى يردازند- 


يعنى اهل حرب- يكك دهم دريافت كن. )"١‏ 
33 باز در خراج ابو يوسف افندهة اسيت: 


عبد الملكك بن جريج براى ما نقل 


كرد» از عمرو بن شعيب كه اهل منبج- قومى از اهل حرب- كه آن سوى دريا زندكى مى كردند» به عمر نوشتئد: 


«اجازه بده براى تجارت به شهرهاى شما بياييم و از ما ماليات بكير.» عمر با اصحاب ييامبر دا (ص) در اين مورد مشورت 
كرد» و آنان به صلاح نظر دادند؛ و اينان نخستين كسان از اهل حرب بودند كه ماليات تجارت يرداختند. 


اين روايت راعبد الرزاق نيز در المصنف آورده اسثت. 
#ادزون كات الموطاً مده انيتك: 


نقل حديث كرد براى ما يحبى» از مالكك, از ابن شهابء از سالم بن عبد الله» از يدرش كه: عمر بن خطاب از نبطيه براى حمل 
كندم و زيتون نصف عشر مى كرفت- بدين وسيله مى خواست اين دو كالا به مدينه زياد آورده شود- و از قطتيه يك عشر 


مى كرفت. ا 


باز در :هماق كات اشت: 


.188 كتاب الجزيه؛ باب ما يؤخذ من الذمى اذا اتجر. و خراج يحيى قرشى/‎ .7٠١ /34 سنن بيهقى‎ -)1١( 
.188 (؟)- الخراج/‎ 

()- الخراج/ 4118 و المصنف 2778/٠١‏ كتاب اهل الكتابين» باب ما يؤخذ من ارضهم و تجاراتهم. 
(©)- الموطأ :5087/١‏ كتاب الزكات» عشر اهل الذَّمه. 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 191 

ونقل حديث كرد براى ما از مالكك. از ابن شهاب» از سائب بن يزيد» كه او كفت: 


من نوجوانى بودم كه به همراه عبد الله بن عتبه بن مسعود» در زمان عمر بن خطاب بر بازار مدينه كماشته شده بوديم و از نبطته 


يكك دهم دريافت مى كرديم. 


ونقل حديث كرد براى من مرا از مالك؛ كه وى از ابن شهاب سؤال كرده كه به جه دليل عمر بن خطاب از نبطيه يكك عشر 


دريافت 


مى كرده است؟ ابن شهاب كفت: در زمان جاهليت از آنان يكك دهم مى كرفتند و عمر آنان را به همين امر ملزم ساخت. )١١‏ 


در كتاب الأمٌ شافعى اين دو روايت به نقل از مالكك آمده است و تهافت بين آن دو به دوكونه توجيه شده استء يكى اينكه 
عشر در روايت سائب به عشر براى قطنيه حمل شود. دوم اينكه اختلاف به اختلاف در زمانها با زكردد» كفته است: «همه اينها 
به جكونكى قرارداد مصالحه بازمى كردد كه به رضايت حاكم و آنان وابسته است. "7١‏ 


اين دو روايت را ابو عبيد نيز به سند خود از مالكك نقل كرده. 239 بيهقى نيز به همين صورت به سند خود از مالكك آورده 


است. «(8» 

در كتاب نهايه در معنى قطنئه آمده است: 

«به كسر و تشديد: واحد قطانى استء و آن جيزهايى مانند عدس و نخود و لوبيا و مانند آن است.) «2) 
باز در آن كتاب آمده است: 


«انبط و نبيط: قبيلهُ معروفى بوده اند كه در سرزمين بطايح» بين العراقين زندكى مى كردند.) «2) 


-)١(‏ الموطأ 7087١‏ كتاب الزكات, عشر اهل الذمه. 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورى. ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج كه ص: 191 

(5)- الأم ع/ 17١0‏ كتاب الجزيه. ذكر ما اخذ عمر. 

(0)- الاموال/ ٠عض.‏ ١ع6.‏ 

ردانق سوق اونا كنات الدررة اما يوعد م3 الددى اذا الجر 
(0)- نهايه ابن اثير / 60 


(9)- نهايه ابن اثير 06 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: ١98‏ 
ودر حاشية الاموال به نقل از المنجد مَلاة اس 


«نبط و انباط: قومى هستند كه در كذشته 


از جنوب فلسطين كوج كرده و تاجر ييشه بوده اند و به مصر و شام و بلاد فرات و روم آمده اند.» )١١‏ 
-1١0‏ در سئن بيهقى به سند خود از سائب بن يزيد آمده استء كه كفت: 


من در زمان عمر بن خطاب به همراه عبد الله بن عتبه مأمور كردآورى ماليات بوديم» وى در مواردى كه اهل ذمه به تجارت 
مى يرداختند نيم عُشْر (يكك بيستم) از درآمدشان را دريافت مى كرد. ١؟)‏ 

39 - در خراج أبو يوسف آمده است: 

نقل حديث كرد براى ما يحيى بن سعيدء از زريق بن حيان- كه مأمور ايستكاه مصر بود- و يادآور شد كه عمر بن عبد العزيز 
بهاوى 'نوشته است :"دقفت كن ال اشتكاه تو مسلمانان كد تزدد مى كنند» ازعين:اموال اشكار انان امال التجاوه انان از هر 
جيل ديئان يكك :ذبناز قريافت كوكاق كع ان آذ به هميق مقباسس است ثاوسست دنان برسد.:و اكز ككر ارايست:ديناز داشت 
جيزى از وى مككير. واكر اهل ذمه از ايستككاه تو عبور كردندء از مال التجاره آنان از هر دويست دينار يكك دينار بكثير» و كمتر 


ال آنبه هميق ميزان است تابه ده.ديثان بزسد :و اكر كمس ان ذه ديثاز است جيرى از آنان مكير. و برائ آنان دستتخطى بنويس 
كد'ثا شال ديكر از برداخت مالبات: معاق باشتد: 0 


مانتد ايخ.روايت :زا عبد الرزاق د ن«المضكف» اوزده است:و در آن آمذه: «ؤ هر بكك از مسلمانان كه بر تو بكذارد و همراه او 


مال التجاره اى باشدء صدقه [زكات] وى را از وى بكير.) «؟) 


.*8١ الاموال:/‎ -)1( 


()- سنن - بيهقي اح أكرة كتاب 


الجزيه؛ باب ما يؤخد من الذمى اذا اتجر فى غير بلده. 

()- الخراج/ 1"8. 

(5)- المصنف /٠١‏ 278 كتاب اهل الكتابين» حديث 147178. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ل ص: ١99‏ 


ازاين جمله به طور آشكار استفاده مى شود كه آنجه از مسلمانان دريافت مى شده به عنوان زكات مال التجارة آنان بوده» و 


كواه به همين معناست آخر روايت كه كذشت يكك سال را يادآور شده. ذيل اين روايت را أبو عبيد نيز آورده است. )١(‏ 
77- در «المصنف:: از معمر از يحيى بن ابى كثير» آمده است كه كفت: 


ازاهل كتاب دو برابر آنجه از مسلمانان از طلا و نقره دريافت مى شود كرفته مى شود. اين كار را عمر بن خطاب و عمر بن 
عبد العزيز انجام داده اند. )”١‏ 


و روايات ديكرى كه در اين زمينه رسيده است. 
[جمعبندى روايات 


] آنجه از مجموع اين روايات استفاده مى شود اين است كه كرفتن ماليات كمركى در آن زمانها امر رايج و متداولى بوده و 
اجمانًا آن را مشروع مى دانسته اند» نهايت امر اينكه در مورد مسلمانان كه يكك جهلم بوده به عنوان زكات سرمايه تجارت 
دريافت مى كرده اندء منتهى الامر در رواياتى كه در اين زمينه از بيامبر اكرم (ص) نقل شده بود ييش از اين كفتيم كه مورد 
ترديد است و لذا بيشتر فقهاى اهل سنت به عمل و كفتار عمر استناد كرده اند نه به روايات منقول از ييامبر اكرم (ص). ما در 
عبارت «منتهى» خوانديم به نقل از احمد كه حنبل كفته بود» از كفار حربى مطلقاً يكك دهم كرفته مى شود. جون عمر از آنان 
يكك دهم مى كرفت و نقل نشده است كه اين كرفتن بر اساس شرط و معاهده اى بوده» يس بطور مطلق 


ولو قرار دادى نباشد از آنان مى توان بر اساس يكك دهم حقوق كمركى كرفت. و اين نظريه عمر در بين صحابه مشهور بوده 
تكسن قري حلفا تعمانا بدان عمل مى كرده اند. و ادعاى اجماع بدين صورت در عبارت مغنى و بدايع الضّ نايع آمده بود 


يس از كفتار آنان آشكار مى شود كه آنان مى خواهند حكم 


(01)- الاموال/ ١ع2.‏ 


(0)- المصنف 790/٠١‏ حديث 19781. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: ٠٠١‏ 
مسأله را با اجماع ثابت كنند. 


البته نظر ما در اجماع و ملاكك حجيت آن مخالف نظر فقهاى سنت استء زيرا صرف اتفاق كل و اجماع فقها براى ما حجت 
نيستء بلكه به نظر ما اجماع در صورتى حجت است كه به كونه اى كاشف از قول و عمل معصوم (ع) باشدء كه در حقيقت 
خود يكك راه از راههاى اثبات سنت است. كه بايد در جايكاه خود مورد يزوهش قرار كيرد. البته در اصل وجود جنين اتفاق و 
اجماعى هم مى توان مناقشه نمود» زيرا از برخى از كلمات آنان استفاده مى شود كه در آن زمانها نيز بسيارى از فقهاى سنت 
بوده اند كه مشروعيت و حليت ماليات را مشروط به وجود معاهده و قرارداد مى دانسته اند» بلكه از اين سخنان روشن مى شود 
كه نزد كسانى كه ملتزم به موازين شرعى بوده اند كرفتن ماليات به عنوان كمرك يكك امر نايسند و خلاف شرع محسوب مى 


شده است. 
ابو عبيد در كتاب «الاموال») خود مى كو يك: 


«دربارة رواياتى كه در آن از عاشر (مالياتجى) ياد شده بود. و كراهت نكاهداشتن مردم و سخت كرفتن بر آنان مطالبى است 


كه يادآور مى شويم: 


در زمان جاهليت سيره يادشاهان عرب و عجم بر اين بوده كه از تجارى 


كه به كشورشان وارد مى شده اند ماليات و كمركى مى كرفته اند» در نامه هاى ييامبر اكرم (ص) به شهرهايى مانند ثقيف و 
بحرين و دومه الجندل و ديكر شهرها كه مسلمان مى شدند آمده است كه آن حضرث به آنان مى نويسدء» ديكر از اين به بعد 
لازم نيست كه تن به تحميل و تحقير دهند و ماليات كمركى ببردازند. از اين نوشته ها آشكار مى شود, كه اين از سنت هاى 


جاهليت بوده و خداوند با فرستادن ييامبر و اسلام آن را از مردم برداشته است. 


در اسلام فريضهة زكات آمده كه يكك جهلم استء يعنى از هر دويست درهم ينج درهم» يس كسى كه بر اين منوال از مردم 
زكات بككيرد» در حقيقت عاشر و مالياتجى نيست» جون كه عُشر (يكك دهم) نكرفته بلكه ربع عُشْر (يكك جهلم) كرفته است .. 
يس اكز مأمور ماليات بارضا ورت مسلمائان ركات: انان را 


مبانى فقهى حكومت اسلامى»؛ ج لل ص: 7١١‏ 


وصول كندء مصداق اين روايت محسوب نمى شود. و اككر مردم را به يرداخت زكات مجبور كند بعيد نيست كه مشمول اين 
روايت شود اكر جه از ربع عُشْر تجاوز نكند» زيرا سدّت يبامبر (ص) در اموال صامت (طلا و نقره) [كه سرمايه تجارت هستند] 
اين است كه مردم بر آن در امنيت باشند: واز همين مورد است حديث مسروق كه قبنًا يادآور شدم كه مى كويد: «من نمى 
دانم اين ريسمان جيست كه نه ييامبر خدا (ص) و نه أبو بكر و نه عمر آن را قرار ندادند» و اين ريسمانى كه بر يهناى رودخانه 
كشيده بودند و مانع مى شدند كه كشتى ها مككر با يرداخت كمركك از آن عبور كنند. و مسروق اين عمل 


كا ركزار خود كفت: «كسى كه زكات خود را به تو تقديم كرد بككير» و كسى كه نداد خدا خود او را كفايت مى كند.) و نيز 
كَفتهُ عثمان كه كفت: 


كسى كه از وى ماليات مى كيريم» ازاو نمى كيريم تا اينكه خود به اختيار خود آن را ببردازد.).» )١١‏ 


«نقل حديث كرد براى ما معاويه» از اعمشء از شقيق» از مسروق كه كفت: «به خدا سو كند من از هيج كارى هراسناكتر نيستم 
كه مرا به آتشى ببرد مككر اين كارى كه شما مى كنيد. مرا جه رسد كه به مسلمانى يا به كسى كه در يناه اسلام است دينارى و 


يا درهمى ستم روا دارم» من نمى دانم اين جه ريسمانى است كه نه ييامبر خدا (ص) و نه أبو بكر و نه عمر آن را قرار ندادند. 
به وى كفتند: تو را جه بر آن داشت كه بدين كار وارد شوى؟ كفت: زياد و شريح و شيطان مرا رها نكردند تا مرا بدين كار 


وارد كردند.) ١؟)‏ 


(1)- الاموال/ عع لل”اع. 

(؟)- الاموال/ ه”اع. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: 7١7‏ 

ناز ذو همان كتاب ميلك غوف اهبك الرحمن هذه ات كه كفت: 


«عمر بن عبد العزيز به عدىٌ بن ارطاه نوشت: از مردم فديه (بيش كشى فرستادن) را بردار» از مردم سور و سات دادن را بردار» 


لمر من 
016 


مى فرمايد: (وَ لا تَتِحَسُوا الئاس أَظاءَمَمْ وَ لا تغْنَوا فى الْأرْض مُفْسِدِينَ * «دارايى هاى مردم را كم ارزش نكنيد و در زمين فساد 


بو كر بدنايس "كسق كا راكاكف خود زاايرائ تن اؤرة ارو بيذير و كسى كه نياوردء خدا او را سنده است.) )١(‏ 
در نهايه ابن اثير آمده اشيت: 


«در حديث آمده است: زمانى بر مردم فرا مى رسد كه ربا را به عنوان خريدوفروش» شراب را به عنوان نبيذ» و بخس (كم 
ارزش كردن كالاى مردم) را به عنوان زكات حلال مى شمرند» و بخس: آن جيزى است كه حاكمان به عنوان عَشْر و مكوس 


از مردم مى كيرند و بدين كونه زكات و صدقه را تأويل و توجيه مى كنند.) "7١‏ 


كه از همة اين كفته ها و موارد مشابه آن استفاده مى شود كه مشروعيت اينكونه مالياتها در نزد آنان مورد سؤال بوده و بلكه 


آن را امرى منكر و نايسند به شمار مى آورده اند. 


ولى با تمام اين مسائل ممكن است براى جواز اينككونه ماليات- علانوه بر عمل خليفه و كاركزاران او كه در مرأى و منظر 
صحابه بوده است و ردع و منعى از آنان شنيده نشده و الا آشكار مى شد- به عمل امير المؤمنين (ع) استناد كرد كه آن 
حضرت يس از آنكه متصدى امر خلافت شدند شنيده نشد كه در اين مورد مخالفتى كرده باشند, با اينكه كرفتن كمركك در 


آن زمان در سرتاسر كشور اسلامى معمول بوده است. از سوى 


(1)- الاموال/ #ماع. 
(0)- نهايه .٠١ 7/١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: 7١7‏ 


ديكر خود آن حضرت هم اموالى را كه از شهرهاى مختلف به مركز خلافت مى آوردند قبول مى كردند, كه اين خود امضاء 


اين نوع 


مالياتها محسوب مى كردد. 


به عنوان نمونه شما ملاحظه مى فرماييد در كتاب «المصنف» ابى بكر بن ابى شيبه» به سند وى آمده است كه كفت: 


مختار اموالى را از مداين كه عموى وى سعد بن مسعود بر آن كمارده شده بود نزد على بن ابى طالب (ع) آوردء كويد: اموال 
ده أن سغيرت كذاشك :و دسكال قرم تكن بوروئ ان كقيده شدة رود كست خود زا در«ميات اموال يرك و از ميان انها 


كيسه اى را برداشت كه در آن يانصد درهم بود و كفت: اين از درآمد زنان بدكاره است. 


حضرت على (ع) فرمود: «ما نيازى به درا مد زنان بدكاره نداريم» كفت: آن حضرت دستور داد كه آن اموال را به بيت المال 


تحويل دهند. )١١‏ 


ازاين روايت آشكار مى شود كه آن حضرت به جز درآمد زنان بدكاره بقيه اموال را با تحويل كرفتن آن. مورد امضاء قرار 
داده است. و بسيار بعيد اسث با توجه به اينكه ماليات كمركى در آن زمانها متداول بوده. از اينكونه اموال از ميان آنها نبوده 


537 


ممكن است كفته شود برخى از بدعت ها آنجنان در اعماق قلوب مردم ريشه دوانيده بوده كه حتى امير المؤمنين (ع) هم نمى 
توانسته با آن مقابله كند» نظير اقامه نماز جماعت در صلاه تراويح. زفق 


ولى در ياسخ بايد كفت: شيوه امير المؤمنين (ع) در بسيارى از مسائل به ويزه در سالهاى يايانى حكومت خود كه حكومت 


وى استقرار بيشترى يافته بود. بر خلاف اين بوده» واكر امر خلافى مشاهده مى فرمود» مورد ردع و انكار قرار مى داد. 


.1١27٠ كتاب الامراء. حديث‎ »1١8/١١ المصنف‎ -)١( 


()- صلاه تراويح نمازهاى دو ركعتى مستحبى است كه اهل سنت در 


ماه رمضان به جماعت مى خوانند و بعد از هر جهار ركعت كمى استراحت مى كنند؛ واز همين جهت به آنها تراويح كفته 
شده. تراويح جمع ترويحه است كه به معنى راحتى و استراحت است. و به نظر شيعه نمازهاى مستحبى را جز در يكى دو مورد 
نمى توان به جماعت خواند. (مقرر) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ع" 


خلاصه كلام و نتيجه: 


خلا-صه كلام در مسأله اينكه: مقتضاى اصلى اوَّلىء همان سلطةٌ مردم بر جانها و اموال خويش استء و نمى توان كسى را به 
كارى مجبور كردء و اموال انسانها همانند خون آنها محترم است. مككر در مواردى كه از ناحيه شرع مبين خلاف آن ثابت شده 
باشدء همانكونه كه در تشريع انواع زكات و خمس و جزيه و مانند آن به اثبات رسيده است و حاكمان مى توانند آنها را از 
مردم مطالبه كنند. 


وزووو ارق لببزالو نينا من اوعد ابدخه 
«زكات» هر كونه مالياتى را نسخ كرد.) )١١‏ 


اختداوثك متعال بكده اش وا سن :ال تمازهاق واجب» ديكر از نمازى وريس از زكات» ديكر از هالياق مورد با زخواست قراز تم 


دهد.) ١؟)‏ 


در وصيت ييامبر اكرم (ص) است به معاذ بن جبل هنكامى كه وى را به يمن فرستاد؛ و به وى فرمود: 


به آنان خبر ده كه خداوند بر آنان صدقه را واجب فرموده كه از ثروتمندانشان كرفته مى شود و به نيازمندانشان داده مى شود. 
يس اكر آنان تو را دراين زمينه اطاعت كردندء مبادا اموالشان را مورد تعرض قرار دهى» و بر حذر باش از نفرين مظلوم كه 


بين او و بين خدا حجابى نيست. (”) 


0/6 و الزكاه نسخت كل صدقه. وسايل‎ -)١( 


أنؤات ما نجي فيه الذكاكة بات ١‏ ديك 1 


لا 
(؟)- عن ابى جعفر (ع): لا يسأل الله عبدا عن صلاه بعد الفريضه و لا عن صدقه بعد الزكاه. وسايل 8/ع, ابواب ما تجب فيه 


الزكاه. باب »١‏ حديث .١17‏ 

لا 1 
تاحفن ري و ول اللدرض ) وعافيين عل حول بوضه إلى الفمن 3 وإعاصير عي أن الله فد ترق عليوع صيدهه تود يق 
اغنيائهم فتردّ على فقرائهم» فان هم طاعوا لكك بذلكك فإرراك و كرائم اموالهم, و اتق دعوه المظلوم فانّه ليس بينه و بين الله 
حجاب. صحيح بخارى "/ */؛ كتاب المغازى» بعث ابى موسى و معاذ الى اليمن. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى»؛ ج لل ص: 7١0‏ 
ودر صحيحه محمد بن مسلم از امام باقر (ع) است كه كفت: 
«آيااز اهل جزيه در اموال و جاريايانشان جيزى جز جزيه دريافت مى شود؟ فرمود: نه.) )١١‏ 


از سوى ديككر رواياتى كه در باب عشور [ماليات كمرك] رسيده با همه زيادى آن در حدى نيست كه ما را قانع كند و حجت 
شرعى براى ما باشد» بلكه روايات زيادى در نكوهش كمركجى و باجككير رسيده است كه ما بيش از اين به نقل آن يرداختيم. 
اززديكر سوء ما در صحت رواياتى كه از بيامبر اكرم (ص) نقل شده بود ترديد كرديم. يعنى رواياتى نظير: «انما العشور على 
اليهود و النصارىء و ليس على المسلمين عشور» و بر فرض صحت آنها ظاهراً محور بحث در اين روايت بيان نفى عشور از 
مسلمانان است نه اثبات آن براى اهل ذمه» يس اطلاقى در آن نيستء و شايد مراد آن در صورتى باشد كه ضمن عقد ذمّه 


شرط و قرارى در اين 


بيشواى جامعه واككذار شده استء يا اينكه مراد از «عشور) را همان جزيه بككيريم نه جيزى علاوه بر آنء همانكونه كه ترمذى 


قائل به اين نظريّه بود. 


علاوه بر همه اينهاء از كجا معلوم كه آنجه در زمان عمر به وقوع يبوسته بر اساس قراردادى بين عمر و آنان نبوده استء بلكه 
ممكن است در اين زمينه آنان با عمر قرار دادى را به امضاء رسانده اند» و دولت اسلامى مى تواند از ورود كفار حربى به دار 
الاسلام بيبش كيرى كند و به آنان امان ندهد مككر اينكه مبلغى را بيردازند واين مال طبق توافق مى تواند كمتر يا زيادتر از 
يكك دهم (عشر) باشد. همانكونه كه دولت اسلامى مى تواند» براى استفاده از راهها و بندركاهها و فرودكاهها و بزركراهها و 
يلها و ساير امكانات خود كه در اختيار ديكران مى كذارد طبق قرار داد مبلغى را مطالبه كند» و در اين 


6 ابواب جهاد عدو باب 30 حديث 0 


مبانى فقهى حكومت اسلامى»؛ ج لل ص: 7١8‏ 


يرداخت كه دولت اسلامى مى تواند در مواقع ضرورى براى حفظ نظام مالياتهاى ضرورى وضع كند و مردم نيز مكلف به 


يرداخت آن هستند. بلكه مى توان كفت اينها مشمول عنوان زكات است و مقدار آن 


در هر منطقه و زمان به حكام و كاركزاران آن واكذار شده استء كه متناسب با نياز زمان و مكان قرار داده مى شوند. كه ما 


در مبحث زكات همين كتاب به تفصيل از آن كفتكو كرديم و مى توان بدان مراجعه نمود. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى»؛ ج لل ص: 7١7‏ 
جهت سوّم: مالياتهاى ديكر جز مالياتهاى شناخته شده 


اشاره 


در صورتى كه مالياتهاى شناخته شده از قبيل انواع زكات و خمس و جزيه و درآمد اراضى انفال- بنابر آنجه ما بركزيديم- و 
درآمد استخراج معادن» و حقوق كمركى از تجار اهل حرب» سود تجارت هاى خارجى كه معمولًا حكومت ها متصدى آن 
هستند و ديكر منابع در آمد زاى حكومت هاء كفاق اداره و شئون مختلف جامعه را نداد و باز همجنان كمبودها و نارسايى 
هايى وجود داشت,ء آيا در اين صورت مى توان علاوه بر آنها مالياتهاى ديكرى را بر حسب ضرورت بر اعمال و اموال و 
كارخانجات و ساختمانها و ماشين ها و مواردى همانند آن قرار داد يا خير؟ اين مطلبى است كه در اين مبحث بدان خواهيم 


ضرورت ادارة جامعه 


اشاره 


همانكونه كه بيش از اين بارها يادآور شديم؛ اصل اوَّلى اقتضا دارد كه مردم بر جانها و مالهاى خويش مسلط باشند و به ناروا 
نتوان وجوهى را از آنان دريافت كرد. از سوى ديكر در شريعت مقدس اسلام حرمت مال انسان همانند حرمت خون اوستء و 
نمى توان در آن تصرف ستمكرانه داشت. ولى از ديككر سو تأسيس دولت و حكومت و حفظ نظام اسلامى وادارة قواى سه 
كانه و ايجاد امنيت در شهرها و روستاها و ياسدارى از مرزها و اقامه اركان دين و امر به معروف و نهى از منكر به مفهوم وسيع 
آن» يعنى كسترش نيكى ها در جامعه و بر كندن ريشه تباهيها و بدى هاء و امورى همانند اينها در حكومت حقه صالحه؛ جيزى 
است كه به حكم عقل و شرع از ضروريات است. و ما ييش از اين در جاى جاى مختلف كتاب بر آن تأكيد ورزيديم و كفتيم 


حكومت اسلامى حتى در زمان غيبت 


تعطيل بردار نيست» و حتى در برخى روايات حكومت و ولايت والاترين ركن اسلام شمرده شده استء جنانكه در صحيحه 


زراره از امام باقر (ع) آمده 

مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج لل ص: 7١8‏ 

است كه فرمود: 

«اسلام بر ينج جيز بنا شده: بر نماز و زكات و حج و روزه و ولايت.» زراره كويد: 

كفتم: كداميكك از اينها برتر است؟ فرمود: «ولايت افضل استء زيرا آن كليد همه اينهاست و حكومت است كه زمينة انجام 
ديكر اركان را فراهم مى آورد.) )1١‏ 


و واضح است كه اقامه دولت و تشكيل حكومت به وجود يكك نظام مالى كسترده كه همة نيازها را برطرف كند و به اوضاع 
جامعه سر و سامان بخشد نيازمند استء و اين يكى از محكماتى است كه جايى براى ترديد در آن نيست. 


يس براى ياسخكويى به اين نياز بايد يككى از دو راه را در نظر كرفت. 
-١‏ كسترش مفهوم زكات بر همة منابع مالى 


راه نخست اينكه بككوييم: وازة زكات به همه وظايف مالى كه متناسب با نيازمنديهاء بر دارائيهاى مردم» از سوى حكومت هاى 
واجد شرايط قرار داده مى شود اطلالق مى كردد. كه طبق اين تعريف اصل زكات جيزى است كه خداوند متعال در كتاب 
- - 5 لا 2 لا 
خود دستور به يرداختن و كرفتن آن داده وفرموده است: «أقيمّوا الصَّلاء وَ توا الزكاة»* «نماز را بياداريد و زكات را بيردازيد.») 
قو وبر حفط 2ق ِ ع فى الل عه إلامة 9 
و نيز فرموده: ليا أَيّهَا الَّذِينَ آمتُوا أَنْفِقُوا مِنْ مَطَِاتٍ ا كس ججُمْ وَ مِمَا أَخْرَجنا لكم مِنَ الْأْض» 7١‏ «اى مؤمنان از رزق باكيزه لى 


كه به دست آورده ايد واز آنجه براى شما از زمين روبانده ايم» انفاق كنيد) 


ازاين رو زكات يكك وظيفه مالى است كه خداوند متعال در اسلام و در اديان كذشته در كنار 


نماز- كه از مهم ترين وظايف عبادى بدنى است- تشريع فرموده ولى در قرآن اينكه جه بدهيد و جكونه بدهيد را مشخص 


نفرموده. بلكه ظاهر آيه دوم اين است كه 


(- زراره؛ عن ابى جعفر (ع) قال: بنى الاسلام على خمسه اشياء: على الصلاه و الزكاه و الحج و الصوم و الولايه. قال زراره: 
فقلت: و أىٌ شىء من ذلكك افضل؟ قال: الولايه افضل لانها مفتاحهنٌ و الوالى هو الدليل عليهن. وسايل 07/١‏ ابواب مقدمات 


العبادات» باب ١‏ حديث 8 
-)١(‏ سوره بقره (9)/ /781. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: 7١09‏ 


به همه آنجه براى انسان حاصل مى شود جه با كسب و كار باشد و جه آنجه از زمين استخراج مى شود. زكات تعلق مى كيرد 
همانكونه كه ظهور كريمه شريفة: َل من أَطالِهم صَِدَقَهٌ طَهرْهُمْ و مُرَكيه 1 ١‏ «از اموال آنان صدقه (زكات) بكير تا 
آنان را ببدان ياكك و تزكيه كنى» در اين است كه از همة اموال آنان مى توان زكات كرفتء زيرا جمع مضاف ظهور در عموم 
دارد. يس متعلق زكات به حسب حكم اقتضايى و انشايى همه اموال استء و اينكه از جه جيزهايى بايد كرفته شود به 
كرذانتك كان تجافعه و ييشوايان عق در هر زمان و مكان واكذارةشده اشحه اجون داراييها و اموال مردم به حسب زمان و 
مكان متفاوت استء و شريعت اسلامى شريعتى جاودانه و براى همه مردم» در همه مكانها تا روز قيامت استء يس بر والى 
مسلمانان است كه در هر عصر و زمانى با توجه به داراييهاى مردم و نيازهاى زمان. مالياتهاى متناسبى را وضع كند و اين قهراً 


همان صبغهُ زكات را خواهد كرفت. 


در شريعت هاى كذشته هم زكات به همين منوال بوده و متناسب ثروتها و نيازهاى زمان تشريع شده بوده است. 
سيره ييامبر اكرم (ص) و امير المؤمنين (ع) در باب زكات: 


ييامبر خدا (ص) در زمان خود به عنوان اينكه امام و حاكم مسلمانان بود در زمان خود زكات را ذن د حير قرا داه از اشرو 
كه عمله ثروت عرب در آن زمان ودر محدودهً حكومت آن حضرت همان له رز نوه امعقا )اذ جر هاى فرك كه 
درآمدهاى جزئى بود صرف نظر فرموده جنانكه روايات صحيحه مستفيضه بر اين معنى دلالت دارد» و مفهوم «عفوا كه در 


روايات آمده در صورتى است كه اكر عفو نبود حكم بر آن مورد نيز مترتب بود. 
برخى از روايات بدين كونه است: 


در صحيحة زراره و محمد بن مسلم و ابو بصير و بريد بن معاويه و فضيل بن يسارء همه از امام باقر و امام صادق (ع) آمده 


استء كه فرمودند: 


.٠١" سوره توبه (ة)/‎ -)١( 
7٠١ مبانى فقهى حكومت اسلامى»؛ ج لل ص:‎ 


اخداونة عز وه نون كان هارع وكات وا هر أنوال راجن ذزمرت ورياس نهدا ين ) انراد تحجر قراو داك اجر اهارا 
مورد كذشت قرار داد و آن نه جيز» طلاء نقره» كاوه شتر» كوسفند» كندم, جوء خرما و كشمش بود. و بيامبر خدا (ص) جز 


اينها را مورد كدشيت قرار داد.) )١١‏ 
در روايت أبو بكر حضرمىء از امام صادق (ع) است كه فرمود: 


«اييامبر خدا (ص)» زكات را بر نه جيز قرار داد» كندم؛ جوء خرماء كشمش.ء طلاء نقره» شترء كاو و كوسفند. و جز اينها را مورد 


كذشت قرار داد) 


يونس كواين؟ 


معناى اين فرمايش كه كويد: «زكات را در نه جيز قرار داد و جز آن را مورد كذشت قرار داد اين مربوط به ابتداى نبوت آن 
حضرت استء همانكونه كه نماز هم در آن وقت دو ركعت بود آنككاه ييامبر خحدا (ص) بر آن هفت ركعت افزود؛ زكات نيز 


در آن زمان بر تمعن يرد انكام أن حيرات كات ىرا بر همة حير ناك قران:5اة 1 


و روايات ديكرى كه در اين مورد رسيده است. و ما به تفصيل همراه با شرح آن در فصل زكات همين كتاب مورد يزوهش 
قرار داديم. 


كواه بر همين نظريه است آنجه از امير المؤمنين (ع) وارد شده كه آن حضرت بر اسب نيز زكات قرار داد. و ظاهراً اين قرار 
دادن آن حضرت به صورت وجوب بوده است: در صحيحة محمد بن مسلم و زراره است از آن دو بزركوار [امام باقر و امام 


صادق (ع)] كه فرمودند: 


«امير المؤمنين (ع) بر هر اسب بيابان جر در هر سال دو دينار قرار داد» و بر يابو 


لا لا لا 
(1)- فرض الله- عر و جل- الزكاه مع الصلاه فى الاموال و سنّها رسول الله اطياات تعد اتات و جما سول الله (ص) عما 


سواهنّ: فى الذهب و الفضه و الابل و البقر و الغنم» و الحنطه و الشعير و التمر و الزّبيب» وعفا رسول الله (ص) عما سوى 
ذلك. وسايل 2/ ع" ابواب ما تجب فيه الزكاه باب ىن حديث 6. 


لا 
(0)- وضع رسول الله (ص) الزكاه على تسعه اشياء: الحنطه و الشعير و التمر و الزبييب و الذهب و الفضه. و الإبل و البقر و الغنم» 


وعفاعما سوى 


ذلكك. كافى 7 004 كتاب الزكاه. باب ما وضع رسول الله على اهل بيته الزكاه عليه حديث ؟. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى»؛ ج لل ص: 7١١‏ 
كك دينار.) )١١‏ 


وناهر | هناف ]3 نر كات بوده است نه خراج و جزيه. جون در روايت ديكر از آن به صدقه (زكات) ياد شدهاست. در 


صحيحه زراره آمده است كه كفت: 


«به امام صادق (ع) كفتم: آيا در قاطر جيزى است؟ فرمود: نه. كفتم: جككونه بر اسب هست ولى بر قاطر نيست؟ فرمود: «زيرا 
قاطر آبستن نمى شودء و اسب هاى ماده كرّه مى آورندء و بر اسب نر جيزى نيست. كويد: كفتم: در الاغ جيست؟ فرمود: در 
آن جيزى نيست. كويد: كفتم: آيا بر اسب و شترى كه فرد براى سوارى استفاده مى كند جيزى است؟ فرمود: نه. بر حيوان كه 
با دست به او علف مى دهند جيزى نيستء. صدقه (زكات) تنها بر جاريايان بيابان جر است كه در طول سال در بيابان به جرا 


مى يردازند افراد از انها سود مى برند.) (5) 


فرمود: 
«براى هر اسب بيابان جر يكك دينار است» 0*0 
البته اين روايت را تنها غوركك نقل كرده استء و شايد در عصر آن حضرت (ص) به صورت استحباب بوده است. 


ناز ذر همان كتات تةستل غنوه از -خازث بخ مضرت انست كه كفت: 


/* وضع امير المؤمنين (ع) على الخيل العتاق الراعيه فى كل فرس فى كل عام دينارين» و جعل على البراذين ديناراً. وسايل‎ -)١( 


.١ ابواب ما تجب فيه الزكاه. باب 12 حديث‎ ١ 


()- عن زراره؛ قال: قلت لأبى 


عبد الله (ع) هل فى البغال شى ء؟ فقال: لا. فقلت: فكيف صار على الخيل و لم يصر على البغال؟ فقال: لان البغال لا تلقح, و 
الخيل الإناث ينتجنء و ليس على الخيل الذكور شىء. قال: قلت: فما فى الحمير؟ قال: ليس فيها شىء. قال: قلت: هل على 
الفرس او البعير يكون للرجل يركبهما شى ء؟ فقال: لا» ليس على ما يعلف شى ع انما الصدقه على السائمه المرسله فى مرجها 
عامها الذى يقتنيها فيه الرجل. وسايل 4١/8‏ ابواب ما تجب فيه الزكاه» باب .١18‏ حديث ". 


(*)- فى الخيل السائمه فى كل فرس دينار. سئن بيهقى 8/ 119. كتاب الزكاه» باب من رأى فى الخيل صدقه. 
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مردمى از اهل شام نزد عمر آمدند و كفتند: ما اموالى را به دست آورده ايم: اسبان و بردكانى راء دوست داريم زكات آن را 
بيردازيم و ياكك شويم. كفت: «دو رفيق قبلى من [ييامبر اكرم (ص) و أبو بكر] جنين كارى انجام نداده اند كه من انجام دهم). 
است اكر جزيه اى نباشد كه به ضورت مرتب از آنان مى كيرئد». )١١‏ 


بودند اين بود كه اين عمل به صورت جزيه كه نوعى ذلت در آن وجود دارد درآيد. 
ازاسوى دبكر آينا:دن رمانة اى همهون زمان مانا توحجديه كسترد كن مصارف:هقيت كانه آنه مى توان ركات: را بههمات نه 


كه از زمانهاى قديم وجود داشته منحصر دانست؟ با اينكه طلا و نقرة سكه دار و نيز جاريايان سه كانه كه بيابان جر باشند در 
اين زمان مككر بسيار نادر و اندكك وجود ندارد» و غلات جهاركانه نيز در برابر ديكر منابع ثروت» همانند كارخانه هاى عظيم و 
تجارتخانه هاى بزركك و برجها و ساختمانهاى آسمانخراش و كشتى هاى غول ييكر و ماشينها و محصولات زراعى متنوع و ... 
بسيار ناجيزند» و مصارف هشت كانه زكات كه عمده مشكلات و نارساييها دولت ها و ملت ها را در بر مى كيرد بودجه بسيار 


سنككينى را مى طلبد» كه به هيج وجه با موارد نه كانه زكات قابل مقايسه نيست. 


بااينكه ما در روايات سيار زياد داريم كه خداوند براى فقراء در اموال اغنيا به آن اندازه قرار داده است كه آنان را بى نياز 
كند. واككر مى دانست كه آنجه قرار داده ياسخكوى نياز آنان نيست بر آن مى افزود. و شايد «فقراء) دراين روايت از باب 
مثال 


(1)-... فقال على (ع) هو حسن ان لم يكن جزيه يؤخذون بها راتبه. سنن بيهقى 2118/5 كتاب الزكاه» باب لا صدقه فى 
الخيل. 
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باشد و مراد همهُ مصارف هشت كانه زكات استء كه مى توان براى آكاهى از اين روايات به كتاب وسائل الشيعه مراجعه 
نمود. )١١‏ 
و اكز نوكو 'ستكيق اسنت كد نيد يرق اتحة دن تزكاخة اخ ايها كان هن زهان واكقار شد ات حد اقل مئ اث موارقق 


كه در آن زكات مستحب است را در محدودةُ تصميم كيرى حاكمان دانست كه در اين موارد بتوانند زكات قرار دهند» كه 


موارد آن زياد است و ما در جلد دوم كتاب زكات 


خود مواردى از آن را برشمرده ايم كه به دوازده مورد مى رسدء و مى توان كفت: در اين موارد اكر جه به حسب جعل شرعى 
يرداخت آن ملزم كند همانككونه كه امير المؤمنين (ع) در مورد اسب اين كار را انجام داد» و در اينجا نكته اى است شايان 


الليقة. 
7- قرار دادن ماليات متناسب با نيازمنديها 


آنجه تاكنون كفتيم در رابطه با راه اول بود اما راه دومى كه مى توان ارائه داد اين است كه بككوييم: مالياتهايى كه در شرع 
براى سر و سامان دادن به امور و رفع نيازمنديها قرار داده شده براى شرايط عادى است؛ اما در صورتى كه شرايط ويره اى به 
وجود آيد كه حفظ نظام اسلامى و ادارة شئون مختلف آن نيازمند بودجه بيشترى باشد از آن جهت كه حفظ نظام اسلامى از 
اهم فرايض است بناجار كار كزاران جامعه و كردانند كان امور با رعايت عدل و انصاف مالياتهايى را بر درآ مدهاى مردم قرار 
مى دهند و مردم نيز موظف به يرداخت آن مى باشندء اكر جه هيج يكك از عناوين شناخته شده مالياتها بر آن صادق نباشد. 
همة اينها از باب مقدمة واجب است. و بسا در برخى روايات نيز به اين نوع از مالياتها اشاره شده است كه برخى را از نظر مى 
كذرانيم: 


[روايات مسأله] 


-١‏ در موثقةُ سماعه. از امام صادق (ع) نقل روايت شده كه فرمود: 


.١ رء كك. وسايل 2/ ” ابواب ما تجب فيه الز كا باب‎ -)١( 
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والكخ خداوتلك ع وحمل دن امنوال اغنيا به جز زكات حقوقى را قرار داده و فرموده است: «وَ الّذِينَ فى أطالهع عق مَعْلُومٌ 
كفل ف الكعروى دوعق علوم" الامووض أمرت وباعره بهد ندرير ان كره ير عه آنا وائنة خدرة لازم فى هرد اراي 
است به اندازة نوا ووسدت مالى خويش آن را بيردازد عاو ال وهاي كه عد اداع وها غير اق [كاكاوانهت فرمرده 
اين است كه فرموده: 


7 لأ 
«الذينَ شار نا ان اللاي أن 


يُوصَل) «آنان كه بدانجه خدا به ييوند با آن دستور فرموده مى بيوندند). )١١‏ 
1- در نور الثقلين» از تفسير عياشى» از حسين بن موسىء آمده است كه كفت: 


اصحاب ما روايت كرده اند كه از امام صادق (ع) از كفتار خداوند عر و جل كه مى فرمايد: «الَذِينَ , علون 4 أنه اللشيه أن 


يُوصَل) يرسيدند فرمود: آن وجوهى است كه در هر سال كم باشد يا زياد براى امام مى فرستندء آنكاه ن حضرت فرمود: اين 


راجز براى تزكيه و ياكى شما نمى كويم.) "١‏ 
- باز در نور الثقلين از مجمع البيان آورده است كه: 


وليد بن ابان» از امام رضا (ع) نقل روايت كرده است كه كفت: به آن حضرت عرض كردم: آيا در اموال به جز زكات هست؟ 
فرمود: بله» جيست آنحه خداى متعال مى فرمايد «وَ القن قاين 0 


-)١1(‏ عن سماعه؛ عن ابى عبد الله (ع): و لكن 050 اموال الأغنياء حقوقاً غير الزكاه فقال: وَ الِّينَ فى 
َكانه عن ملو لايل وَ الْمَخرُوم. فالحق المعلوم غير الزكاه و هو شى ء يفرضه الرجل على نفسه فى ماله يجب عليه ان 
يفرضه على قدر طاقته وسعه ماله رو نهدا فسن اللبساقة ويكر ميقا نالعال شو الوكاد فول وكيد اال 0 
أمَرَ اللَهُ بهِ أنْ يُوصَلَ.» وسايل وان ا تح قنه لز كام ديات )ل سد ويك 3 


ل ع ا لمي ع بل + 
(5)- سئل ابو عبد الله (ع) عن قول اللّه- عر و جل «الّذِينَ يَصِلُونَ ا أمَرَ الله به أنْ يُوصَلَّ؛ فقال: هو صله الامام فى كل سنه بما 


قل أو كثرء ثم قال أبو عبد الله (ع): و ما اريد 


بذلكك الا تركيتكم. تفسير نور الثقلين 7/ 6940. 
5 
()- وليد بن ابان» عن ابى الحسن الرضا (ع) قال: قلت له: هل على الرجل فى ماله سوى الزكاه؟ قال: نعمء اين ما قال الله: وّ 


الزايق يعاو ةادا لقسية توق الفقلين 11م 
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دراين ارتباط به مجمع البيان تفسير سورة رعد نيز مى توان مراجعه نمود. )١١‏ 


البته در تفسير اين آيه شريفه روشن است كه صله و ييوند با امام و يارى رساندن به او» يارى رساندن و تقويت امام است با 
اموال و امكانات در همه زمينه هاى اجتماعى و نيازمندى ها و مشكلاتى كه در جهت اداره جامعه و تنظيم امور و حفظ 
مرزهاى مسلمين امام با آن روبروست,. نه بر طرف كردن نيازمنديهاى شخص امام كه وى در اين مورد جندان نيازمند كمكك 


هاى مردم نيست. 
*- در نهج البلاغه» در نامه امير المؤمنين (ع) به مالكك اشتر آمده است: 


و بايد جشم انداز تو در آبادانى سرزمين فراتر باشد از ديد كاه تو در كرد آورى ماليات» زيرا ماليات جز با آبادانى سرزمين به 
دست نمى آيدء و كسى كه بدون آبادانى سرزمين به ماليات جشم دوخته باشدء. شهرها را خراب و شهروندان را به تباهى 
كشاكده اسح .دو نانك أن تحققن كدرراق آفان قانا شندةائنرز مو ستكق امنوزيزا أن ديه اى ات يراق دز كدان 
آبادانى شهرها و زينت بخشيدن به حكومت تو آن رابه تو بازمى كردانند, علاوه براينكه با اين كار درودهاى نيكك آنان را 
براى خويش خريده اى و با كسترش داد در ميان آنان خود نيز خرسند كشته اى؛ با فراهم كردن وسايل آرامش و آسايش 


اعتماد آنان را جلب و نيرويشان را يشتيبان خود ساخته اى و با داد كرى و مدارا با آنان» آنان را شيفتة خود نموده اى. در كارها 
بسا مشكلات رخ مى نمايد كه در صورت خوشرفتارى با آنان آن را با جهرة كشوده يذيرايند» زيرا آبادانى مشكلات را هموار 


مى كند و فشار بر شهروندان» كوج آنان و در نهايت ويرانى شهرها را به دنبال دارد. "١‏ 


.)8 مجمع البيان / 389 (جزء‎ -)١( 


(0)- و ليكن نظرك فى عماره الا-رض ابلغ من نظرك فى استجلاب الخراج, لا-ن ذلكك لا يدرك الا بالعماره» و من طلب 
الخراج بغير عماره اخرب البلاسد و اهلكك العباد ... و لا يثقّان عليكك شى ء خففت به المؤونه عنهم فانه ذخر يعودون به عليكك 
فى عماره بلادكك و تزيين ولايتكك مع استجلابكك حسن ثنائهم و تبجحكك باستفاضه العدل فيهم معتمداً فضل قوّتهم بما ذخرت 
عندهم من اجمامكك لهم و الثقه منهم. بما عوّدتهم من عدلك عليهم فى رفقك بهمء فريّما حدث من الأمور ما اذا عوّلت فيه 
عليهم من بعد احتملوه طيبه انفسهم به فانٌ العمران محتمل ما حملته» و انما يؤتى خراب الارض من إعواز اهلها. نهج البلاغه» 
فيض 4٠١1‏ لح/ عاع؟ نامه “21. 
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ه- مانند همين مطالب در نامه آن حضرت به مالكك اشترء در تحف العقول بدين مضمون آمده است: 


مبادا تخفيفى كه از ماليات براى آنان قائل مى شوى بر تو كران آيدء زيرا آن يس اندازى است كه براى آبادانى شهرهاى تو به 
تو بازمى كردانند ... علاوه بر اينكه آن كرهى است كه در صورت بروز مشكلات مى توان بدان جنكك آويزى و به نيرويى كه 


با مهرورزى و اعتمادسازى 


خود در آنان فراهم آورده اى در شرايط سخت اعتماد كنى. و در مشكلى كه به آنان روى آورده و دست نياز به سويشان دراز 
مى كنى» يوزشت را مى يذيرند و درخواستت را ياسخ مثبت مى كويند» جرا كه آبادانى» مشكلات را هموار مى سازد و فشار 


بر مردم ويرانى و خرابى را به دنبال دارد. )١١‏ 


#- مانند اين روايت در نامه آن حضرت به مالكك اشتر در دعائم الاسلام نيز آمده و سخن آن حضرت در آن كتاب بدين 


ون اك ورا توس كل نيشن' امن اتاد كع كذاناة اعكفاد كن انازاهى ان كابخاطر ميان عدون ]نان جره 
كرده اى به ياريت مى شتابند» و جون آنان را مرهون داد و مهر خود ساخته اى دوستى و خوش كمانى خويش را نثارت مى 


سازند و جون با عدل و مدارا با آنان رفتار كرده اى يوزشت را در مشكلاتى كه فرارويشان بيش آمده مى بينند؛ هزينه هايى را 


(1)- فلا يثقانَ عليك شى ء خففت به عنهم المؤونات فانه ذخر يعودون به عليكك لعماره بلادكك ... مع انها عقد تعتمد عليها ان 
حدث حدث كنت عليهم تعدا لنفنا قوتهم بما ذخرت عنهم من الجمام و الثقه منهم بما عوّدتهم من عدلكك و رفة فقكك, و 
معرفتهم بعذرك فيما حدث من الأمر الذى اتكلت به عليهم فاحتملوه بطيب انفسهم فان العمران محتمل ما حمّلته» و انما يؤتى 
ضراب الارض لإعواز اهلها. تحن العقول/ .١178‏ 
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مى كنى با جان و دل يذيرا مى كردند» زيرا دادكرى به يارى خدا توان مردم را در تحمل مشكلات و هزينه هايى كه بر آنان 


فرود مى آورى بالا خواهد برد. )١١‏ 


البته روشن 


است كه در اين سه نقل كه از اين عهدنامه به دست ما رسيده؛ برخى از جملات ويا همه آن نقل به معنى شده و نمى توان 


كنك ايخ كلمات عوك ستخنان أن عفرت اميت 
/ا- در آخر كتاب زكاه كافىء» به سند خود. از معاذ بن كثير» آمده است كه كفت: 


از امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: شيعيان ما آزادند كه آنجه را در دستان خود دارند در راههاى نيكك انفاق كنند؛ و 

هنكامى كه قائم ما قيام كند كنج هر صاحب كنجى بر وى حرام است تا آن را به نزد وى بياورد واو آن را در جهت مبارزه با 

تت 5 7 هَ 00 2 53 لا 

دشمنانش مورد استفاده قرار دهده و اين كفتار خحداى عزّ و جل است كه مى فرمايد: «وَ الذِينَ يَكَبْرُونَ الذَهَبَ وَ الفضة وَ ا 
لا 


ا قي سَبِيلٍ الله كَبشَّوْهُمْ بِعَذْاب أليم.» 3 


مراد از كنج در اين روايت اموال مدفون شده در زير زمين نيستء بلكه هر جيزى كه علاوه بر مخارج روزانه باشد و اندوخته 


به حساب ايد مانئك اموال سير ده شده در بانكها و كالاهاى ذخيره شده در انبارها و مانئك اينهاست. 


ازاين روايت استفاده مى شود كه در صورت نياز حكومت حقه صالحه؛ نمى توان اموال را ذخيره نمود» بلكه واجب است آنها 


رادر جهت نيازمنديهاى جامعه به كار 


(1)- فان حرّبك امر تحتاج فيه الى الاعتماد عليهم؛ وجدت معتمداً بفضل قوّتهم على ما تريد بما ذخرت فيه من الجمام. و 
كانت مودتهم لكك و حسن ظلنْهم فيك و ثقتهم بما عوّدت من عدلك و رفقك مع معرفتهم بعذركك فيما حدث من الامور قوه 
لهم يحتملون بها ما كلفتهم؛ و يطيبون بها نفس 


بما حمّلتهم فان العدل يحتمل باذن الله ما حملت عليهم. دعائم الاسلام /١‏ 787 كتاب الجهادء ذكر ما يجب للامراء و ما يجب 
(1)- معاذ بن كثير» قال: سمعت ابا عبد الله (ع) يقول: موسّع على شيعتنا ان ينفقوا مما فى أيديهم بالمعروف. فاذا قام قائمنا حرّم 
على كل ذى كنز كنزه حتى يأتيه به فيستعين به على عدؤّه؛ و هو قول الله- عزّ و جل- و الذين يكنزون الذهب و الفضّه ولا 
ينفقونها فى سبيل الله فبشّرهم بعذاب اليم. كافى 6/ ,2١‏ كتاب زكاه؛ باب نوادر» حديث 8. 
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كرفتء و لفظ قائم نيز كنايه از كسى است كه متصدى حكومت حقّه صالحه شده استهء البته قائم آل محمد (ع) در آخر 
الزمان از بارزترين مصاديق آن محسوب مى شود. و در اينجا نكته اى است شايان تأمل. 


8- ممكن است براى اين مطلب به فرمايش خداوند متعال كه در سورةٌ اعراف مى فرمايد: 


و وه مو اين لا ل ود تك وه 
«خذ العَفو.» -)١١‏ علاوه را بكير- تمسكك نمودء به ويزه» اينكه در سور نقره من فرمايل و كلوتك ا ذا تتففرنه فل العموا 
«7)- مى يرسنلك از جه انفاق كنندء بكو از علاوه ها» كه مراد از «عفو) بنابر برخى تفاسير مالى است كه از مخارج اضافه آمده 


است. 


«در آن اقوالى اسيت: يكك: آنحجه از مخارج اهل و عيال علاوه بيايدء يا علاوه بر ثروت» كه از عباس و قتاده نقل شده اهية» 
دوم: عفو به معنى اندازه وسط و حد اعتدال است بد و راز اسراف و تنككىء و اين از حسن و عطاء نقل شده. و از امام صادق 


(ع) نيز روايت شدة اسك سوم: 


آن جيزى است كه از قوت سال اضافه بيايد» كه از امام باقر (ع) روايت شده است كه فرمود: اين آيه به آيه زكات نسخ شده 


است و سدّى اين نظر را كفته است. و جهارم: مال ياكك و طاهر را عفو كويند يعنى بهترين نوع مال.) 0" 


البته اكر بيذيريم اين آيه با آيه زكات نسخ شده استء ولى نسخ وجوب منافاتى با بقاى اقتضا و رجحان ندارد» يس مى تواند 
به حكم حاكم شرعى واجب كردد. و در اينجا نكته اى است شايان تأمل. 


694 در خراج ابو يبوسف آمده اسيت: 


.199 /)7( اعراف‎ -)١( 

(9؟)حتيقرة 115:70 

(9)- مجمع البيان /١‏ 18". 
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«براى ما نقل شده است كه على بن ابى طالب بر نيزارهاى برس جهار هزار درهم قرار داد» و براى آنان نامه اى در قطعه اى از 


يوست نوشت و به آنان داد تا بتوانند نى هاى آن را به فروش برسانئند. )١١‏ 


كفته شده «يُدّس» منطقه اى بوده در سرزمين بابل. و در كتاب لغت قاموس آمده است كه آن الاوتقا دن اضف تمق كواقه و حلم 


١‏ ؟) 


و شايد يزوهشكر به موارد بسيارى از اين قبيل دسترسى يابد كه از آنها بتوان استفاده نمود كه حاكمان به حق مى توانند 


دو راه نكر براى قرار دادن ماليات: 
ممكن استث براى قرار دادن ماليات به ذو شيوه ذيكر نيز استناد و.استدلال كرد يكك: 


همان شيوه اى كه ما بيش از اين بدان اشاره كرديم. كه امام و كاركزاران او مى توانند بهره بردارى از امكانات عمومى را كه 


دولت فراهم كرده است براى عموم مردم ويا قشر و صنف خاص و يا براى كار خاص به يرداخت وجهى 


معين مشروط كنندء امكاناتى مانند بند ركاههاء فرودكاههاء بزركراههاء يلهاء بيمارستانهاء دانشكاهها و ... كه اين خود يكك نوع 


قرار داد است بين دولت و شهروندان كه هر كس خواست از اين امكانات استفاده كند بايد مقدار معينى يول بيردازد. 


دوّم: در صورتى كه انتخاب حاكم با انتخابات و بيعت مردم باشد همانكونه كه در جايككاه خود. ما آن را مورد تأييد قرار 
داديم» در اين صورت حاكم مى تواند به هنكام عقد قرار داد بيعت [و در نطقهاى انتخاباتى خود] شرايطى را با مردم در ميان 
بككذارد كه يكى از آنها اين است كه به وى اجازه داده شود براى موارد خاص مالياتهاى ويزه اى را قرار دهدء و در صورتى 
كه مردم اين شرط را بيذيرند بر آنان است كه به لوازم آن يايدار باشند. و در صورتى كه تعيين حاكم به جعل شارع باشد 


[آنككونه كه قائلين به نظريه 


(1)- الخراج/ 07/. 


(7)كفاموس ع 


مبانى فقهى حكومت اسلامى»؛ ج لل ص: 77١‏ 


نصب در ولا-يت فقيه معتقدند] در اين صورت بايد كفت: جعل شارع يكك امر كزاف نيست بلكه براى تنظيم امور جامعه و 
ادارة شئون عمومى مردم و جبران كمبودها و سامان دادن به امور آنان است». يس براى حاكم جايز» بلكه واجب است كه هر 
جيزى را به مصلحت جامعه مى داند به اجرا ككذارد, و از مهم ترين مصالح جامعه سامان بخشيدن به نظام مالى و اقتصادى 
جامعه است كه شكافهاى طبقاتى را از بين ببرد و نياز نيازمندان را برطرف سازدء و اين قبيل احكام را احكام ولائيه يا احكام 


سلطانيه [حكم حكومتى] مى كويند. كه شرعاً نيز يايبندى بدان لازم است. 


و خداوند متعال اين منصب شريف 


را براى يبامبر اكرم (ص) قرار داد» آنجا كه فرمود: 


«النبئ اولى بالمؤمنين من انفسهم) ١‏ يس هنككامى كه انسان بتواند در امور فردى بر جان و مال ديكران برخى تصرفات را 
داشته باشد به مقتضاى اين آيه شريفه بيامبر اكرم (ص) در راستاى امور اجتماعى از خود او در تصرف در مال و جان او اولى 


است. 


وماب بيش از اد ين در جايكاه خود كفتيم كه مقتضاى ولا-يت فقيه و خلافت اواز سوى ييامبر خدا (ص) در امور عمومى و 


اجتماعى اد ين است وى نيز همان ولايت شرعى را كه بيامبر اكرم (ص) در اينككونه امور داشته است دارا باشد. 


مكر اينكه كفته شود: وظيفة حاكم اسلامى جيزى جز تنظيم امور اجتماعى مردم بر اساس دستورات خداوند نيست» و وى نمى 
تواند هر جه را به نظر خود درست مى داند به عنوان دين به مرحلة اجرا كذارد, و فقيه از ييامبر اكرم ل بالأكر الست 0 
داكن سال ازندا موود تخطاب تراز من وعدم زمار نا 1 ليك لتاب بِالْحَنَّ لتخكم بين النّاس بلطا لاك الله 
-١‏ ما كتاب را به حق بر تو فرستاديم تا بين مردم ببدانجه خحدا تو را بدان راه نموده حكومت رانى» و نيز مى فرمايد وو أَثر 
لك الأب بالق مصدقا بلا بين بَدَئْهِ َِ اكاب و مهيبا عليه تاشكم بتع ب نل الوك تع خلا مع علا لخاءك من 


(0- احزاب (090)/ 6 
(9)- نساء (6)/ .1١8‏ 
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الْحَق.» ٠١‏ ما اين كتاب را به حق بر تو فرستاديم كه تصديق كننده كتابهاى بيشين است و نككهبانش» يس در ميانشان بدانجه 


خدا فرو فرستاده داورى نما 


و خواهشهايشان را به جاى سخن راستى كه تو را رسيده بيروى مكن) 


و به عبارت ديكر جعل ولايت براى جعل و تشريع نيستء بلكه براى تنفيذ و اجراى آن جيزى است كه خدا فرستاده» و در اينجا 


نكته اى است شايان انديشه. ١؟)‏ 


اين آن جيزى بود كه ما دربارةً منابع مالى حكومت اسلامى در صدد بيان آن بوديم و فصل هشتم كتاب را بدان اختصاص 


داديم. بحث در اين زمينه به درازا كشيد از خوانند كان كرامى يوزش مى خواهم. 


جند نكتة قابل توجه 
اشاره 
در يايان اين نوشتار جند نكته است كه لازم است مورد اشاره قرار كيرد. 


١‏ - ضرورت ايجاد توازن بين در آمد و مصرف 


بر مسئولين دولت اسلامى است كه بين منابع مالى موجود در جامعه و بين مصرفء يكك نوع هماهنكى و توازن ايجاد كنند؛ 
مصارف غير ضرورى را حذف و ادارات و دواير اضافى كه هر يكك كارهاى تكرارى و غير لازم را انجام مى دهند در يكديكر 


به ويه تشكيلات ادارى كسترده كه موجب بر وكراسى است و كار را براى مراجعه كنند كان مشكل مى كند و موجب درد سر 


و تضييع وقت آنان مى شود. در حكومت 


.6 /)0( مائده‎ -)١( 


(1)- در فرض نصب بالاخره حاكم اسلامى يا معصوم است و يا حد اقل» شخصى دين شناس و عادل» و جنين شخصى قهراً جز 
آنجه را به صلاح دين و مردم ببيند تصويب و تأييد واجراء نمى كند» هرجند با عناوين اوليه احكام شرعى تطبيق نكند» و 
مصداق عناوين ثانوى باشد. و عناوين ثانوى احكام عرصه وسيعى دارد كه شامل هر آنجه به مصلحت دين و مردم باشدء و يا 
دفع مفسده و ضررى از آن دو بكند خواهد شدء بنابراين مشمول اما انزل الله خواهد بود. بر اين مبنا اشكال استاد مد ظله قابل 


ياسخ استء منتهى الامر فرضيه نصب از اساس امرى است غير معقول. 
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اسلامى هرجه ادارات ساده تر و مقررات آسانتر باشد رضايت مردم را بيشتر جلب مى كند و علاقه مردم را به رجال مملكت و 


باشند كه مردم در آن زمان تا جه اندازه آثار عدالت و آسايش را مشاهده مى كردند. 


7- برهيزاز اسراف و تبذير 


و امال ححوضن ك2 متعاو يه حاعةه الحك تسق يلكه اقوال ضووكى :از امود يعرف برع رداق اسكه زيزا امكوفه اموال قن 


دست مسئولين به عنوان وديعه و امانت است و تجاوز در آن خيانت محسوب مى كردد: 


لاره 5 و ا . 08 لا 5 59 5 لار لا و 2 
-١‏ خداوند متعال مى فرمايد: «وَ لا تبَذز تبذيرا إن المَبَذْرِينَ كانوا إِخْلانَ التللاطين وَ كان الشيطان لِرَيُهِ كفورا» -)١«‏ اى ييامير- 


اموال را حيف و ميل نكن؛ كه حيف و ميل كنند كان برادران شياطينند» و شيطان بر يرورد كار خويش ناسياس است. 


2 3 لدء لك و * 
الو فرماننهة إل كلوا و اشوتراو لا تق رنرا 2 (] ليحك العف رقن كات كوريه و ناماه ولن اسراف كير كدهدا 


اسرافكاران را دوست نمى دارد. 
َم ه . لأ لا 4 
- و نيز مى فرمايد: «وَ أنَّ الْمَسْرفِينَ هُمْ أُصْحَابُ الْنَارِ) «1- اسرافكاران اصحاب آتشند. 


ع- در صحيفةٌ سجاديه 1مده است: بار خداياء بر محمد و خاندانش درود فرست واز اسراف و زياده روى بازم دار و بر 


بخشش و ميانه روى يايدارم دار» برقرارى تعادل در دخل و خرج را به من بياموز و ديده ام رااز هزينه هاى بيهوده فرو دوز. 
(69) 


-)١(‏ اسراء /)١97(‏ 378 /ا3. 
(0)- اعراف 07-/)/ 31 
(9)- مؤمن (060/ 17©. 


()- اللهم صل على محمد و آل محمد و احجبنى عن السرف و الازدياد و قوّمنى بالبذل و الاقتصاد و علمنى حسن التقدير. و 
اقبضنى بلطفكك عن التبذير. صحيفه سجاديه دعاء/ 50 
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- در بحار الانوار» از خصال» به سئك 


خودء از داود رقىء از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: ميانه روى جيزى است كه خداوند عر وجل آن را دوست مى 
دارد و اسراف و زياده روى را دشمن مى دارد» حتى دور انداختن يكك هسته؛ زيرا آن به كارى مى آيد» و حتى دور ريختن 


آبى كه از نوشيدن افزون آملةة ف لق 


#- در وسايل از خصالء به سند خود. از جعفر بن محمد,. از يدرانشء. از على (ع) نقل روايت كرده است كه آن حضرت به 
كاركزارانش نوشت: «نوكك قلم هايتان را ريز كنيد» و سطرها را به هم نزديكك بنويسيد, حرفهاى اضافى را كنار بككذاريد؛ و 
تنها تعادل و رسايى معنى را در نظر بكيريد» و از ولخرجى و زياده روى بيرهيزيدء كه اموال مسلمانان تحمل زيان را ندارد.) 
23١‏ 


نويسند كان و كاركزاران بايد در اين كلام بينديشند» كسانى كه هيج كونه دقت و حساب و كتابى را در مصرف بيت المال و 
ضايع كردن وقت مردم و مسئولين مورد نظر قرار نمى دهند. 

/ا- باز در همان كتاب» از تفسير عياشى» از ابان بن تغلب» ملاة است كه كفت: امام صادق (ع2 فرمود: «آيا ملاحظه مى كنيد 
كه خداوند به كسى كه مالى بخشيده بخاطر اكرام در حق او و تجليل از او بوده» و به هر كس نبخشيده بخاطر بى اعتنايى به او 


بوده ات 


ه ركز! مال» مال خداوند است در نزد اشخاص به امانت مى كذارد و به آنان اجازه مى دهد كه به اعتدال بخورند, به اعتدال 


بياشامند» به اعتدال بيوشندء به اعتدال سوار شوندء به اعتدال ازدواج كنند» و علاوه بر آن را به نيازمندان مؤمنين ببخشند» و 


لا 


يبغضه حتى طرحكك النواه فانها تصلح لشىء. و حتى صبكك فضل شرابكك. بحار الأنوار 84/ 8ع كتاب ايمان و كفرء باب 


ول سريت د 


(1)- عن جعفر بن محمدء عن آبائه» عن على (ع) انه كتب الى عماله: ادقُوا اقلا-مكم, و قاربوا بين سطوركم, و احذفوا عنّى 


تجارت». باب 2.١16‏ حديث 37. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج لل ص: 77 


براكتدكنى هاي آتان را يةساعان اوزتده يسن كسى كداييكرنه زضان كنده انعد ىن حوره ومن توشداو سوار ين شوةو 
ازدواج مى كندء حلال است. و فراتر از آن بر وى حرام استء آنككاه فرمود: «اسراف مكنيد كه خداوند اسرافكاران را دوست 


ندارد) 


آيا ملاحظه كرده ايد كه خداوند كسى را بر مالى امين مى شمارد و او را آزاد مى كذارد واو اسبى را به ده هزار درهم مى 
خردء با اينكه اسب بيست درهمى براى وى كافى استء كنيزى مى خرد به هزار [دينار] با اينكه كنيز بيست دينارى براى او 


كافى استء آنككاه فرمود: اسراف نكنيد كه خدا اسرافكاران را دوست نمى دارد. )١١‏ 


7- قرار دادن حقوق و مزايا بر اساس كار نه بر اساس ساعت 


آن كذاشته شده استء زيرا در صورت اوّل تلاش و كوشش و دقت متوجه كار مى شود و كيفيت و مرغوبيت آن بالا مى رود 


ولى در صورت دوّم وقت كشى و اهمال كارى زياد است. جنانكه بر كسى يوشيده نيست. 
©- ايجاد امنيت سياسى - اقتصادى 


ضروريست در جامعه زمينة امنيت سياسى- اقتصادى در زمينه هاى مختلف فراهم كردد» تا مردم با آرامش خاطر بتوانند در 
كازرهاى اقتصادى ذرازهدت سشرمايه كذارى كنتك: و اتديشه عاق خخلاق و سرمايه ها بها ست و سوى ثوليد جهت هيدا كندة و 


برنامه ريزى اقتصادى به كونه اى باشدء كه امكانات و سرمايه ها بر توليد متمركز كردد» ودر 


0 
(01- عن أبان بن تغلب» قال: قال ابو عبد الله (ع): أ ترى الله اعطى من اعطى من كرامته عليه» و منع من منع من هوان به عليه؟ 
كلًا و لكن المال مال الله يضعه عند الرجل ودائع و جوّز لهم ان يأكلوا قصداًء و يشربوا قصداًء و يلبسوا قصداًء و يركبوا قصداً و 
ينكحوا قصداً و يعودوا بما سوى ذلكك على فقراء المؤمنين و يرمّوا به شعثهم» فمن فعل ذلكك كان ما يأكل حلانًاء و يشرب 


حلاناء و يركب حلانًا و ينكح حلانًاء و من عدا ذلكك كان عليه حراماً» ثم قال: «لا تسرفوا انه لا يحبٌ المسرفين» أ ترى الله اتتمن 
رجادا على ما يقول له (خؤل له- تفسير عياشى) ان يشترى فرسا بعشره آلا-ف درهم و تجزيه فرس بعشرين درهماء و يشترى 


جاريه بالف و تجزيه جاريه بعشرين دينارا ثم قال: لا تسرفوا انه لا 


يحب المسرفين. وسايل 8/ 68" ابواب احكام الدّواب» باب 77؟» حديث 2. تفسير عياشى ؟7/1١.‏ 
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بخش خدمات و تجارت به اندازه نياز و ضرورت اكتفا شود. 
ه- واكذاردن فعاليتهاى اقتصادى به مردم 


بجاست امور كشاورزى و صنعت و تجارت و كارخانجات به افراد جامعه به ويزه افراد متخصص و باتجربة آنان واكذار شود و 
تا حد امككان دولت ها از دخالت در اينكونه امور بركنار باشند» و مكر به هنكام ضرورت از قوه قهريه و اجبار در امور اقتصادى 
استفاده نكنند» دولت بايد به افراد در زمينه انتتخاب شغل و فعاليت هاى اقتصادى حلالء آزادى كامل بدهد» و مقررات دست و 
ياكير براى فعاليت آنان فراهم نياورد» زيرا ايجاد محدوديت باعث مى شود كه افراد اعتماد به نفس خود را از دست بدهند و 
انكيزه كار و تلاش ذر آنان خاموش شود و استعدادهاى درونى آنان شكوفا نشود و ذر نتيجه به توليد جامعه آسيب جدى وارد 


كردد. 


دخالت دولت ها و حكومت ها در امور اقتصادى اولّا باعث مى شود كه مردم با ديدة بغض و خشم به حكومت ها بنككرندء ثانيا 
مالياتها كاهش يابدء ثالثاً دولت بايد براى اين امور افراد بسيارى را استخدام كندء رابعاً براى ادارة كارمندان رقم ماليات را بر 


مردم افزايش دهد» كه همةٌ اينها براى دولت و ملت زيانبار است. 


البته دولت ها بايد در زمينه هاى اقتصادى برنامه ريزى هاى كلى و ارشاد و هدايت مردم را بر عهده داشته باشند و آنان را به 
سمت و سويى كه به حال آنان مفيدتر و به صلاح و مصلحت آنان نزديكتر و فعاليت هايى كه عموم مردم بدان نيازمندترند» 


راهنمايى كنند. و زمينه هاى رشد اقتصادى و در حد توان امكانات را 


«تصدى تجارت از سوى سلطان براى رعيت كران بار و براى كرد آورى ماليات زيانبار است» آورده است. كه ما خلاصه اى از 
سخن ايشان را در اول جلد دوم اين كتاب [جلد ششم مبانى فقهى] آورده ايم. و اكنون آن را براى مزيد فايده در اينجا يادآ ور 


مى شويم: 
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اموال زياد و امكانات فراوان وارد معامله شود. ديكران از صحنه رقابت خارج مى شوند و دجار اندوه و مشكلات فراوان مى 


كردند. 


از سوى ديكر سلطان كاهى كالاهاى فراوانى را از بازار جمع مى كند و به يايين ترين بها مى خرد و ككاهى با وارد كردن انبوه 
كالا به بازار قيمت ها را مى شكند و زيان زيادى به توليد كنند كان و تجار وارد مى كند. 


فلا-ن قيمت بفروشندء يا كاهى يولها را از بازار جمع مى كند و كالاها روى دست توليد كنند كان مى ماند و كاهى بخاطر 
ضرورت مجبور مى شوند در كسادى بازار به يائين ترين قيمت بفروشند. ودر صورتى كه اين روش ادامه بيدا كند و جند بار 


اتفاق بيفتد تاجران سرمايه خود رااز دست مى دهند و كشاورزان دجار 


تنكنا مى شوندء و با بهم خوردن بازار توليد كنندكان و فروشند كان انككيزه خود را براى تلاش و كار از دست مى دهند ودر 


نهايت به سيستم ماليات كه دولت بايد با آن اداره شود لطمه وارد مى شود. 


در نهايت هنككامى كه كشاورزان از كشاورزى داسَبَي بكشندء و سوداكران از تجارت دست بردارندء يا ماليات به طور كلى 
متوقف مى شود»ء يا كاهش مى يابد؛ و هنكامى كه دولت بين از دست دادن ماليات و سودهايى كه از تجارت و كشاورزى به 
دست آورده مقايسه كند» در مى يابد كه جه زيان بز ركى مرتكب شدهء و حككونه كشاورزان را كه وسيله آبادانى زمين هستند 


از دست داده و با دخالت در تجارته بازار را دجار ركود ساخته. 
در صورتى كه كشاورز يا كشت و كار اموال خود را زياد نكند و تاجر با تجارت 
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محصولات را به دست مشتريان نرساند» در مجموع درآ مدهاى مملكت كاهش مى يابد و ثروت هاى ملى مورد تلف واقع مى 


شودء و در اين رابطه سلطان و رعيت زيان مى بينند» و اين نكته اى است كه همواره بايد بدان توجه داشت.» )١(‏ 
در اينجا نككاشتن اين اوراق به يايان رسيد» و سياس ويه خداوند است. 

بلده طيبةُ قم؛ “71 رمضان المباركك 1509 ه ق. 

المفتقر الى رحمه ربه الهادى» حسين على المنتظرى النجف آبادى. 


1 
غفر الله لهو لوالديم 


.)2680 فصل‎ 78١ از فصل ”. (جاب ديكر/‎ 5١ مقدمه ابن خلدون/ /191» فصل‎ -)١( 
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[جهت اوّل: رواياتى در مذمت ده يك كيران:] 

[روايات نهى از عمل ده يى كيران] 


قرلوة حتخوى رخن زواناف زرا كنده كه إن آنينا امالا متمدو ركه كرند كان (عشاريه) اسعقافه من هوه را ياد ارو 


شويم؛ البته اينككونه روايات در كتابهاى فريقين بسيار زياد 


است كه به ذكر برخى از آنها اكتفا مى كنيم: 
-١‏ طبق آنجه در نهج البلاغه آمده كه امام (ع) نوف بكالى را مورد خطاب قرار داده و مى فرمايد: 


«اى نوف! همانا داود (ع2 در مانند اين ساعتهاى شنب باستو كفة ايم ساعتى است كه كسى خدا وااتمن وات مك 


اينكه خواسته اش اجابت مى شودء مكر اينكه ده يكك كيرء خبرجين» ياسبان» يا صاحب طبل و طنبور باشد.) )١١‏ 


اين روايت در مصادر نهج البلاغه از خصال و كمال الدين صدوق و مجالس مفيد و حليه الاولياء و تاريخ بغداد و تاريخ دمشق 
و دستور معالم الحكم و كنز الفوايد آمده است. (”) 


وازه «ده يكك كير, عشْارا در مورد كسانى كه بصورت حرام ده يكك مى كير ند متعيّن نيستء بلكه در بيشتر موارد در روايات 
وازه «عُشر) بر صدقات واجبه يعنى زكوات اطلاق شده است كه از مراجعه به اخبار معلوم مى شود؛ مكر اين كه كفته شود لفظ 


اعشَار) به كسانى كه به صورت غير شرعى از مردم ده يكك دريافت مى كنند منصرف 


(1)- يا نوفء ان داود- عليه السلام- قام فى مثل هذه الساعه من الليل فقال: انها ساعه لا يدعو فيها عبد إِلَا استجيب له الا ان 


يكون عشاراً او عريفاً او شرطياً او صاحب عرطبه- و هى الطنبور- او صاحب كوبه- و هى الطبل-. نهج البلاغه. فيض/ 21١7©‏ 
عبده ”/ 1178 لح/ /41- حكمت .٠١5‏ 


()- رء كك: مصادر نهج البلاغه ع/ مو ولاة. 
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است. و حكومت حقه نيز مانند حكومت باطله به ده يكك كير و خبرجين و ياسبان نيازمند است؛ يس ممكن است كفته شود: 


اين تعبيرات كه در روايات وارد شده با همه غلظت 


و شدت آن براى بيان برمخاطره بودن اين مشاغل و لزوم دقت و احتياط در آن است جون لغزشكاهها در آن بسيار است؛ وهر 
ده يكك كير مرهون عمل خويش و حساب اموالى است كه جمع آورى كرده و حساب بسيار ظريف و دقيق است. و ممكن 
است روايات مذمت در مورد كسانى از آنان باشد كه به هنكام دريافت حقوق مالى مردم بر آنان ستم روا مى دارندء و اينان 
همانكونه كه بعداً خواهيم كفت. در آن زمانها بسيار بوده اند. و مانند اين روايات تهديدآميز در مورد «خبرجينان- مأموران 
اطلاعات» نيز وارد شده است كه ما در مبحث استخبارات (اطلاعات) بدان يرداختيم. با اين حال روايات بسيارى نيز دلالت بر 
مشروعت آنان داشت و اينكه جامعه بدانها نيازمند است و مى توان بدانجه ما در آنجا نكاشتيم مراجعه نمود. و مانند همين 


مطلب است در مورد شرطى (نيروهاى انتظامى و ياسبانان). 

-١‏ در بحار از امالى صدوقء به سند خود از نوف بكالى آمده است كه كفت امير المؤمنين (ع) فرمود: 

«اى نوف» وصيت مرا بيذير: هركز مشاغل: سريرستى قبيله» خبرجينى» ده يكك كيرىء و نامه رسانى را نيذير» )١١‏ 
*- باز در آن كتاب از خصالء به سند خود از نوف آمده است كه كفت: 

امير المؤمنين (ع) فرمود: 


اى نوف! ببرهيز از اينكه ده يكك كير باشى يا شاعرء يا ياسبانء يا خبرجين يا صاحب عرطبه- كه طنبور است- يا صاحب كوبه- 
كدط افد فيان يكن التفافيراة 


(1)- قال امير المؤمنين (ع): يا نوفء اقبل وصيتى: لا تكونّن نقيباً ولا عريفاً ولا عشَّاراً ولا بريداً. بحار الانوار 7// 787 (/ جاب 


ايران 0// 5#") كتاب عشره؛ باب الل حديث 59. 
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درخواست شاعر يا ده يكك كير يا ياسبانء يا نوازندة طنبور يا كوبندة طبل. )١١‏ 


*- باز در همان كتاب از خصال به سند خود آورده است كه كفت: ييامبر خدا (ص) فرمود: 
«وارد بهشت نمى شود. شراب خوار ... ونه ده يكك كير و نه قطع كننده رحم و نه قَدّرى.) 037 0” 
ه- باز در همان كتاب از ثواب الاعمال» در حديثى از ييامبر خدا (ص) روايت كرده است كه فرمود: 


«بر ده يكك كير در هر روز و شب لعنت خدا وفرشتكان وهمة مردم استء و كسى را كه خدا لعنت كند ديككر ياورى نمى 


بابد.) (5» 
8 ذو امسلل اخمة سند غود اسن آمذه است كد كفيت: 


عثمان بن ابى العاص بر كلاب بن أمنِه كذشت واو در بصره بر جايكاه ده يكك كيران نشسته بودء كفت: براى جى اينجا نشسته 
اى؟ كفت: فلا-نى- يعنى زياد- مرا به اينجا نشانده است. عثمان به وى كفت: آيا حديثى را كه از ييامبر خدا شنيده ام برايت 


نكويم؟ 


(1)- قال امير المؤمنين (ع): يا نوفواياكك ان تكون عشاراً او شاعراً او شرطياً او عريفاً او صاحب عرطبه و هى الطنبور او 
صاحب كوبه و هى الطبلء فان نبي الله (ع) خرج ذات ليله فنظر الى السماء فقال: انها الساعه التى لا يردّ فيها دعوه الّا دعوه 
عريف او دعوه شاعر او دعوه عاشر او شرطى او صاحب عرطبه او صاحب كوبه. بحار الأنوار ؟// !ع" (/ 


جاب ايران حمر ؟عم كتاب العشره» حديث ثر 


لا 
(0)- قال رسول الله (ص): لا يدخل الجنه مدمن خمر ... ولا عشّار ولا قاطع رحم و لا قَدّرى. كان الخو زعشفرففرة كتاب 
العشره» باب الى حديث زفة 


(9)- قدرى همان مفوّضه هستند در مقابل جبرئّون كه معتقدند اراده خداوند و قضا و قدر در كارهاى انسان نقشى ندارد.- م- 

:. :. :. : 
()- عن رسول الله (ص): على العشار كل يوم و ليله لعنه الله و الملائكه و الناس اجمعين» و من يلعن الله فلن تجد له نصيرا. 
جار الأتؤار #/وء” كتاب آذات و سين بان لا ديك +1 
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ساعتى از شب خانواده اش را بيدار مى كرد و مى كفت: اى خاندان داود» بياخيزيد و نماز بخوانيد» زيرا اين ساعتى است كه 
عدا دها و العابتة ص كد مك ال كن كا سائه بااؤه ركم كيرا اشتد ابي كات :انق اأضة قن اتن سوا شد و ترد زياد 


آمد واز مقام خود استعفا كرد و او استعفايش را يذيرفت. )١١‏ 

/ا- و نيز در مسند احمد به سند خود از مالكك بن عتاهيه از ييامبر (ص) نقل كرده كه فرمود: 
«ه ركاه ده يكك بككيرى را ديديد او را بكشيد» آنكاه از قتيبه بن سعيد نقل كرده كه كفت: 
مراد از آن» كسى است كه بنا حق از كسى زكات دريافت مى كند. ١؟)‏ 


ابن زوايت با تفسير ذكر شذوية نقل ابو عَنيكَ ذر الاموال نيز آمذه است» و نيزنا لفظ ديكرى از آن:حضدرت (ض) روايتث شده 
است بدين صورت: «كسى كه با ده يكك كير برخورد كند كردنش را بزند.) ") 


ابن اثير در نهايه كويد: 


«در روايت است: «اكر با 


ده يكك كيرى برخورد كرديد او را بكشيد» يعنى اكر از اهل جاهليت را ديديد كه با يايدارى بر كفر خود باج خواهى مى كند 
او را بكشيدء بخاطر كفر وىء يا بخاطر حلال شمردن آن در صورتى كه مسلمان بود و ترك كردن جيزى را كه خدا واجب 
فرموده و آن يكك جهارم يكك دهم است. و اما كسى كه بر اساس آنجه خدا واجب كرده ماليات دريافت مى كندء بسيار 


شن يده وايكوينت وبمار از ضتحانه تواف يناسن (ن )نو خلفاض مين انوع مالبات دريافةبعى رةه ا 
8- در مسند نيز به سند خخود از عقبه بن عامر جهنى آمده است كه كفت: از 
:. :. : 
(0- سمعت رسول الله (ص) يقول: كان لداود نبى الله (ع) من الليل ساعه يوقظ فيها اهله فيقول: يا آل داودء قوموا فصلواء فان 
فل ساعه معطي اللناقتيا القع ادلب اصره ا و عفان شغد نحي م 
(؟)- اذا لقيتم عشاراً فاقتلوه. مسند احمد 5/ ع57. 
()- من لقى صاحب عشور فليضرب عنقه. الاموال/ ع*98. 
6ك تهات ار اكير لا 
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بيامبر خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود: «داخل بهشت نمى شود كسى كه مردم را نككاه مى دارد) يعنى ماليات جى. )١١‏ 


اين روايت را ابو عبيد نيز از او بدون هيج تفسيرى نقل كرده است. دارمى و ابو داود نيز در سنن خود اين روايت را آورده اند 
آنككاه ابو داود از ابن اسحاق نقل كرده است كه كفت: «صاحب مكس يعنى ماليات جى يا ده يكك كيرا (7) 


در نهايه نيز مده اسيت: 


«اين كه در روايت آمله: «ماليات جى به بهشت وارد نمى شود) مراد از «مَكسٌش») در متن عربى مالياتى است كه ماليات حجى مى 


ص 
كيرد.) 0 


4- باز در 


يثك بهاسثك خوة از ابى الخير آمله آست كه كفت: 


مسلمه بن مخلد كه امير مصر بود از رويفع بن ثابت خواست كه مسئوليت كردآورى ماليات را بر عهده بككيرد» كفت: از ييامبر 


اين روايت را ابو عبيد نيز آورده الست رع 


البته در اينكونه روايات دلالتى براين نيست كه تنها ماليات جى هاى غير مشروع مراد باشند. بلكه ممكن است ماليات جى هاى 
مشروع هم كه عشر و نصف عشر و ربع عشر هم مى كيرند مورد نظر باشند و اين روايت اشاره به عمل ماليات جى ها در آن 
زمان باشد كه غالباً به مردم ستم مى كرده اند و به آنان اجحاف روا مى داشته اند. و كاهى از كسى كه يكك بار ماليات خود 


راداده بوده است براى بار دوم مطالبة ماليات مى كرده اندء يا به نام هديه و مانند آن از مردم وجوهى علاوه بر ماليات مطالبه 


لا 
0007 


(ل)حو كة: اللموال :4908 و سن دار 71 #ولاياب كزاهت يديرك مشاغل مالناتى تيز سبين انوداوى 08:79 كنات 


خراج و فىء و امارات» باب فى السعايه على الصدقه. 
(*)- نهايه ابن اثير ع/ وع". 

(6)- مسند احمد 5/ 9١٠؛‏ و الاموال/ 7ام. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج كه ص: ١7١‏ 


مى كرده اند. و شايد وارْهُ «مكس' از ريشه مماكسه كرفته شده. كه يا يبج مردم مى شده اند و براى آنان دردسر درست مى 
كرده اند تا جيزى علاوه بر ماليات دريافت كنند. 


«عاشر» (ده يكك كير ماليات جى) كسى است كه 


وعداو را راهياءن كناردضا ل هاو ناناف دوانت كينو منفا را بزاع وفق أبن انان انع راض :وار وان امي ف 
كند ... و آنجه در مذمت ماليات جى ها آمده است به كسى حمل مى شود كه مال مردم را به ناروا از مردم دريافت مى كرده 
است, همانند زمان ما كه اينككونه اجحاف ها وجود دارد. اين روايات متوجه كسانى نيست كه ماليات ها و صدقات مردم را به 


روش صعويع و بدون اجحاف دريافت مى كنند.) )١١‏ 
در خراج ابو يوسف آمده انث كه كفت : 
نقل حديث كرد براى من هشام بن عروه از يدرشء از ابى حُميد ساعدىء كه كفت: 


بيامبر خدا (ص) مردى به نام ابن لتيبه را مأمور كرفتن ماليات از بنى سليم نمود؛ آنككاه كه نزد آن حضرت آمدء كفت: اين 
مقدار مال شماء و اين مقدار به خودم اهداء شده است» سيس بيامبر خدا (ص) بر منبر تشريف بردند و يس از حمد و ثناى 
الهى فرمودند: «جه مى شود مأمور مرا كه مى كويد: اين براى شماست واين به من هديه شده است؟ آيا اككر او در خانه يدر 
خود يا مادر خود مى نشست كسى جيزى به وى هديه مى داد؟ به حق كسى كه جانم در دست اوستء كسى جيزى از مردم به 
ناروا دريافت نمى كند مكر اينكه روز قيامت بر كردن وى آويخته مى شود؛ شترى كه نعره ميزند يا كاوى كه بام بام مى كند 
يا كوسفندى كه بع بع مى كند.) آنككاه دست مباركش را بلند كرد تا جايى كه سفيدى زير بغلش ديده شد و فرمود: «بار خدايا 


آيا دستور تورا رسانيدم؟) زفق 


(1)- مبسوط ؟/ 355 كتاب زكات» باب العشر 


(ماليات). 


(1)- «ما بال عامل ابعثه فيقول: هذا لكم و هذا اهدى الىّء افلا قعد فى بيت أبيه و بيت امّه حتى ينظر أ يُهدى إليه أم لا؟ و الذى 


نفسى بيده لا يأخذ منها شيئاً الاجاء به يوم القيامه يحمله على رقبته: اما بعير له رغاء او بقره له خوار او شاه تيعر.» ثم رفع يديه 


حتّى رئى بياض ابطيه» فقال: «الهم هل بلغت؟). كتاب الخراج/ 87. 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج كه ص: ١77‏ 
مانند اين روايت را مسلم نيز در صحيح خود آورده است. )١١‏ 


ذوهتن عرين روانت «رغاء» صدائ شترو (بعان» ضدائ كوسقند اسث. و ابن روانت: ف مائند آن: الخخطانى تهلد بدى ست تسبت 
به كسانى كه از موقعيت سياسى- اجتماعى خود استفاده شخصى مى كنند و مى يندارند اين سوء استفاده براى آنان حلال و 


رواست. 
در الاموال ابى عبيد به سند خود آمده اسيتة: 


فمرين عبد المزيزبي ديق ارام نواقته ازتردم فديه كرفين و طعام ميته نا ارا بوداراو بابض عردم مشي جرا كه ايج 
مردم شدن خود نوعى كم ارزش كردن اموال مردم است كه خداوند متعال مى فرمايد: «وَ لا تَبْحَسُوا النّاسَ أَسْلِءَهُمْ وَ لا تَعْنَوا 
فى الأزْض مُفيةدِينَ)* اموال مردم را كم بها مكنيد و در زمين فساد بر نينكيزيد» و هر كس براى تو زكات آورد از او يبذير» و 
هر كس زكات خود را نياورد خدا او را كفايت مى كند.) (”) 


ازاين روايات آشكار مى شود كه اجحاف و ستم بر مردم در كرفتن صدقات و ماليات در آن زمان شايع بوده است. و مردم 
بنده دنيا هستند مكر كسانى كه خدا آنان را نككهدارد. و 


شايد آنجه در روايت منقول از ييامبر اكرم (ص) آمده كه مالياتجى را بايد كشت,. مراد قتل كسانى است كه به حد افساد در 
زمين رسيده اند. اما كسانى كه جانب احتياط را رعايت مى كنند و يارسايى به خرج مى دهند و مراعات حال بيجار كان و 
ناتوانان را مى كنند اكر جنين كسانى براى كردآورى صدقات و زكاتهاى شرعى و مالياتهاى مردم فرستاده شوند نه تنها 


يسنديده استء بلكه بسا در صورت متعين بودن در فرد يا افرادى خاص واجب هم باشد. 


در خراج ابو يوسفف به سند خود از رافع بن خديج آمده است كه كفت» 


()- صحيح مسلم "/ 127 كتاب الاماره» باب تحريم الهدايا العامل» حديث 1877. 
(؟)- الاموال/ “الات 
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ييامبر خدا (ص) فرمود: 

«كسى كه به حق ماليات مردم رادريافت مى كند همانند ييكاركر در راه خداست». )١(‏ 


اين روايت راحاكم در مستدرك, به سند خود از رافع» از آن حضرت (ض) ووايك كرده ودر آخر آن آمذة اسك: :نا انكاه 


كه به خانة خود بر كردد) و كفته است اين حديث طبق شرط مسلم [يعنى نظريه رجالى او] صحيحه است. "7١‏ 
فصل ششم: ديكر مالياتها 

اشاره 

* روايات مذمت ده يكك كيران 

* سخنان بزركان در بارهً روايات ماليات 

ديكر مالياتها جز مالياتهاى شناخته شده 

* جند نكته قايل توجه 

مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ل ص: ١28‏ 


در اين فصل به ديكر مالياتها كه علاسوه بر زكات و خمس و خراج و جزيه كه در شرع معروف است- بّسا به تشريع و وضع 
آنها نياز مى افتد- اشاره اى كذرا داريم. 


[ماليات بر تجارت و كمرك 


] مخفى نماند كه ظاهر برخى روايات حرمت قرار دادن «ده يكك» و «كمرك» و مانند اينها بر اموال مردم استء و در برخى 
«متوقف كنند كان مردم) و«ده يكك بككيران» مورد مذمت قرار كرفته اند» ولى برخى روايات ديكر قرار دادن ده يكك بر تجار 
يهود و نصارى را جايز شمرده است و در آن توضيح داده شده كه از تجار اهل ذمّه و اهل حرب و بلكه تجار مسلمانان نيز ده 


يكك دريافت مى شدة اسية: 


از سوى ديكر از زمان خلفا تا كنون سيره بر قرار دادن و كرفتن ماليات از ثروتمندان و ملاكان و صاحبان حرفه ها و صنايع در 
كشورهاى اسلامى قرار كرفته است. واز سوى ديككر ادارة شئون كشور جز با تشريع نظام مالى كه نيازمنديهاى جامعه را 
برطرف كند امكان يذير نيستء و آنجه را ما به عنوان خمس و زكات و مانند آن مى شناسيم ياسخككوى اين نيازمنديها نمى 


توانك باشل. 
مكر اينكه بر يايه آنجه ما در مبحث زكات احتمال داديم. مفهوم زكات را كسترده 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: ع8 


در هر زمان و مكان هر جه را آنان 


متناسب ها امكانات و شرابط و تبازمتديها بر اموال قران دهتد كات محسوب مى كردد: 
در هر صورت ما بحث را در اينجا از جند جهت بى مى كيريم 

بايان كتاب: 

اشاره 

* زنجيره سند عهدنامةٌ مالكك اشتر 

* متن عهدنامةٌ امير المؤمنين (ع) به مالكك اشتر 

مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج لل ص: "7١‏ 


در يايان كتاب» عهدنامه امير المؤمنين (ع) به مالك اشتر را كه دربردارندة مهم ترين برنامه ها و آداب حكومت اسلامى است 
از نظر مى كذرانيم. تا يايان سخن را با كلام آن حضرت (ع) عطرآ كين سازيم. 


زنجيره سند عهدنامه امير المؤمنين (ع) به مالك اشتر: 


مضامين اين عهدنامه شريف و محتويات آن قوى ترين كواه بر صدور آن از منبع و معدن علم الهى استء و خواننده هوشيار با 
خواندن هر فراز آن يرتوى از علم الهى و بوى خوشى از كلام نبوى را در مى يابد» همانكونه كه مرحوم سيد رضى در آغاز 
نهج البلاغه بدان اشاره كرده اس 


اين عهدنامه را بيش از مرحوم سيد رضى (متوفاى سال 505 يا 508 هجرى) حسن بن على بن شعبه (متوفاى سال 0707 در 
كتاب تحفْ العقول در باب نجه از امير المؤمنين (ع2 روايت شده) با اختلاءئف كمى با آنجه در نهج البلاغه آمده روايت 
كرده است. )١١(‏ 


ونزديكك به همان مضمون در كتاب دعائم الاسلام «'"» با مختصرى كه در اول آن اضافه كرده آورده است. اين كتاب در 


آغاز عهدنامه مى نويسد: 


«و ازعلى (ع) روايت شده كه او عهدنامه اى را انشاء فرموده؛ و آن كسى كه ما 


(01- تحف العقول/ .١178‏ 


(1)- دعائم الاسلام ل اكارة كتاب الجهاد. ذكر ما يجب للامراء و ما يجب عليهم. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى»؛ ج لل ص: 777 


براى او اين عهدنامه را نقل كرديم مى كويد: كمان مى كنم از كلام على (ع) استء مكر اينكه آنجه براى ما روايت شله به 


صورت مرفوعه (با حذف زنجيره سند) است و مى كويد: ييامبر خدا 


(ص) عهدنامه اى را نككاشت و يس از ذكر آن مى كويد: قال (ص): كه مى توان بدان مراجعه نمود. و به نظر مى رسد آنجه 


در دعائم الاسلام آمده نقل به معنى باشد.» 

و در كتاب مصادر نهج البلاغه آمده است: 

«اين روايت را نويرى در نهايه الارب با كمى اختلاف آورده است.) )١١‏ 
و در رجال نجاشى دربارة اصبغ بن نباته مى نويسد: 


«از خواص امير المؤمنين (ع) بوده» ويس از وى زندكى كرده. از آن حضرت عهدنامه مالكك اشتر و وصيت آن حضرت به 
فرزندش محمد را روايت كرده است. خبر داد ما را ابن جندىء از على بن همام» از حميرىء از هارون بن مسلمء از حسين بن 


علوان» از سعد بن طريف» از اصبغ كه اين عهدنامه را روايت كرده است.) (؟) 
در فهرست شيخ طوسى آمده است: 


«اصبغ از خواص امير المؤمنين (ع) بوده و يس از آن حضرت زندكى كردء و عهدنامه مالكك اشتر را كه آن حضرت يس از 
كماردن وى به مصر براى وى نوشت,ء روايت كرده است ... خبر داد ما را به اين عهد. ابن ابى جيدء از محمد بن حسنء از 


حميرىء از هارون بن مسلم و حسن بن ظريف جميعاً از حسين بن علوان كلبى» از سعد بن طريفء از اصبغ بن نباته.» 0 


أت كا تجاشى دن حدق وى كفه :است: 


.87: / مصادر نهج البلاغه‎ -)١( 

. رجال نجاشى/ © (جاب ديك ر/‎ -)1١( 

(9)- الفهرست/ 717 (جاب ديك ر/ 21). 
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لا 
«استاد ما رحمه الله 


ما را با بز ركان در زمان خود ييوند داد.» 


و «على بن همام) ناشناخته است و در كتابهاى رجال نامى از وى نيامده است. ولى كمان مى رود كه اين همان ابى على محمد 


بن ابى بكر همام بن سهيل كاتب اسكافى است كه به اشتباه على بن همام نوشته شده است و او فردى است ثقه و جليل القدر. 


و «حميرى)» همان عبد الله بن جعفر حميرى است كه ثقه است و مؤلف كتاب قرب الإسناد مى باشد. و «هارون بن مسلم» را 
نجاشى دربارة او كفته است «ثقه و بز ركوار است» و «حسين بن علوان» نجاشى و ديكران دربارءٌ او كفته اند «سنى مذهب است 
ولى مورد اعتماد است» در مورد «سعد بن طريف» شيخ در رجال خود كفته است: «به او سعد خفًاف كفته مى شود, روايات او 
صحيحه است» و نجاشى كفته است: «هم به خوبى و هم به بدى از وى ياد شده است» ولى ابن غضايرى كفته است: «او ضعيف 
اسك داوونازة «اصبغ بن نباته» كفته اند: «وى از خواص امير المؤمنين (ع) و از بزركان صحابة آن حضرت بوده و فرد قابل 


ستايشى اسنت:) 


و اما «ابن ابى جيد) در سند شيخ» همان على بن أحمد بن محمد بن ابى جيد است كه از مشايخ اجازه [از جمله كسانى است 
كه اجازه نقل روايت به ديكران داده] است و شايد به همين دليل از ثقات به شمار آيد. 


«محمد بن حسن» همان ابن وليد است كه ثقه و جليل القدر است. 
و«حسن بن ظريف» كوفى است و ثقه است. 


من ظاعر | اسقد اناف عا مد قتينك» اكدتعه افر سكلا نى طر ور همالكرلة كد من 1 


اين كفتيم اختلاف است. 


علاسوه بر اينكه اين عهدنامه شريف به نقل از امير المؤمنين (ع) مشهور است و اصحاب آن را تلقى به قبول كرده اند و 
همانكونه كه بيش از اين كفتيم متن آن هم اجمانًا بر صيحت آن كواهى مى دهد. 


من به اسلام شناسان و سياستمداران متعهد سفارش مى كنم كه اين عهدنامه 
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ارزشمند را همواره مورد مطالعه قرار دهند و در نكات و مضامين آن دقت كنند و تلاشها و فعاليت هاى سياسى اجتماعى خود 


را بر دستورات و نكات ارزشمند آن تطبيق دهند. 


مرحوم علمامه نائينى- طاب ثرامت.دن كناب ثتبيه الأنقه خويكن نقل مى كند كه مجهد كبيرة يكاته واتفسد در زهان خوى 


مرحوم حاج ميرزا حسن شيرازى - قدس سرّه- همواره بر مطالعة اين عهدنامه ارزشمند مداومت مى ورزيد. 


خداوند متعال ما را به عمل بدانجه دوست مى دارد و مورد رضايت اوست در همه حالات موفق بدارد» و همواره از او يارى 


مى خواهيم و توكل ما بر اوست. 


اينكك متن عهدنامه آن حضرت را به نقل از نسخه اى كه در مصر به جاب رسيده و همراه با شرح علامه شيخ محمد عبده است 
از نظر خوانند كان كرامى مى كذرانيم. [و ما در اينجا متن ترجمه فارسى آن را به نقل از ترجمه نهج البلاغه استاد دكتر سيد 
جعفر شهيدىء, كه منطبق با نهج البلاغه صبحى صالح و نسخة عبده است مى آوريم و براى ييشكيرى از طولانى شدن كتاب» 
علاقه مندان متن عربى را به نهج البلاغه كه در دسترس همكان است ارجاع مى دهيم. و من الله التوفيق.] 


متن عهدنامة امير المؤمنين (ع) به مالك اشتر 


وازعهدنامة آن حضرت است كه براى اشتر نخعى )١١‏ نوشت»ء جون او را به ولايت مصر 


و شهرهاى تابع آن كماشت. هنككامى كه كار امير آن ولايت (محمد يسر أبو بكر) آشفته كرديد «7 و آن درازترين عهدنامه 


استء. واز همه نامه هاى امام زيباييهاى بيشترى دارد. 
به نام خداوند بخشنده مهربان 


مصر مى كمارد تا خراج آن را فراهم آردء و ييكار كردن با دشمنان و سامان دادن كار مردم مصر و آباد كردن شهرهاى آن. 


اورا فرمان مى دهد به ترس از خدا و مقدم داشتن طاعت خدا بر ديكر كارهاء و ييروى آنجه در كتاب خود فرمود؛ از واجب و 
سنّتها كه كسى جز با ييروى آن راه نيكك 


-)١(‏ مالكك يسر حارث نخعىء از قبيلة مددج» از بز ركان تابعين واز خواص اصحاب امير المؤمنين (ع) واز دلاوران بنام 
است. در جنكك يرموكك جشم او آسيب ديد و به أشتر ملقب كرديد. مالك هنكامى كه از جانب امام به حكومت مصر مى 


رفت در قرم به دستور معاويه شهيد شد. 

مشهور است كه امير المؤمنين (ع) دربارةُ او فرموده است: مالكك جنان مرا يار بود كه من رسول خدا را مددكار بودم. 
(0)- رجوع كنيد به ذيل نامه امام به محمد يسر أبو بكر نامةٌ ©". 
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بختى را نييمود. و جز با نشناختن و ضايع ساختن آن بدبخت نبود» و اينكه خداى سبحان را يارى كند به دل و دست و زبان» 


]و رك السك رارق سر كفا آرلناوسناهه يذو نقذ اتيك وا عتمعةى اذ كبن كل ور عار 


را ارجمند سازد.ء به عهده كرفته. 


واورامى فرمايد تا نفس خود رااز ييروى آرزوها بازدارد» و هنكام سركشيها به فرمانش آرد كه «همانا نفس به بدى وامى 


دارد» جز كه خدا رحمت آرد .))١١‏ 


و مالكك! بدان كه من تو را به شهرهايى مى فرستم كه دستخوش د كركونيها كرديده» كاه داد و كاهى ستم ديده» و مردم در 
كارهاى تو جنان مى نككرند كه تو در كارهاى واليان بيش از خود مى نككرىء و دربارة تو آن مى كويند كه درباره آنان مى 
كويى» و نيك وكاران را به نام نيكى توان شناخت كه خدا از ايشان بر زبانهاى بندكانش جارى ساخت. يس نيكوترين اندوختة 
خود را كردار نيكك بدان و هواى خويش را در اختياركير» و بر نفس خود بخيل باش و زمام آن رادر آنجه برايت روا نيست 
رها مكردان» كه بخل ورزيدن بر نفسء دادٍ آن را دادن است در آنجه دوست داردء يا ناخوش مى انككارد؛ و مهربانى بر رعيت 
را بر دل خود يوششى كردان و دوستى ورزيدن با آنان راو مهربانى كردن با همكان» و مباش همجون جانورى شكارى كه 
خوردنشاق راغيمت شمارئ!جه رَعَيِت ذوداسته الذ: دسته اى برادن ديتئ تواندة:و دستة ذريكز ذن افريش نا تق همائند: كتاهى 
ازايشان سر مى زندء يا علتهايى بر آنان عارض مى شود يا خواسته و ناخواسته خطايى بر دستشان مى رود. به خطاشان منكرء 
واز كناهشان د ركذرء جنانكه دوست دارى خدا بر تو ببخشايد و كناهت را عفو فرمايد» جه تو برتر آنانى» و آن كه بر تو 


ولايت دارد از تو برتر استء و خدا از آن كه تو را ولايت داد بالاترء» واو 


سالفقى كاوشتان را الث حواست يو انان زا:وسيلت اوساشن تواتنتاية ووه وا اماد ة عشكن نا تعدا مكن كه كبفر انرا 


نتوانى برتافت 22١‏ و در بخشش و آمرزش از او بى نيازى نخواهى يافت؛ و بر بخشش 


()- برتافتن: تحما كردن. 
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شماق مكو وير كنز شادف سكن وتيخسدين كدتوانئ عدوا ازا رماي شتاب ومكوها كماودة اندو مهن 
فرمايم» و اطاعت امر مى يايم .)١١‏ جه اين كار دل را سياه كند و دين را يزمرده و تباه و موجب زوال نعمت است و نزديكى بلا 
وآفتء واكر قدرتى كه از آن برخوردارىء نخوتى در تو يديد آرد و خود را بزركك بشمارى» بز ركّى حكومت يرورد كار را 
كة برتر از توست بنكرء كه جيست» و قدرتى را كه بر تو دارد و تو را بر خود آن قدرت نيسث» كه جنين نكريستن سركشى تو 


رامى خواباند و تيزى تو را فرو مى نشاند و خرّدٍ رفته ات را به جاى بازمى كرداند. 


ببرهيز كه در بزركى فروختن», خدا را همنبرد خوانى و در كبريا وعظمت خود را همانند او دانى كه خدا هر سركشى را خوار 


مى سازد و هر خودبينى را بى مقدار. 


داد خدا و مردم و خويشاوندان نزديكت را از خود بده» و آن كس را كه از رعيت خويش دوست مى دارىء كه اكر داد آنان 


دليل وى را نيذيرد واو با 


خدا سَر جنك دارد. تا آنكاه كه بازكردد و توبه آرد؛ و هيج جيز جون بنياد ستم نهادن» نعمت خدا را دك ركون ندارد» و كيفر 
اوازا تزذيكك نيازى كة غنذا شتواق :دعائ ستمديد كانست ووو كمي استمكاران. 


وناكةاز كارها ]زرا عدر دومنت تدارئ كداقه اراحق يكدرف ونه فروماقد:وعدالت راقراكترثر تود و رعيت :و دلبديريرة 
كه ناخشنودىي همكان خشنودى نزديكان را بى اثر كرداند» و خشم نزديكان خشنودى همكان را زيانى نرساندء و به هنكام 
فزاخى زد كات سكين باز تزديكان بر ؤالى اهمه افزاد رعيت تبشتراسته و كز ووز كزفتارق نازى انان ازهبه كمتر»:و 


انصاف رااز همه ناخوشتر دارند» و جون درخواست 


مبانى فقهى حكومت اسلامى»؛ ج لل ص: /77 


كنند فزونتر از ديكران ستند و به هنكام عطا سباس از همه كمتر كزارند» و جون به آنان ندهند ديرتر از همه عذر يذيرند ودر 
سحتى رو كار شكنناتئ را اعمة كمتريشة كيرنك وهمانا آنان كه ديق را يشمانشد: و«موجت انبوهن مسلمانان و امادة 


وازرعيت آن رااز خود دورتر دارو با او دشمن باش كه عيب مردم را بيشتر جويدء كه همه مردم را عيبهاست و والى از هر 


بيوشانى »»١«‏ و داورى در آنجه از تو نهان است با خداى جهان است. 


سن حندان. كه تواتى زشتى :زا ببوشاق تا آن را كهبؤوست دارى ير رعتت يوشيده مائدة خذا بر تو ييوشائد: كره هن كيته راد كه 
از مردم دارى- بككشاى و رشت هر دشمنى را ياره نماى. خود را از آنجه برايت آشكار نيست ناآ كاه كير و شتابان كفتهُ سخن 


و بخيل را در رأى زنى خود در مياور كه تو را از نيكوكارى بازكرداند» واز درويشى مى ترساندء و نه ترسو را تا در كارها 
سست نمايدء و نه آزمند را تا حرص ستم را برايت بيارايد» كه بخل و ترس و آز سرشتهايى جدا جداست كه فراهم آورندة 
يايد كدان به كمد سنك > لناتروق وزايزان توء كسى ‏ آسنتك كماييش اذاثو وز بويك كازان نوذة و ان كددو كباهان انان شركت 
نموده. يس مبادا جنين كسان محرم تو باشند كه آنان ياوران كناهكارانند» و ستمكاران را كمكك كارء و تو جانشينى بهتر از 
ايشان خواهى يافت كه در رأى و كذاردن كار جون آنان بودء و كناهان و كردار بد آنان را بر عهده ندارد. آن كه ستمكارى 
رادر ستم يار نبوده» و كناهكارى را در كناهش مددكار. بار اينان بر تو سبكتر استء و ياري ايشان بهتر» و مهربانى شان بيشتر 
و دوستى شان با جز تو كمتر. يس اينان را خاص خلوت خود كير و در مجلسهايت بيذير» و آن كس را بر ديكران بككرين كه 


سحن 


-)١(‏ مردمان راعيب نهانى يبدا مكن كه مر ايشان را رسوا كنى و خود را بى اعتماد. (سعدى. «كلستان)». 
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تلخ حق را به تو بيشتر كويدء ودر آنجه كنى يا كويى- وخدا آن رااز دوستانش نايسند دارد كمتر يارى ات كند. و به 
باوسايات و راستكوياة تند و اناف راهناة يروو كه تر واكرماة تبتابد» وا ستودن كان بتهودة الى كه نكردة ا خاطرت ا 


شاد ننمايند» كه ستودنٍ فراوان خوديسندى آرد» و به سركشى )١١‏ وادارد. 


و مبادا نكوكار و بدكردار در ديده ات برابر آيد» كه آن رغبتٍ نكوكار را در نيكى كم كند, و بدكردار را به بدى وادار 
نمايد؛ و دربارة هر يكك از آنان آن را عهده دار باش كه او بر عهدة خود كرفت؛ و بدان كه هيج جيز كمان والى را به رعيت 
نيكك نيارد» جون نيكيى كه در حق آنان كند و بارشان را سبكك دارد» و ناخوش نشمردن از ايشان آنجه را كه حقى در آن 
ندارد بر آنان. يس رفتار تو جنان بايد» كه خوش كمانى رعيت برايت فراهم آيدء كه اين رنج دراز را از تو مى زدايد. و به 


خوش كمانى تو آن كس سزاوارتر كه از تو بدو نيكى رسيده و بدكمانى ات بدان بيشتر بايد كه از تو بدى ديده. 


وآبين يسنديده اى را برهم مريز كه بزركان اين امت بدان رفتار نموده اند» و مردم بدان وسيلت به هم يبوسته اند و رعتّت با 
تكد ركر سازش كزده:انده و آيبنئ :زا .هته كه جيرئى كه ستتهاى نيك كذشته زا زيان رسائدة تا باداش ان آن تهندة سنت باشلاو 


كاه شكميق ا نررتوماند: 


ونيا 3اتشمندان فزاوان كفتكو كن وا حكمان فزاوان سحن كر 


ميان نه» در آ نجه كار شهرهايت را استوار دارد و نظمى را كه مردم ييش از تو بر آن بوده اند برقرار. 


و بدان كه رعيت را صنفهاست كه كار برخى جز به برخى ديككر راست نيايدء و به برخى از برخى ديكر بى نيازى نشايد. از 
آنان سباهيان خدايند و.دبيران كه در نوشتن ثامه غائ عمومى ويا متحزمانه اجام وظيفه تمايند. و از آنها داوران اند كه كار به 
عدالت 


52-0 هايى كه در دست دارم «عِزَّه؛ است و بعض شارحان عزت را كبر معنى كرده اند. محتمل است (غرّه) باشد. ب ش 
فرق . آقاى شوشترى هم عَرَّه ضبط كرده اند» و معنى آن را اغترار كرفته اند ( «نهج الصباغه) ج ٠‏ ص 0370. 
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دارند و عاملانئد »١١‏ كه كار خود به انصاف و مدارا رانند» واز آنان أهل جزيّه )”١‏ و خراج «”") اندء از ذميّان و مسلمانان. و 
ناز ركانانئذ و-صضتعتكران وظبقة:فرودين أل حاجتمندان ودروشان. وخدا نصيب هر دسته را معين داشته و ميزان واجب أن را 


دواكتات غود يا سنك بباميركن (صن) تكاشتة كه ينمال "ان جانت كذاسيت واتكهدارئ شده ترد ماسث: 


يس سياهيان به فرمان خدا رعيت را دزهاى استوارندء و واليان را زينت و وقار. دين به آنان ارجمندست. و راه ها بى كزند؛ و 
كار رعيت جز به سياهيان قرار نككيرد» و كار سياهيان جز با خراجى كه خدا براى آنان معين فرموده درستى نيذيرد. نا بدان در 
جهاد با دشمن خود نيرومند شوند و كار خود را بدان سامان دهند. و آنان را از خراج آن اندازه بايد كه نيازمنديشان را كفايت 


نمايد. 


واين دو دسته- رعيت و سياهيان- بر ياى نماند جز با سومين دسته از مردمان كه قاضيانند و عاملان و نويسند كان ديوان» كه 


كار عقدها را استوار مى كنند و آنجه سود مسلمانان است فراهم مى آورند» و در كارهاى خصوصى و عمومى مورد اعتمادند. 


-)١(‏ در سازمان حكومت اسلامى عاملان طبقه اى خاص بودند و وظيفه هايى معين داشتند, و براى تعهد كار بايد صلاحيت 
مخصوص را احراز كنند. عاملان بايد وضعيت محلى را كه بدان جا مى روند بدانند» مردم آنجا را كم و بيش از جهت عادات 
وستتها بشناسندء از كُذشتة آنان آ كاه باشند. كه اكر عامل اين معلومات را كسب نكند و در كار خود جنانكه بايد آكاه و 
مسلط نباشدء بسا كه طغيان رعيت را سبب كردد. براى اطلا-ع بيشتر رجوع كنيد به «الاحكام السلطانيه». قاضى أبو يعلى و 


كتابهاى ديكر كه در اين زمينه نوشته شده. 


(1)- جزيه يا كزيتء مالياتى است ساليانه كه اهل كتاب بايد به حاكم مسلمانان بيردازند» و در مقابل» حكومت حقوق آنان را 


محترم شمارد و مال و جانشان را از تعرض محفوظ دارد. 


()- خراج مالياتى وده آشت: كه ا ؤمين كفت شله نبا قادل كت مى. كرفتة اند. ميزان اين ماليات در دوره هاى مختلف 
حكومت اسلامى و نيز در ايالتهاى عراق» مصرء حجاز و آفريقا متفاوت بوده و تغيير مى يافته است. بعضى خلفا خراج را از 
ذقى و مسلمان مئ كرفشل» آنا جزيه به«عهدة غير مسلمان بونة. 
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مى دارند. و كار 


مردم را كفايت مى كنندء در آنجه ديكران مانند آن نتؤاقند: سيس:ظيقة فرود ينلد از نا زمتدان:و.دزويشان كه سراوار است 


بخشيدن به آنان» و يارى كردن ايشان. 


اتراف تفل كك اق تان رد كمية 13 ميد كا منتئ اسك وهر كك وز بر واكك دق هداز كد كاوفان سانا دهله 5 
والى جنانكه بايد از عهدة آنجه خدا بر او واجب كرده برنيايد» جز با كوشش واز خدا يارى جستن و خود را براى اجراى حق 
آماده نمودن» و شكيبايى در انجام كارء بر او آسان باشد يا دشوار. يس از سياهيان خود كسى را بككمار كه خيرخواهى وى 
براى خدا و رسول و امام خود بيشتر دانى و دامن او را ياكتر ١١‏ و بردبارى اش برتر» كه دير به خشم آيد و زود به يذيرفتن 
يوزش كرايد» و بر ناتوان رحمت آردهء و با قوى دستان برآيد 427 و آن كس كه درشتى او را بر نيانكيزاند» و ناتوانى وى را بر 
جاى ننشاندء و از آنان كه كوهرى نيكك دارند و از خاندانى يارسايند؛ و از سابقتى نيكو برخوردار. يس دليران و رزم آوران و 
بخشند كان و جوانمردان, كه اينان بزركوارى رادر خود فراهم كرده اند و نيكوييها را كردآورده. يس در كارهاى آنان جنان 
بينديش كه يدر و مادر دربارة فرزند خويش و مبادا آنجه آنان را بدان نيرومند مى كنى در ديده ات بزركك نمايد» و نيكويى 
ات درباره ايشان هر جند اندكك باشد خرد نيايد» كه آن نيكى آنان را به خيرخواهى تو خواند و كمانشان را در باره ات نيكو 
كرداند؛ و رسيدكى به كارهاى خَُردٍ آنان را به اعتماد وارسى كارهاى بزركك وامككذار, 


كه اندكك لطف تو را جايى است و از آن سود بركيرند» و بسيار آن را جايى كه از آن بى نياز تبوند. 


وناند. كزيده تريق اسوان سياه تركو انايود كهسناشيافيان بارناشة و انان را فيكت كار 


-)١(‏ جيب كريبان استء و تعبير مجازى است. 
(0)- برآمدن بر كسى»؟ مقابل أقاشكاد ندا سكت كرفةه. 
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واز آنجه دارد بر آنان ببخشايد جندان كه خود و كسانشان را كه به جاى نهاده اند شايد »)1١‏ تا عزم همككى شان در جهاد با 
دشمن فراهم آيد. جه مهربانى تو به آنان دلهاشان را بر تو مهربان نمايد. و آنجه بيشتر ديده واليان بدان روشن استء برقرارى 
عذالت: دز شهرها واميان.رعيت دوسى يديد شدن اسكه و دوسي آنان [شكازا تكرذة جر انكاه كهذل ايشان ن. كزند شود 
و خيرخواهى شان راست نيايد جز كه واليان را براى كارهاى خود نككّاه دارند» و دوام حكومت آنان را سنككين نشمارند؛ و 
كفتكو از دير ماندن آنان را بر سر كارء واكذارند. يس اميدشان را برآرء و ستودنشان را به نيكى بيوسته دار» و رنج كسانى را 
كه كوششى كرده انل بر زبان آرء كه فراوان كار نيكوى آنان را ياد كردنء دلير را برانكيزاند» و ترسانٍ بد دل را به كوشش 
مايل كرداتنه [واشاء اللهة 


نيز مقدار رنج هر يكك را در نظر دار و رنج يكى را به حساب ديكرى مككذارء ودر ياداش او به اندازة رنجى كه ديده و 


زحمتى كه كشيده تقصير ميار» و مبادا بزركى كسى موجب شود كه رنج اندكك او را بزركك شمارى و فرودى رتبةٌ 


اث ح 1 
مردى سبب شود كوشش ستركك وى را خوار به حساب ارى. 


وآنجا كه كار بر تو كران شود و دشوار و حقيقت كارها ناآشكارء بخدا و رسولش بازآرء جه خداى تعالى مردمى را كه 
دوستدار راهنمائى شان بوده كفته است «اى كسانى كه ايمان آورديد خدا و رسول و خداوندان امر خويش را فرمان بريد يمس 
اكر در جيزى با يكديكر خصومت ورزيديدء آن را به خدا و رسول بازكردانيد» 3 و بازكرداندن به خدا كرفتن محكم كتاب 


و براى داورى ميان مردم از رعيت خود آن را كزين كه نزد تو برترين است. آنكه كارها براو دشوار نككردد و ستيز خصمان 


وى رابه لجاجت نكشاند» و در خطا يايدار نبود» و 


-)١(‏ شايستن: كافى بودن» سئده بودن. 
(9)- نساء: 094. 
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جون حق را شناخت در بازكشت بدان در نماند. و نفس او به طمع ننكرد. و تا رسيدن به حقء به اندكك شناخت بسنده نكند» و 
د شتبهت هاافز كفن ازاهمة نشو ناشة و خحت را مقن :از همة به كاز يرد قن امل“شد مناخيان "دضو كمتر به ستوه آيد و 
در آشكار كشتن كارها شكيباتر بود و جون حكم روشن باشد در داورى قاطع تر. آن كس كه ستايش فراوان وى را به 
عوةايكى تكثاند و ختوش امند كوثى اوارا بر تباتكيزاتذة :و اماق اتدكك اتددايس داور حنيق كش زافراوان تمان دارو در 


بخشش بدو كشاده دستى به كار آر جندان كه نياز وى به مردم كم افتد؛ و رتبت او 


را نزد خود جندان بالا بر كه از نزديكانت كسى دربارة وى طمع نكند, و از كزند مردمان نزد توايمن ماند. در اين باره نيكك 


بنككر كه اين دين در دست بدكاران كرفتار بود. در آنء كار از روى هوس مى راندند و به نام دين دنيا را مى خوردند. 


سيس در كار عاملا-ن خود بينديش» و يس آزمودن به كارشان بككمارء و به ميل خود و بى مشورت ديكران به كارى 
مخصوصثان مدارء كه به هواى خود رفتن و براى ديكران ننكريستن» ستمككرى بود و خيانت؛ و عاملانى اين جنين را در ميان 
كسائى جو كه تجويت دارند وحماء ا خاكذانهائ بازسا كه د و سملماق قدمق مشت دارتل ةدو دلستكى نشت اغلاق انان 
كراميتر است و آبروشان محفوظتر و طمعشان كمتر و عاقبت نككرى شان فزونتر. يس روزى اينان را فراخ دار! كه فراخى روزى 
نيروشان دهد تا در بى اصلاح خود برآيندء و بى نيازيشان بود تا دست به مالى كه در اختيار دارند نككشايند» و حجتى بُوَّد بر 


آنا اكر قرماتت را نيذنرفشد» نا در امائتت“ خمانت ورزيدلن: 


يسن بر كارهائ انان مراقيت دان بو جاسؤسي راستكن و وفايشه ير انان كسار كه مراقبت نهائى توبدن كارهاشاث: واذاو 
كننلة اتهناست «موعايث امانتة :و مهرتانى اسكيير رفيت» وود زان كار كانت ؤاياف!ا كز يكن ان انان شك هه كيان 
كشودء و كزارش جاسوسان تو بر آن خيانت همدستان بودء بدين كواه بسنده كنء و كيفر او را با تنبيه بدنى بدو برسان و 


آنجه بدست آورده بستان. سيس او را خوار بدار و خيانتكار 
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شمار و طوق 


تناه وا قن كرونين كران 


است. و كار ديكران سامان نكيرد تا كار خراج دهندكان سامان نيذيرد» كه مردمان همكان, هزينه خوار خراجند و خراج 
خراج خواهد و به آبادانى نيردازد» شهرها را ويران كند و بندكان را هلاك سازد؛ و كارش جز اندكى راست نيايد؛ و اكر از 
سنكينى- ماليات- شكايت كردندء يا از آفتى كه- به كشت- رسيدهء يا آبى كه از كشتهاشان بريده. يا باران بدانها نباريده يا- 
بذر زمين- براثر غرق شدن يا بى آبى تباه كرديده؛ بار آنان را سبكك كردان جندان كه مى دانى كارشان سامان يذيرد بدان. 
و آنجه بدان بار آنان را سبكك كردانى بر تو كران نيايدء جه آن اندوخته بود كه به تو بازش دهندء با آبادانى كه در شهرهايت 
كنك و اران كمه ولاتها ذهنة؛ بز ستايش آتان رابة حؤد كشاتده اى :و شاذماتى كدغدالت راهانشان كمترائده اى: 
حالى كه تكيه بر فزونى قوت آنان خواهى داشت بدانجه نزدشان اندوخته اى: از آسوده ساختن خاطر آنان و به دست آوردن 
اطميئان كه ية عدالث تو حو كرقتة اننا وانه“مذازائ تو اشنا كزدئلاة الل ومسا كه دن ايئده كارى يديد ايد كه حون ان رايه 
عهده آنان كذارى با خاطر خوشش بيذيرند و خرده نككيرند.» كه جون- شهرها- آبادان بُوَد هر جه بر عهدة- مردم آن- نهى 


-2 
َرَد؛ و زمين جز با تنكّدستى ساكنان 


آن ويران نشود و مردم شهرها هنكامى تنككدست كردند كه واليان روى به كرد آوردنٍ مال آرند واز ماندن خود بر سر كار 


اطمينان ندارند» و از آنجه مايه عبرت است كمتر سود بردارند. 


سن دربارة كاضاق ود يكز و بهتريتشاك رابر عبر كان ناووقثامة هايى را كة-در آن تدبيرها و:زازهايث تيان استه ازميان 
جمع كاتبان به كسى مخصوص دار كه صالحتر از ديكران است. كسى كه مكرمت- در حق وى- او را به طغيان نكشاند و بر 
تو دلير نكرداند آنسان كه در جمع حاضران مخالفتت تواند» و غفلتش سبب نشود كه در 
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رساندن نامه هاى عاملانت به تو و نوشتن ياسخ درست آنها از تو به آنان سهل انككارى كندء, و در آنجه براى تو مى كيرد و 
آنجه از جانب تو مى دهد فروكذارى. و ييمانى را كه به- سود- تو بسته سست نككرداند» و در به هم زدن بيمانى كه به زيان 
توست در نماند و قدر خود را در كارها بداند» جه آن كه قدر خود را نداند در شناختن قدر جز خود نادانتر بوّد و درماند. و 
در كزيدن اين كاتبان تنها به فراست و اطمينان» و خوش كمانى خود اعتماد مكن كه مردم براى جلب نظر واليان به آراستن 
تام رار كانه وترون امش وال ات بز لقا ا اا ل لعن اه الدع ل اسن امك وها اا ا ل اننا 
بيازماى به خدمتى كه براى واليان نيك وكار بيش از تو عهده دار بوده اند؛ و بر آن كس اعتماد كن كه ميان همكان اثرى نيكو 


نهاده. و به 


امانت از همه شناخته تر است- و امتحان خود را داده- كه اين نشانة خيرخواهى تو براى- دين- خداست و براى كسى كه كار 
او بر عهدة شماست. و بر سر هر يكك از كارهايت مهترى از آنان بككمار كه نه بزركى كار او را ناتوان سازدء و نه بسيارى آن 


وى را يريشان» و هر عيب كه در كاتبان توست و تواز آن غافل شوى به عهدة تو ماند. 


ديكر اينكه نيكى به باز ركانان و صتعتكران را بر خود ببذير» و سفارش كردن به نيكويى دربارةٌ آنان را به عهده كير» جه 
كسى كه بر جاى بود و جه آن كه با مال خود از آن سو بدان سو رودء و با دسترنج خود كسب كندء كه آنان مايه هاى 
منفعتند و يديدآورند كان وسيلتهاى آسايش و راحت. و آورندة آن از جاهاى دوردست و دشوارء در بيابان و دريا ودشت و 


كوهسار. جابى كه مردمان در آنجا كرد نيايند ودر رفتن بدان جا دليرى ننمايند. اين باز ركانان مردمى آرامند و نمى ستيزند» 


به كار آنان بنككرء جه در آنجا باشند كه خود به سر مى برى و يا در شهرهاى ديككر. و با اين همه بدان كه ميان بازركانان بسيار 
كسانند كه معاملتى بد دارند» بخيلند و در يى احتكارند. سود خود را مى كوشند و كالا را به هر بها كه خواهند مى فروشند» و 


اين 
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(ص) از آن منع فرمود. و بايد خريدوفروش 


آسان صورت يذيرد و با ميزان عدل انجام كيرد. با نرخهاى- رايج بازار- نه به زيان فروشنده و نه خريدار. و آن كه يس از منع 
تو دست به احتكار زند او را كيفر ده و عبرت ديكران كردان: ودر كيفر او اسراف مكن. 


سيس خدا را! خدا را! در طبقهُ فرودين از مردم؛ آنان كه راه جاره ندانند و از درويشان و نيازمندان و بينوايان واز بيمارى 
برجاى ماندكانند» كه در اين طبقه مستمندى است خواهنده؛ و مستحق عطايى است به روى خود نياورنده. و براى خدا حقى از 
خود را كه به آنان اختصاص داده. و نكتهبانى آن را به عهده ات نهاده ياس دار و بخشى از بيت المالت و بخشى از غله هاى 
زمينهاى خالصه را در هر شهر به آنان واكذارء كه دوردست ترين آنان را همان بايد كه براى نزديكان استء و آنجه بر عهدة 
تو نهاده اند» رعايت حقّ ايشان است. يس مبادا فرورفتن در نعمت» از يرداختن به آنان بازت دارد كه ضايع كذاردنت كارى 
خرد را به خاطر استوار كردن كارى بزركك و مهمء عذرئ برايت نيارد. يسء از رسيد كى به كارشان دريغ مدار و روى ترش 
بدانان ميار» و به كارهاى كسى كه به تو دسترسى ندارد بنكر. آنان كه در ديده ها خوارند و مردم خردشان مى شمارند؛ و 
كسى را كه بدو اعتماد دارى براى تفقد حال آن جماعت بككذار كه از خدا ترسان باشد و از فروتنان» تا درخواستهاى آنان را 


به تو رساند. 


وبا آنان جنان رفتار كن كه جون خدا را ديدى جاى عذرت بماندء كه اين كروه از ميان مردمان به انصاف نيازمندترند از 


ديكران؛ 


ودر كزاردن حقّ همككان تو را جنان بايد كه عذرت در بيشكاه خدا يذيرفته آيد. يتيمان را عهده دار باش و كهنسالانى را كه 
جاره اى ندارند و دست سؤال بيش نمى آرندء و اين كار بر واليان كران بار است و كزاردن حق همه جا دشواره و بود كه خدا 
آن را سبكك كرداند بر مردمى كه عافيت جويند وخود را به شكيبايى وامى دارند» و به وعدة راست خدا دربارة خويش 
اطمينان دارند. 
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و بخشى از وقت خود را خاص كسانى كن كه به تو نياز دارند. خود را براى كار آنان فارغ دار و در مجلسى عمومى بنشين و 
در آن مجلس برابر خدايى كه تو را آفريده فروتن باش و سياهيان و يارانت را كه نكهبانانند يا تو را ياسبانان» از آنان بازدارء تا 
سخنكوى آن مردم با تو كفتكو كند بى درماندكى در كفتار كه من از رسول خدا (ص) بارها شنيدم كه مى فرمود: «هركز 
امتى را ياكك-از كناه- نخوانند كه در آن امت- بى آنكه بترسند و در كفتار درمانند» حق ناتوان را از توانا نستانند» و درشتى 
كردن و درست سخن نككفتن آنان را بر خود هموار كن و تنككخويى بر آنان و خود بزركك بينى رااز خود بران» تا خحدا بدين 
كار درهاى رحمت خود را بر روى تو بككشايد و تو را ياداش فرمانبرى عطا فرمايد؛ و آنجه مى بخشى جنان بخش كه بر تو 
كوارا افتد و آنجه بازمى دارى با مهربانى و يوزشخواهى همراه بود. نيز بر عهدة تو كارهاست كه خود بايد آن را انجام دهى, 
از آن جمله ياسخ كفتن 


عاملان توست آنجا كه كاتبانت درمانند» و رساندن آن را در نامه نتوانند. ديكر نياز مردم را برآوردن در همان روز كه به تو 
عرضه دارند و يارانت را در انجام تقاضاى آنان كرانى كنند و عذرى آرند. و كار هر روز را در همان روز بران» كه هر روز را 
كارق ات مخصوض ندان؛ ويراق الجحد فيان ثى وخداست تيكوتر ين أوافاض: و هتوية ساعات: زا كدان هر عقةه :همه كازها 


دن خم ةوقةيراف خنداسثت» اكر يت درشت اشد وترعيت راان ان اسايسن بود 


وبايد كزارد واجباتى كه خاص خداست- و در بى اداى آنى- از آن جمله بود كه دينت را براى آن خالص مى كردانى. يس 
در بخشى از شب و روز تن خود را خاص- يرستش - خدا كردان و آنجه را به خدا نزديكت كند به درستى به انجام رسان» بى 
هيج كاهش و نقصان. هر جند- تو را دشوار آيد و تنت بفرسايد-. و جون با مردمان نمازكزارى جنان كزار كه نه آنان را 
برمانى و نه نماز را ضايع كردانى» جه ميان مردم كسى بود كه بيمار است يا حاجتى دارد و كرفتارست. من از رسول خدا 


(ص) آنككاه كه مرا به يمن فرستاد يرسيدم با مردم جككونه نماز كزارم؟ فرمود: «در حد توانايى ناتوانان آنان 
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كزاو و مزسان حلت ارد 


فس اراق همه فزاواق خسو راز ويك حورن ” وتان يكن" كذ يتهان نتدان والياة ان'وغيت تمونة اى اسبت ال تتكحوتق و 


كم اطلاعى در كارها؛ و نهان شدن از رعيتء واليان را از دانستن آنجه 


بر آنان يوشيده است بازدارد» يس كار بزركك نزد آنان خرد به شمار آيدء و كار خرد بزركك نمايدء زيبا زشت شود و زشت 
زيباء و باطل به لباس حق درآيد. و همانا والى انسانى است كه آنجه را مردم ازاو يوشيده دارند نداند» و حق را نشانه اى نبود. 
تا بدان راست از دروغ شناخته شود, و تو به هر حال يكى از دو كس خواهى بود:يا مردى كه نفس او در اجراى حق 
سخاوتمند است» يس جرا خود را بيوشانى و حق واجبى را كه بر عهدة توست نرسانى؟ يا كار نيكى را نكنى كه كردن آن 
توانى؟ يا به بازداشتن حق كرفتارى؛ در اين صورت مردمان به زودى خود را از درخواست از تو بازدارند جه از بخشش تو 
نوميدند- و جاره ندارند- با اينكه بيشتر نيازمندي مردمان بر تو رنجى ندارد» جرا كه شكايت از ستم است و عدالت خواستن يا 


در معاملتى انصاف جستن. 


نيز والى را نزديكان است و خويشاوندان كه خوى برترى جستن دارند و كردن فرازى كردن و در معاملت انصاف را كمتر به 
كار بستن. ريشة ستم اينان را با بريدن اسباب آن برآر و به هيج يكك از اطرافيان و خويشاوندانت زمينى را به بخشش وامكذار, 
و مبادا در تو طمع كنند با بستن ييمانى كه مجاور آنان را زيان رساند در بهره كه از آب دارندء يا كارى كه بايد با هم به انجام 


رسانند و رنج آن را بر عهده ديكران نهند. يس بر آنان تنها كوارا افتد وعيب آن در دنيا و آخرت بر تو ماند. 


وحق راازآنهر 


كه بود برعهده دارء نزديكك يا دور» ودراين باره شكيبا باش و اين شكيبايى را به حساب- خدا- بككذار. هر جند اين رفتار با 
خويشاوندان واطرافيانت بود و عاقبت آن رابا همه دشوارى كه دارد» جشم دارء كه يايان آن يسنديده است- و سرانجامش 


فرخنده-. 
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واكر رعيت بر تو كمان ستم برد. عذر خود را آشكارا با آنان در ميان كذارء و با اين كار از بد كمانى شان درآرء كه بدين 


رفتار نفس خود را به فرمان آورده باشى و با رعيت مدارا كرده و حاجت خويش را برآورده ورعيت را به راه راست واداشته. 


واز صلحى كه دشمن تو را بدان خوائد» و رضاى خدا در آن بود» روى متاب كه آشتى» سربازان تو را آسايش رساند. واز 
اندوه هايت برهاند و شهرهايت ايمن ماند» ليكن زنهار! زنهار! از دشمن خود يس از آشتى بيرهيز كه بسا دشمن به نزديكى 
كرايد تا غفلتى يابد- و كمين خود بككشايد- يس دورانديش شو! و به راه خوش كمانى مروء و اكر با دشمنت ييمانى نهادى و 
در ذمه خود او را امان دادى به عهد خويش وفا كن و آنجه را بر ذمه دارى ادا. و خود را جون سيرى برابر ييمانت برياء جه 
مردم بر هيج جيز از واجبهاى خدا جون بزركك شمردن وفاى به عهد سخت همداستان نباشند با همه هواهاى كونه كُون كه 
دارند» و رأيهاى مخالف يكديكر كه در ميان آرند. و مشركان نيز جدا از مسلمانان وفاى به عهده را ميان خود لازم مى 


شمردند جه زيان يايانٍ ناكوار ييمان شكنى 


را بردند. يس در آنجه به عهده كرفته اى خيانت مكن و يبمانى را كه بسته اى مشكن و دشمنت را كه- در ييمان توست- 
مفريب كه جز نادان بدبخت بر خدا دليرى نكند. و خدا ييمان و زينهار خود را امانى قرار داده» واز در رحمت به بندكان 
زعايت ارا بر غهده همكان' تهاده واجون حريمى استؤارشن شاخعة نا ذن اسعوازق أن ببآزمند و.رخت بهيتاه آن كشيد: يس 
در ييمان نه خيانتى توان كردء و نه فريبى داد» و نه مكرى بيش آورد؛ و يبمانى مبند كه آن را تأويلى توان كرد- يا رخنه اى 
در آن يديد آورد-. و جون ييمانت استوار شد و عهدت برقرار- راه خيانت ميوى- و براى به هم زدنش خلاف معنى لفظ را 
مجوىء و مبادا سختى بيمانى كه بر عهده ات فتاده و عهد خدا آن را بر كردنت نهاده» سر بردارد و تو را- به ناحق- بر به هم 
زدن آن يبمان وادارد» كه شكيبايى كردنت در كار دشوارى كه كشايش آن را اميدوارىء و يايان نيكويى اش را در انتظار؛ 


بهتر از مكرى است كه از كيفر آن ترسانى» و اين كه خدا تو را جنان بازخواست 
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كند كه درخواست بخشش او را در دنيا و آخرتت نتوانى. 


و ببرهيز از خونهاء و ريختن آن به نارواء كه جيزى جون ريختن خون به ناحق- آدمى- را به كيفر نرساند» و كناه را بزركك 
تكرذافك» و اتعمكدوا نثرةة واترشعه كم را دوو خذاوته ستيحانازود شاع تشسكية داووى كه "يتان ند كان كته در 


خونهايى باشد كه از 


يكديكر ريخته اند. يمس حكومت خود را با ريختن خونى به حرام نيرومند مكن كه خون به حرام ريختن قدرت را به ناتوانى و 
سستى كشاند بلكه دولت را از صاحب آن به ديكرى بكرداند. 


وبه كشتن به ناحق تو را نزد من و خدا عذرى به كار نيايد جه در آن قصاص بايد, و اككر دجار خطا كشتى و تازيانه يا شمشير 
ياد ستت از فرمان برون شد و- به ناخواه كسى را كشتى- جه در مشت زدن و بالاتر» بيم كشتن است. مبادا نخوت دولت تو را 


وادارد كه خود را برتر دانى و خونبهاى كشته را به خاندانش نرسانى. 


و بيرهيز از خود يسنديدن,» و به خوديسندى مطمئن بودن» و ستايش را دوست داشتن كه اينها همه از بهترين فرصتهاى شيطان 
است تا بتازد» و كرده نيك و كاران را نابود سازد. 


وببرهيز كدابا يكن خودير وعيت: منت كذارق با انجه را كردةاى بزركه مشارى نا انان ترا وده اى دهئ بو دن وعده 
خلاف آرى كه منت نهادن ارج نيكى را يبرد و كار را بزركك شمردن نور حق را خاموش كرداند» و خلاف وعده خشم خدا و 


مردم را بواتكرائد .و هداق متغال فرمودة است: «بز ركك دشمنى است تزد خدا كة بكونيد و تكنيك:) للق 


و ببرهيز از شتاب در كارهايى كه هنكام انجام آن نرسيده. يا سستى در آن جون انجامش ممكن كرديده؛ يا ستيزيدن در 
كارهاي اكة#زاء راست ذر ان تابد يداز اسن يا سسقئ ورريدن آكاه كه اشكار اسث. من هر عيز زادو حاى ان دان وهر 


.” صف:‎ -)١( 
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عكر 


و بيرهيز از آنكه جيزى را به خود مخصوص دارى كه- بهره- همه مردم در آن يكسان استء و از غفلت در آنجه بدان توجه 
بايد» و در ديده ها نمايان است. جه آن را كه به ناروا ستده باشى از جنكك تو درآرندء و به زودى يرده كارها از يبيش ديده ات 
بردارند» و داد از تو بستانند و به ستمديده رسانند. به هنكام خشم خويشتن دار باش و تندى و سركشى ميار و دست قهر بيش 
مدار و تيزى زبان بككذارء وازاين جمله خوددارى كنء با سخن ناسنجيده بر زبان نياوردن» و در قهر تأخير كردن تا خشمت 
آرام شود و عنان اختيار به دستت آيدء و جنين قدرتى بر خود نيابى جز كه فراوان به ياد آرى كه در راه بازكشت به سوى 
كرد كارى. 


وبر تو واجب است به خاطر داشتن آنجه بر - واليان- بيش از تو رفته استء از حكومت عدلى كه كرده اند» و سنت نيكويى 
كه لياه انتن فيا ترق كه او ساعرردما اص #امحاسة حا وتخن كد وا كتال انيت بين اذا كت داتجه ديد ما يدان رفتاز 
كرديم» و بكوشى در يبروى آنجه در اين عهدنامه بر عهده تو نهاديم. و من در آن حجت خود را بر تو استوار داشتم» تا جون 


نفس تو خواهد در يى هواى خود رودء تو را بهانه اى نبود. 


و من از خدا مى خواهم با رحمتى فراكير كه او راست» و قدرت بزركك او بر انجام هر كونه درخواست»ء كه من و تو را توفيق 


دهد در آنجه خشنودى او در آن بود. از داشتن عذرى آشكار در تتشكاه او و آفريد كانش» و 


كذاردن نام نيكو ميان بندكانش و آثار نيكك در شهرها و تمامى نعمت و فراوانى كرامت. و اين كه كار من و تو را به سعادت 
به يايان رساند» و شهادت نصيبمان كرداند. كه ما آن را خواهانيم و درود بر فرستادة خدا و خاندان ياكك و ياكيزه اش و سلام 


فراوان. وَ السّلام. 
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بيوست ها: 

اشاره 

* مردم سالارى دينى 

* كفته ها و نكته ها 

* توضيح مصطلحات 
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مردم سالارى دينى از ديدكاه آبت الله العظمى منتظرى 
اشاره 
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[مقدمه] 


طرح نظريات كوناكون در حوزة انديشة سياسى از ديرباز مورد توجه انديشمندان و متفكران شيعى بوده است؛ هرجند تا بيش 
از انقلاب اسلامى» فقهاى شيعه- به دليل آن كه عملًا از صحنة حاكميت كنار كذاشته شده بودند- كمتر به اين موضوع مى 
برد لغشن ويه ان كاف كبر كدو اشهاد مدلل هى ترإن كفت لماي اها ست كو يكرزة الديعة ساسى شرفت 


جشمكيرى داشنه و نظريه يردازان آن ها تحقيقات و كاوش هاى بيشترى را ارائه داذه اند. 


اما يس از بيروزى انقلاب اسلامى و استقرار نظام «جمهورى اسلامى» در ايران» بحث در اين زمينه وسعت كسترده ترى يافت و 


مورد توجه فقها و انديشمندان شيعى قرار كرفت. 


كرجه رويكرد تلفيق ميان دو وارُةُ «حكومت دينى) و ١حكومت‏ مردم سالار» در سال هاى اخير مورد توجه قرار كرفته؛ اما به 
واقع از همان ابتداى استقرار نظام جمهورى اسلامى اين مقوله مورد توجه محافل علمى بوده است. در اين ميان عده اى اصرار 


بر عدم سا زكارى دو وازهٌ «جمهوريت» و«اسلاميت» داشته اند و در مقابل كروهى آن دو را قابل سازش دانسته و در اين راستا 


استدلال مى كنند. 
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از جمله انديشمندانى كه اعتقاد به تلفيق ميان اين دو وار دارد واز مردم سالارى دينى دفاع مى كندء آيت اللّه العظمى 
منتظرى است؛ او در حوزة انديشة سياسى شيعه بيش از همه متفكران ديكر به تحقيق و تتبع يرداخته و علاوه بر نككارش دو 
هزار و دويست صفحه و جهار سال تدريس دراين زمينه» به مناسبت هاى كوناكون به نظريه يردازى در اين مقوله يرداخته 


است. 


اقنش سنا مق انك الل مطل ف سكعو سنا رعن ااكلسشمة انا يحول 


و تطور برخوردار بوده است؛ و لذا به نظر مى رسد ارزيابى و تحليل علمى و در نهايت جمع بندى آن» كامى باشد كه تاكنون 
زد اقس انفده اسع ون كن مياق نظرية نيك الله بوط رى كدو عمووة اتديقة ميات 31 را از سات نظريانث ممتاز .فى ك كاده 
رويكرد جديد ايشان در حاكميت دينى و ارائة نظريةُ اتتخاب در زمان غيبت است. اين ويذكى مى تواند بيش از ساير وير كى 


ها در ترسيم نظام مردم سالار دينى نقش آفرينى نمايد. 
بيش از آغاز تحقيق, لازم مى دانم جند نكته را يادآورى نمايم: 


-١‏ «انديشة سياسى» مى تواند يشتوانة «رفتارهاى سياسى» باشد؛ و انديشه هاى سياسى نظام يافته» هدايتكر و تأثي ركذار بر 


قرار كيرد. 


نوشتار سعى شده است به رئوس و امهات ديد كاه هاى ايشان كه با مردم سالارى دينى ارتباط وثيق دارد» يرداخته و تفصيل 
مباحث به كتاب ها و آثار معظم له ارجاع داده شود. 


“- سعى نككارنده در اين مقاله آن است كه ضمن يرداختن و تحليل مفهومى نظريةٌ سياسى ايشانء و حتّى الإمكان مقايسة آن با 
نظريات ديكر به تعريف عملى و ارتباط منطقى آن با «مردم سالارى دينى» بيردازد. 
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آميختكى دين و سياست 


از ديرباز ميان عالمان دينى در زمينةُ رابطة «دين» با «سياست)» و «حكومت) اختلافى عميق وجود داشته است. كروهى الناننا 


جوهرة دين را غير سياسى دانسته و معتقدند مفاهيم و تعاليم دين مربوط به آخرت و سرنوشت انسانٍ يس از مركك استء در 


حالى كه علم سياست در ارتباط با جككونه زيستن در اين دنيا مى باشد؛ يا دين و اصول مربوط به آن را اصولى مقدسء يايدار 
وغير قابل نقد و دك ركونى» و در مقابل سياست را آميخته با مسائل بشرى و متغيّر و احيانا ضد اخلاقى معرفى مى كنند و 


اساسا اخذاف :درق ساقت :ران يكداركز تاشار كاومى انهه 


كروهى ديكر در عين اعتقاد به آميختكى دين و سياست,ء حوزة دين و حكومت رااز يكديكر متمايز» و حكومت را امرى غير 
دينى و تعاليم دينى را وراى مسائل حكومتى- كه به اعتقاد آنان امرى كاملًا بشرى است- قلمداد مى نمايند. ١؟)‏ 


واذتعة دركزى أن اتدشمتكا ف شعو تديق زا اماي ا سباسة :و سكوفت نش أذاتتك وى مواق تصدئ كوت در زمان فت 
امام معصوم (ع) را مورد اشكال قرار مى دهند و آن را منحصر به زمان حضور معصوم (ع) مى دانند. 00 اين دسته دلايل 
مختلفى براى ديد كاه خود ارائه كرده اند كه تفصيل آن در اين مقال نمى كنجد. «©" 


لكنة در شور تواحه أده كه من .ناست. ماق سة ديد كاه ازائه شدة فو ق ثفاوت كذارد؛ 
ز حور بواجه:اين مى باد م ِ 2 قوق بعاو ر 


-)0١(‏ براى آشنايى بيشتر با دلايل اين كروه و نيز نقد آن هاء ر. كك: عباسعلى عميد زنجانى» مبانى انديشْة سياسى اسلام» ص 


عه وع. 
-)١(‏ براى نمونه» ر. كك: مهدى باز ركان آخرت و خدا تنها برنامة بعثت انبياء. 
(09- براى نمونه» ر. كك: محمد بن الحسن الطوسى» النهايه» ص 1860. 


(6)- براى [شنايى بيشتر با ديد كاه اين دسته و نيز نقد آن هاء ر. كك: كاظم قاضى زاده. انديشه هاى فقهى سياسى امام خمينى» 


.,10١1١ 1١١7 ص‎ 
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جد آل قب فاق نه ديد كاه لحبنة» انتاتنا كوهو د روزا 


غير سياسى مى دانند و دخالت در سياست را براى هيج يكك از دين ورزان- حتى معصومان (ع)- نمى يذيرند. ودستةُ دوم 
حوزهُ سياست و حكومت رااز هم تفكيكك كرده و ضمن سياسى دانستن دين» شأن دين را برداختن به امور معنوى و احياناً 
سائص رم قاس اراك سوق اسان تكس وا سر دول كرس را اترى كابلا كن ف ردافمعة كه د ون اذا تحو انه 
هيج روى وارد نمى شود و در آن مداخله نمى كند. و كروه اخير حكومت را از دين متمايز نساخته و فقط آن را حق معصومان 


(ع) دانسته انذء كه ديكران مجاز به ورود در اين حوزه نيستئد. 


يك الله تعطق اعودسه عند كاه :وق وا داقن بق كقاند و كؤهرة ين راشكالت :نا اقغات :ذانن كه ورا لصحاو اذ 
يرداختن به آن صرف نظر مى كنيم و علاقه مندان را به كتاب «دراسات فى ولايه الفقيه» ١١‏ و نيز نقطه نظرات ايشان در كتاب 
«ديدكاه ها) ١؟)‏ ارجاع مى دهيم. آنجه دراين مجال مى توان كفت اين كه هر سه ديدكاه مورد اشاره» ظاهراً از بحث مردم 
والآرض نا وكدالارض ادق :ماوعا شا ركنن ناديد كافى كاابانا عور هد رز الاسياشت: ااجكرست تفكك مو اسازة 
يااحكومت دينى در زمان غيبت را نفى مى كندء» در حقيقت نسبت دين با حكومت را «بشرط لاا دانسته است و به مردم 
سالارى يا نفى آن در دين نمى انديشد. به ديكر سخن, مبحث فوق فرع بر يذيرش آميختكى دين اسلام با سياست و حكومت 
و متأخر از آن است؛ لذا نظرية مردم سالارى يا يكه سالارى در دين را مى بايست در انديشْة كسانى جستجو كرد كه اسلام را 


سياسى دانسته و ميان دين و حكومت 


تفكيكك قايل نمى شوند. 


براى دستيابى به هدف فوقء ابتدا لازم است ويزكى هاى حكومت مردم سالار مورد 


-)١(‏ حسين على منتظرىء دراسات فى ولايه الفقيهه ج 2١‏ ص -١7‏ و ص 7 به بعد. 


(9)- همو ديدكاه هاء ص اع «ياسخ به يرسش هاى جمعى از مقلدين»» وارعر الما همو خاطرات» ج 3 ص عءق3ى 
بيوست شمارة 20 «ياسخ به نام انجمن اسلامى مهندسين و مرحوم مهندس مهدى بازركان در ارتباط با مسأل هدف از بعثت 
انبياء (ع22 ا اي 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج لل ص: 72١‏ 


توجه قرار كيرد و سيبس با كاوش در انديشة انديشمندانٍ اسلام سياسى» دورى يا نزديكى ديد كاه آنان با جنين ويزكى هايى 


بروامى كردق 

يكك حكومت مردم سالار داراى خصوصيات زير است: 

ويزكى هاى يك حكومت مردم سالار 

-١‏ قدرت به وسيلة مردم مشروعيت مى يابد؛ 

؟-ارادةُ عمومى در آراى اكثريت جامعه ظاهر مى كردد؛ 

لاد هنية افر اذ مجامصفت اقليت القند يا اكثر رخاز مشقوق ماوع ل خورذارة :و :دوعزاير قانوة براتريل؟ 
ع- آزادى هاى فردى» اجتماعى و سياسى توسط حاكمان تضمين شده است؟ 

ه- مسئولان جامعه با انتخابات آزاد- به صورت يكك مرحله اى يا دو مرحله اى- از سوى مردم انتخاب مى شوند؛ 
#- نوع نظام حاكم و ساختار سياسى آنء زاييدة خواست عمومى است؛ 

- نظارت عمومى- مستقيم و غير مستقيم- بر حاكميت تضمين شده است؛ 

- همه مناصب حكومتى موقت و مدت دار مى باشند و هيج منصب مادام العمرى تصور نمى شود؛ 


9- احزاب سياسى آزاد وجود دارند و در تبادل قدرت نقش تعيين كننده ايفا مى كنندء و مطبوعات و رسانه ها زبان كوياى 


مردم به شمار مى آيند؛ 
درجم اشكمرانان جامعة دوراب هلبك و تماد كان اشان باكر عسل وتاست ماق قدرة او مستوليت وجوه دار 


ناادقت در إنديقة سياسىئ ايك الله متشا 


به خوبى مى توان دريافت كه از نككاه وى ساختار حكومتى اسلام بيشترين قرابت را با ويزكى هاى فوق دارا است؛ و بر اين 


اساس مى توان او را از ييشكامان مردم سالارى دينى دانست. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى»؛ ج لل ص: 781 

ويزكى هاى حكومت دينى از نكاه آيت الله منتظرى 

ويكى هاى حكومت دينى در تفكر ايشان كه در مباحث آينده به آن ها خواهيم يرداخت به قرار زير است: 


-١‏ او با ارائه و تبيين نظريةُ انتخاب در حاكميت دينى- در عصر غيبت- به طور مشروح به استدلال يبرامون آن مى يردازد و با 
زه دلاعل عق و نقلى كاتصييون بآ اسعاد كرهه افك اساسا امكان متك يكف به قظرية تسب ون ضتحلة حاكميت را 
مخدوش و غير قابل قبول مى داند. )١١‏ بر اين اساس از ديدكاه وى رضايت مردم در مشروعيت حاكميت دينى تأثير مستقيم 
دارد؛ به كونه اى كه اين رضايت شرط لانزم؛ و همراه با شرايطى كه شارع براى حاكم در نظر كرفته است شرط كافى براى 
مشروعيت حاكميت دينى به شمار مى آيند. لذا در انديشة آيت الله منتظرى؛ حاكم اسلامى- هرجند واجد همة شرايط باشد- 


بدون رضايت مردم حق حكمرانى ندارد واز مشروعيت برخوردار نيست. "١‏ 


!داز انكاه ايشان» شكل وساخعار حكومت و نحوة اتقكاب» خصوصيات وشرايط انقخاب كنت د كان و حكرتكى اجراق آن- اق 


سوق شارع - به عقلا واكذار شده اميت 


انكرنه انور درشرابط مكلت وماق تفاويدافى كشن ابن كه تكيور كيت عددى باند بير كرفيت انيفاب كنقد كانه 


انتخاب حاكم به طور مستقيم باشد يا دو مرحله اى و .... همككى از امور عقلايى غير منصوص هستند. «* 


-)١(‏ هموء دراسات فى ولايه الفقيه» ج ١‏ ص 2759- 09١5؛‏ ونيز ر. كك: محمد حسن 


موحدى ساوجىء «ولايت فقيهه نصب يا انتخاب»؛ مجموعه آثار امام خمينى و حكومت اسلامى؛ ج ع ص 0/اع- 898. 


(1)- حسين على منتظرىء دراسات فى ولايه الفقيهه ج ١‏ ص 19ه- 6917. 


(9)- همان» ج ١‏ ص /0؛ محسن كديور» نظريه هاى دولت در فقه شيعه» ص 157. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: 7817 


*- «انتخاب به عنوان عقد لازم مى تواند شرايط ضمن عقد نيز داشته باشد. حاكم و مردم مى توانند حكومت را مقتيد به رعايت 
قيودى از قبيل قانون اساسى كنند. كلية انتخاباتى كه يس از تدوين قانون اساسى و بر اساس آن انجام مى كيرد مطلقاً مقئد به 
قانون اساسى است؛ حتى اكر جنين شرطى ذكر نشود. يعنى ملت به وسيلةُ خب ركان (يا به طور مستقيم) رهبرى را انتخاب مى 
نمايند كه عملًا ملتزم به قانون اساسى باشد و از آن تخلف نكند. شرط ضمن عقد (قانون اساسى) مى تواند مبتنى بر قيد زمانى 
باشد؛ به اين معنا كه مردم براى مدت محدودى (مثنًا ده سال) فقيه را به عنوان حاكم اسلامى انتخاب كنند. اكر اتتخاب موقت 


باشد» ولايت با انقضاى وقت زمامدارى منتفى مى شود.) )١١‏ 


؟- به اعتقاد آيت الله منتظرى. حقوق اجتماعى و سياسى افراد جامعه تابع درجات ايمان آنان نيست؛ بلكه همكان در حق 


انتخاب كردن و انتخاب شدن و ساير حقوق اجتماعى مساوى مى باشند. (”) 


ه- او اختيار و آزادى عمل در انسان را امرى طبيعى واز مهم ترين نعمت هاى الهى مى داند» «” و بر آزادى هاى اجتماعى و 
سياسى توسط حاكمان تأكيد مى كند. «؟) 


#- بر اساس انديشة سياسي ارائه شده از سوى ايشان» همكان حق نظارتء انتقاد و يا اعتراض به عملكرد حاكم اسلامى و ساير 


جامعه را دارا هستند؛ بلكه وظيفة 


منتظرى. دراسات فى ولايه الفقيه» ج ١‏ ص م4 همو» ديد كاه هاء ص الال صق لاض 2ن كن ارك ع#لاى قلات انو "اىم. 


(؟)- حسين على منتظرى» ديد كاه هاء ص ا «ياسخ به سؤال جمعى از طلاب حوزة علمية قم بيرامون نظارت استصوابى)»» 
١‏ 1308؛ ونيز ر. كك: همانء ص 1*8 و 158 «ياسخ به يرسش هايى بيرامون خشونت يا تسامح و تساهل»» /8/١7‏ 
33 . 


(9)- همان» ص 807/8 «ياسخ به سؤالاتى در مورد برخى مسائل روزاء .١ 381/7 /7١‏ 
(ع)- براى نمونه» ر. كك: ديد كاه هاء ص 59/8 6881 «ياسخ به سؤالاات حجه الإسلام دكتر محسن كديور)ء اال ع لا 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: 78 


آنان است كه اين مهم را بر اساس «امر به معروف و نهى از منكرا و «نصيحت به ائمه مسلمين» و از راه ايجاد تشكلات و 
احزاب به انجام رسانند. )١١‏ 


خاص- كه در قانون اساسى به عنوان شرط ضمن عقد بيش بينى شده است- خواهند داشت؛ علاوه بر اين كه وظيفةٌ نظارت بر 
عملكرد وى را نيز بر عهده دارند. ١؟)‏ 


- مطبوعات مستقل و آزاد» ركن جهارم حكومت مردمى و زبان ملت به شمار مى آيند و بايد در بيان افكار عمومى آزاد 


باشند تا 


همكان بتواتدد نظرات و خواسعه هاى غود را متعكس تمايند. 89 علاوة بر ايخ ساير وسائه عاى جمعى -انظير نذا و سيماء 
اينترنت و ماهواره- نيز بايد از انحصار خارج شده و در مسير هدايت و بيشرفت فرهنكى و سياسى جامعه به كار كرفته شوند. 
فرق 


-)١(‏ همان» ص عن لاف كف "67 ل 5* ل وعى ععلى لكل لالفق لاةة و914م. 
-)9١(‏ همان» ص عق لاف كف "67 ل 5ل وعى ععلى لكل لالفق لاةة و914م. 
()- همانء ص ملل اييام به مناسبت قتل هاى فجيع سال ل/ال/اي /١٠١ /١94‏ //ا7 .١‏ 


(©)- همان» ص 05" و 208 «ياسخ به سؤالات فرهنكى و هنرى جامعة هنرى و سينمايى ايران»» 7/7/ 151/4؛ همان» ص 02١‏ 
و 027 ١ياسخ‏ به سؤالى در رابطه با استفاده از اينترنت»ء /1١/٠١‏ 11. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج لل ص: 780 
مبناى مشروعيت از ديدكاه آيت الله منتظرى 


يس از يذيرش نظريةٌ آميختكى دين با سياست و حكومت. و يس از تأكيد بر ضرورت حكومت در همه زمان ها از جمله زمان 
غيبت» مهم ترين مسأله اى كه مى بايست به آن يرداخته شود «مبناى مشروعيت» در حاكميت است. موضوع مشروعيت 
حاكميت از ديرباز مورد توجه انديشوران علوم سياسى قرار كرفته و نظريات مختلفى بيرامون آن ارائه شده است. كروهى منشأ 
مشروعيت را طبيعى و فطرى مى دانند. »١١‏ بعضى نظرية غلبه و سلطه را مطرح مى كنند, ١؟)‏ عده اى آن را ناشى از قرارداد 
اجتماعى دانسته اند» «) و دسته اى نظرية مشروعيت الهى را يذيرفته اند. «©» البته از نظرية مشروعيت الهى تفاسير مختلفى اراثه 
شدهاستء به كونه اى كه برخى از اين تفاسير توجيه كر حكومت هاى ديكتاتورى قرار مى كرفتند و حاكمان يا شاهان را 


نمايند كان و منصوبان از طرف خدا معرفى مى كردند» 


(هانو برقي ذيكر كرجه متشا مشترؤعيت: زا خداولك مين دانيذا انا مقئوليت موس :را نبو"شرط تيحقق حكزوعت دانسته اندو لذا 
حكومت الهى را در مقابل حكومت هاى استبدادى يا ديكتاتورى معرفى مى نمايند. (2) 


لك الله مسار تند نافك سار ان ال يسان اساذاي :د كر ميتاف اوعدت 


.٠١ ارسطوء سياست» ص‎ -)١( 
به نقل از امام حنبل.‎ 35١ (ل)كاابو بعلل محم إن اللحسية القراء لخدا » الاحكام السلطانيه» ص‎ 
.8١ زان زاكك روسوء قرارداد اجتماعى» ترجمةٌ غلامحسين زيركك زاده» ص‎ -)( 


(©)- براى آشنايى بيشتر با نظريات مختلف در اين زمينه ر. كك: كاظم قاضى زاده؛ انديشه هاى فقهى سياسى امام خمينى» ص 
1ك م١ث.‏ 


(8)- مى توان اين نظرية را به امام خمينى منتسب نمود؛ براى تفصيل بيشترء ر. كك: كاظم قاضى زادهء انديشه هاى فقهى 


سياسى امام خمينى» ص .١ 18-١١١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: م 


جكرقت الات :لبن 'كن :د انحن انا نقظة 'فارق الفط ةةاكاة فسنت سايويه هر ارابك" كه إنشاة: بان ازائة تر يه اكات 
در زمان غيبت»؛ بيعت و رضايت عمومى رادر مشروعيت حاكميت اسلامى شرط مى دانند. به عبارت ديكرء مشهور قائلان به 
نظرية مشروعيت الهى كه فقيهان را در زمان غيبت داراى ولايت مى دانند» معتقدند كه فقهاى واجد شرايط در زمان غيبت به 
طور عام از سوى امام (ع) به ولا.يت بر مسلمانان منصوب شده اند و بر اين اساس مشروعيت حاكميت آنان از سوى شارع 
مقدس است و انتخاب مردم در اين زمينة هيج كونه نقشى ندارد و تنها در تحقق آن مؤثر است. اما مطابق نظرية آيت الله 


منتظرى فقهاى واجد شرايط بيش از بيعت شرعى و انتخاب مردم 


تنها «صلاحيت» ولايت را دارند و جنانجه بدون بيعت مردمى قدرت را قبضه نمايند و عملًا داراى حاكميت شوندء ولايت و 
حاكميت آنان مشروعيت نخواهد داشت؛ مكر اينكه حاكميت ضرورت داشته باشد و مردم نسبت به امر حاكميت بى تفاوت 
شده باشند و اقدام نمى كنند» دراين صورت اقدام در آن از باب حسبه واجب است؛ و در اين فرض فقيه قدر متيقن استء 
هرجند اكر او اقدام نكرد نوبت به عدول مؤمنين و در رتبة بعد به فسّدراق مؤمنين مى رسد؛ واينكه امر حاكميت با فرض 
مصلحت و ضرورت آن مهمل كذاشته شود بر خلا.ف حكم عقل و رضايت شرع است؛ ولى اككر نتوانند اطاعت ملت را به 
دست آورند تكليف ساقط مى شود زيرا اطاعت ملت مقوّم حاكميت است. 


ايشان براى اثبات نظريهٌ خود. ابتدا احتمالات متصور براى تحقق ولايت فقها بنابر نظريه نصب عام را- در مقام ثبوت- برمى 
شمر نلك ؤتشام ا لخااواثة تقد فق كشدد :و جين تتبجة كيرى مى كنيد كةاتظزية نفتنفقها در عفر عنبك نه ابن معنا كه 
ائمّه (ع) آنان را به ولايت بالفعل منصوب فرموده باشند» معناى معقولى ندارد و تمامى احتمالاتى كه براى آن شمرده شده. 
سانا در درهيلة فويكة و إفكاة :قال عله اميق ا 


(١)-ر.‏ كك: حسين على منتظرى» دراسات فى ولايه الفقيه» ج ١‏ ص -51١8‏ 9:١5؛‏ همو. مبانى فقهى حكومت اسلامى» ترجمة 


محمود صلواتى» ج 5 ص 4 ١1986‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: 781 


سيس ايشان به تفصيل به دلايل نقلى و عقلى طرفداران نظريه نصب و نقد آن ها مى يردازند؛ )١١‏ ودر نهايت دلايل نظرية 


انتخاب و مشروعيت بيعت در زمان غيبت را 


برمى شمارندك. ١‏ ؟) 


بيامبر اكرم (ص) با اينكه خداوند در حق آن حضرت فرموده است: «النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم» ولى مادامى كه سران 
قبائل مدينه با آن حضرت بيعت نكردند متصدى حاكميت در مدينه نشدند ويس از فتح مكه و يبدايش قدرت نيز آن حضرت 
با مردم مكه حتى زنها بيعت كردندء و امير المؤمنين (ع) نيز با اينكه ييامبر (ص) آن حضرت را در موارد مختلف به عنوان 
خليفه و جانشين خود تعيين كرده بودند يس از كشته شدن عثمان به وسيلة بيعت با مردم متصدى امر حاكميت شدند, و امام 


مجتبى (ع) نيز در نامة خود به معاويه نوشتند: ايس از دركذشت على (ع) مسلمانان امر حكومت را به من واكذار كردندا. 
شكل حكومت دينى 

اشاره 

تاكنون به بررسى ويزكى هاى حكومت اسلامى و مقايسة آن با ساير كونه هاى حكومتى يرداختيم. اكنون مى خواهيم بدانيم 
كه حكومت اسلامى با آن شرايط و ويزكى هايى كه براى آن برشمرديمء در جه شكل و ساختارى قابل يياده شدن است؛ و 


اساساً آيا اسلام شكل خاصى از حكومت را بيشنهاد كرده است يا به بيان اصول كلى بسنده كرده و شكل و ساختار آن را- 
متناسب با نيازهاى هر عصر و هر جامعه- به عقلا واكذار نموده است؟ 


يقابو تظارية فصي شكال كوبت الاي :الواما متت كه سيط و قير قال المظاف رفن باد در عفالى كدير اسان تقار 


()- هموء دراسات فى ولايه الفقيه» ج ١‏ صس 58947 810. 
(0)- همانء ج ١‏ ص 279- 897. 
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حي شكل 


حكومت قابل انعطاق و متأثر از خواست و تدبير جامعه است. 
الف - شكل حكومت بر اساس نظرية نصب 


فرنابه و ا هاى ساختارى حكومت اسلامىء بنابر نظرية نصب مى يردازيم: )١١‏ 


١-از‏ آنجا كه مطابق اين نظريه» حاكم جامعه مشروعيت خود را فقط از شارع مى كيرد مردم به هيج وجه در نصب و عزل 
وى دخالتى ندارند. فقيهان واجد شرايط از سوى شارع نصب شده اند و بااز دست دادن صفات رهبرى» خودبه خود عزل مى 


فقوتن بت اللهجرادق أهلى كو ابن باردهى كوه 


«رهبر مجتهدٍ عادل با كفايت» مادام العمر است و محدود به زمان خاص نيست؛ مكر آن كه تخلف سياسى يا قضايى رخ دهد 
كه از عدالت ساقط شود. و يا فرتوتى و يبرى مانع كارآيى او كردد كه از كفايت بيفتد ويا دراثر سهو و نسيان كارى توان 


اجتهاد را از دست بدهد. و اينكونه از امور با نمايندكى و نيابت از فرد يا جامعه سازكار نمى باشد.) )7١‏ 


حتى خب ركان - كه متشكل از فقهاى عادل هستند- نيز حق عزل و نصب ولي فقيه را ندارند؛ بلكه نقش خب ركان» شهادت دادن 


كه وى توسط خداوند يا خودبه خود عزل شده است. (”) 


-0١1(‏ براى آشنايى بيشتر با وي كى ها و ييامدهاى نظرية نصبء ر. كك: محسن كديورء نظريه هاى دولت در فقه شيعه» ص 
ل ١لى‏ 


.158 عبد الله جوادى آملى» ييرامون وحى و رهبرى» ص‎ -)١( 


ياسخ هاء ج ا ص 568؛ ج ” ص 
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مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج لل ص: 789 


-١‏ بنابر نظرية نصبء جنانجه در يكك عصر فقيهان عادل متعدد باشند» همكى به ولايت منصوبند؛ و ولايت همة آنان فعليه 
استء نه بالقوه يا شأنيه؛ از حيث نصبء, هيج يكك از آنان بر ديكرى ولا-يت ندارند. امام خمينى رحمه الله در تبيين نظرية 


نصب» در كتاب «البيع) جنين مى نو يسنك: 


«از ادلَهُ ولايت» ولايت فقيهان بر يكديكر استفاده نمى شود؛ بلكه معقول نيست فقيهى بر فقيه ديكر ولي و ديكرى مولَلِ عليه 


باشد.) )١١‏ 
البته در اين فرضء جنانجه فقيه عادلى اعمال ولايت نمود. فقهاى عادل ديكر در آن حيطه نبايد اعمال ولايت نمايند. )”١‏ 


كروه ديكرى از بيروان نظرية نصبء براى جلو كيرى از فساد و هرج و مرج در صورت تعدد ولي امر به اين نظريه روى آورده 
اند كه از بين فقيهان عادل. يكى از آنان معيّن مى شود تا وى ولي امر جامعةٌ اسلامى محسوب شود؛ و ديكر فقيهان» على رغم 
اين كه همككى واجد ولابت فعليه هستند» مجاز نيستند در آن حيطه اعمال ولايت نمايند» بلكه بايد وى را در تصدى امور امت 


يارى نمايند. (”) 


البته در اين راه حل اين ابهام وجود دارد كه جكونه همه فقها داراى ولا-يت فعليه هستند و در عين حال حق اعمال ولايت 
ندارندء بلكه بايد تحت ولا-يت فقيه ديكرى قرار كير ند؟! و نيز مشخص نشده است كه نحوة تعيين يكك فقيه از ميان فقهاى 


ديكر به جه صورت استء به كونه اى كه به مبناى نصب آنان خللى وارد نكردد. 


"در ساختار حكومتى مبتنى بر نظرية نصبء در تعيين ولي فقيه از ميان فقهاى عادلء نمى توان به انتخاب مردم تمسكك كرد. 


زيرا مطابق اين مبنا در اين 


: دم جند: حة ادارا نستتد؛ علاوه ب اب١٠‏ كه( ) در تعسبدء (ول”) د تو انئكد 
حصو صن بردم جين حم وا دار 0 وداراملن مو : ر بعيين "وى" دمى بو 


(1)- امام خمينى, البيع» ج 7 ص 217. 

(1)- همان ج ا ص -87١‏ 015. 

()- ناصر مكارم شيرازى» أنوار الفقاهه. ج ١‏ ص 298- 040؛ عبد الله جوادى آملىء بيرامون وحى و رهبرى» ص .18١0 -١90‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: 77١‏ 


نقشى داشته باشند. اما در صورتى كه عدم رجوع به رأى مردم و نفى انتخاب دستاويز دشمنان اسلام و موجب وهن نظام 
اسلامى باشدء يا براى جلب اعتماد مردم به نظام, بنابه عنوان ثانوى و از باب اضطرار مى توان به نحوى به رأى مردم رجوع 


كرد. 0ش 


؟ مردم مى توانند در حوزه هاى يايين تراز تعيين ولىٌ فقيه» متصديان امور را انتخاب كنند؛ مشروط بر آن كه ولىٌ فقيه اين امر 
رابه مصلحت نظام بداند. و در هر صورت» مشروعيت فرد منتخب مردم در هر سطح., متوقف بر امضا و تنفيذ ولىّ فقيه است. 
لفق 


ولي فقيه منشأ مشروعيت نظام است و همه نهادهاى حكومت, از جمله قواى سه كانه و قوانين كشور با تنفيذ وى مشروعيت 


مى يابند. (7) 


* ولي فقيه در اعمال ولايت, استقلال دارد و لازم نيست در اين زمينه» اجازه و رضايت كسى- از جمله مردم- را كسب نمايد. 
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ولايت فقيه يا فقيهان عادل» عقد نيست تا با شرط ضمن عقد مقتِد به شرايطى- مانند التزام به قانون اساسى- شود. اين ولايت 


(0- ناصر مكارم شيرازىء انوار الفقاهه» ج ١‏ ص :2١18‏ 


«نعم قد تقتضى العناوين الثانويه لامر الاتتخاب و تدعونا اليه من دون ان يكون ولايه الفقيه منوطه شرعاً به؛ و ذلكك لدفع تهمه 
الاستبداد و السلطه على الناس بغير رضى منهم, مضافاً الى جلب مساعدتهم من طريق مشاركتهم فى هذا الامر و اعتمادهم على 
الحكومه و دفع وساوس الشياطين و الذين يعاندون نظام الحكومه الاسلاميه و غير ذلك من الامور. و لكن اين هذا من وجوب 
الاتحاب تترعاً قفن احكافة الأولية. و هذا اموظاهرةه و انمد لله 


(1)- محمد مؤمن قمىء كلمات سديده فى مسائل جديده» ص .٠١‏ 


(#)داهياة عن 1و 7أننزو آنا الحكرية الانداانه ققواتها نان فى رادها فاق اناما صالحا فوم التشاداوه الاين حمعاءز 
جعل له اختيارات واسعه. و عنه تنشأ تشكيلات الحكومه و نظامها. فتشكيلات الحكومه و نظامها ناشئه عن ارادته و استصوابه و 
اختياره» لا انَّ حدود اختياره ناش عن تشكيلات و نظام هو ايضاً جزء منه؛ فعنه النظام لا انّه عن النظام.» 


(6)- عبد الله جوادى آملى» ييرامون وحى و رهبرى» ص ١84‏ و ل 
مبانى فقهى حكومت اسلامى»؛ ج ل ص: 77١‏ 
براى ولي فقيه ايجاد نمى كند؛ او مى تواند- در صورتى كه مصلحت ببيند- آن را يكك طرفه لغو كند. )١١‏ 


مسائل اجتماعى مرتبط با حكومت, بويزه در ترسيم خطوط كلى آن. ناتوان از تصدى و فاقد اهليت در تدبير امور 


يادشده هستند. «7) آبيت الله جوادى آملى در اين باره تصريح مى كند: 


«مردمى كه مبدأ قابلى امر حكومت اند نه مبدأ فاعلى آن» صاحب اختيار آن امر نخواهند بود تا زمامدار آن باشند و با تبادل 
نظر عند بكر 37 وا انقاء كقدة و عافد 8 


4 حاكم در برابير خداوند مسئول است و هم او ناظر و مراقب اعمال وى مى باشد؛ و هيج نهاد بشرى حق نظارت بر ولىّ فقيه را 
ندارد. خب ركان تنها جهت مقدمة كشف مى توانند كسب اطلاع نمايند. ©" 


٠‏ ولايت فقيه فراكير است و همه مردم را شامل مى شود؛ از هر جنسء رنكك. نزاد» مليت» دين و مذهب. اين ولايت محدود 


به مرزهاى جغرافيايى نيست؛ «0) و همة 


(01- ر. كك: مشروح مذاكرات شوراى بازنكرى قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» ص 119 77١‏ #/اه, 21/8 و 4100 عبد 
الله جوادى آملى» ييرامون وحى و رهبرى» ص ١88‏ و184١؛‏ محمد جواد اردشير لاريجانى» حكومتٌ مباحثى در مشروعيت و 
كاراآمدى.» ص لمكتاول". 


-)١(‏ محمد آل بحر العلوم؛ بلغه الفقيه» ج 7 ص ١1,؛‏ كاظم حسينى حايرى» الامامه و قياده المجتمع» ص 7١7‏ و 5١7؛‏ محمد 


مؤمن قمى» كلمات سديده فى مسائل جديدهء ص ١7203158‏ و379. 

(0)- عبد الله جوادى آملى» ييرامون وحى و رهبرى» ص .١,77‏ 

()- ر. كك: مشروح مذاكرات شوراى بازنكرى قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» ص ١ععى‏ 1181-1121 و 0/0؟1. 
(0)- محمد تقى مصباح يزدى. يرسش ها و ياسخ هاء ج 7 ص 759- 76. 
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مردم جهان (نه فقط مسلمانان يا شيعيان) موظف به اطاعت از ولي هستند. )١١‏ 


١‏ شكل حكومت بنابر نظريةٌ نصبء غير قابل انعطاف» متم ركز 


و مبتنى بر ايكه سالارى» است. و هرجند بتوان از بطن اين نظريه» ولايت شورايى را نيز استخراج كرد؛ ولى قائلان به آن كم؛ و 


در هر حال تمركز قدرت در شوراى مراجع است "2١‏ و به ساير نهادها كمتر توجه شده است. 


١‏ ولا-يتٍ فقيه عادل بر مردم؛ مادام العمر است و به زمان معيّنى محدود نمى شود؛ تا زمانى كه وى شرايط لازمه از جمله 


فقاهت و عدالت رادارا استء ولايت وى استمرار دارد. (”) 


3١‏ از آنجا كه وليّ فقيه ولايتش رااز خدا مى كيرد» از قداست ويزه اى در جامعه برخوردار است؛ و هيج كاه نمى توان او را 
با ساير دولتمردان و افراد جامعه در يكك رديف قرار داد. اها قداست وى تضمين كنندة بقاى نظام اسلامى دانسته شده است. 


رع 


(1). احمد آذرى قمى» يرسش ها و ياسخ هاى مذهبى سياسى و اجتماعى» ص .5١6‏ 


(70)- محمد حسيئلى شيرازى» الصياغه الجديده» ص #ففرنث همو الفقه» ج م ص ١»‏ و؟١‏ و55اج 047 ص 0 ج ل ص 
7 . 


()- عبد الله جوادى آملىء ييرامون وحى و رهبرى» ص 88١؛‏ محمد تقى مصباح يزدى» يرسش ها و ياسخ هاء ج ١‏ ص #ل/ا- 


١/؛‏ مشروح مذاكرات شوراى بازنكرى قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» ص ١7١9-١72١‏ و 13788. 


(9)- محمد تقى مصباح يزدى» يرسش ها و ياسخ هاء ج 3 ص م وام «اكنون دشمنان اسلام يس از مطالعات روان 


ولايت امر قائلند» نظام و انقلاب را بيمه كرده است. از اين رو تمام تلاش و همت خود را براى شكستن اين قداست 


به كار كرفته اند تا جنين وانمود كنند رهبر و مرجع در رديف ديككر دولتمردان و يا حتى افراد عادى است. آنها جنين القا مى 
كنند همان كونه كه از وزير» وكيل و يا يكك شخصيت قضايى مى توان انتقاد كرد» مى توان از ولي فقيه انتقاد كرد! البته ما نيز 
معتقد به جواز انتقاد از ولىّ فقيه هستيم؛ ولى با روش صحيحى كه نشانة خيرخواهى و دلسوزى است. به هر حال زمانى كه 
قداست رهبرى شكسته شدء ديكر كسى امر او را مطاع نمى داند و عمل كردن به دستورهاى او را وظيفةٌ شرعى نمى شمرد و 
كسى كشته شدن در اين راه را شهادت نمى داند. در اين هنكام است كه دشمن به تمام اهدافش رسيده است؛ زيرا در مواقع 
بحرانى» ديكر كسى وجود ندارد كه با يكك فتوا توطئه ها را خنثى كند و كشور را نجات دهد.) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: 7177 


اديه خاطر جايكاه ويةة رهبرى وقداست او انتقاد از وى .به شذت محدود'اسثهء وتبايد به كوته اى صضورت يذيرة كه 


اندكك خدشه اى به قداست وى وارد آورد. 

آيت الله مصباح يزدى» رعايت نكات زير را در انتقاد از رهبرى لازم مى داند: 
الف- ييش از انتقاد» بايد اصل موضوع محرزهء و عيب و اشكال قطعى باشد. 

ب- به منظور اصلاح و سازندكى انتقاد شود. 

ج- انتقاد بر اثر دلسوزىء. خيرخواهى و صميميت باشدء نه به سبب برترى طلبى. 
د- بدون هيج توهين و جسارت. مؤديانه وبا رعايت شئون انتقاد شونده بيان شود. 


ه- انتقاد از رهبرى بايد به كونه اى بيان شود كه هيج كونه تأثير سوئى بر قداست و جلالت جايكاه ولي فقيه نداشته باشد؛ زيرا 


وى در مقام نيابت معصوم قرار 


دارد واز قداست والابى برخوردار است. 
و- انتقاد از رهبر بايد هوشمندانه طراحى شود تا موجب سوء استفادة دشمنان نشود. )١«‏ 


از آنجا كه برخى از مفاهيم فوق غير قابل اندازه كيرى و ممكن است با تفاسير موسّع همراه باشد» موضوع انتقاد از رهبرى در 
جنين ساختارى در عمل منتفى» و احزاب يا مطبوعات منتقذٌ محدود يا تعطيل مى شوند؛ از همين رو است كه آقاى مصباح» 


خودٌ بهترين شيو انتقاد از رهبرى را «نوشتن نامه به دبيرخانة مجلس خب ركان» معرفى مى كند: 


«به نظر مى رسد براى رعايت همه اصول مزبورء بهترين شيوةٌ انتقاد» نامه به دبيرخانة مجلس خب ركان و بيان موارد لازم است. 
انتقاد از ديكر مسئولان نظام (مجلسء قو مجريه؛ قوهُ قضائيه) در اصل قانون اساسى مطرح شده است 244 


ملاحظه مى شود مراجعه به مجلسء راه كارى مناسب براى شكايت- كه نوعى انتقاد از مراكز فوق به شمار مى آيد- تصويب 


شده است. عمل به اين قانون كه داراى ضمانت اجرايى است» موجب حفظ حرمت نهادهاى مذكور خواهد بود. طبق اصل 


()- همان» ج اءص 4 و ١لا.‏ 
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يكصد و سيزدهم قانون اساسىء رهبر عالى ترين مقام رسمى كشور محسوب مى شود. 


ازاين رو رعايت اين نكات دربارة او اولويت دارد. شايان ذكر است كه نبايد انتظار داشته باشيم كه به همه مباحث و انتقاداتى 
كه مطرح مى كنيم ياسخ مختصر يا تفصيلى داده شود؛ زيرا به دليل يبجيدكى مسائل سياسى و تصميم كيرى هاى كلان 
الجتماعى وانيز:امكان سوه استفادة دشمن از نجه افشا خواهل شدء هميشة بان انكيزه هاى ميختلق عملكردها و'تذابير سياسى 


براى عموم ميسّر نيست؛ ولى قطعاً به نظرات» انتقادات و بيشنهادهاى مفيد 


توجه خواهد شد و موارد لازم به اطلاع ولىّ فقيه خواهد رسيد.) )١١‏ 
آنجه كفته شدء بيان ويذكى هاى ساختارى حكومت دينى بر اساس قرائت نصب بود؛ اكنون به اين وي كى ها بر مبناى نظرية 
نخب مى يردازيم. ١؟)‏ 


ب- شكل حكومت بر اساس نظريةٌ انتخاب 


١‏ از آنجا كه نصب عام در زمان غيبت در مقام ثبوت و اثبات منتفى است و نمى توان يذيرفت كه همه فقيهان يا يكى از ايشان 
از جانب شارع به ولايت سياسى بر امت نصب شده باشندء بنابراين حكومت اسلامى در زمان غيبت انتخابى مى باشد و حق 


تعيين سرنوشت سياسى و انتخاب حاكم از بين واجدين شرايط به مردم واكذار شده است. «*) 


به عبارت ديكرء ولايت فقيه به معناى «خبرى» نيست؛ بلكه به معناى «انشايى» است. آيت الله صالحى نجف آبادى در بيان فرق 


جوهرى ميان معناى خبرى و انشايى در ولايت فقيه مى كويد: 


(0- همانء ج ١‏ ص .7١‏ 

.151١ -١108 براى آشنايى بيشتر با وي كّى هاى نظريهُ نخبء ر. كك: محسن كديوره نظريه هاى دولت در فقه شيعه» ص‎ -)١( 
.1١ ص 08؟؛ مرتضى مطهرىء ييرامون انقلاب اسلامى» ص‎ 2١ حسين على منتظرىء دراسات فى ولايه الفقيه» ج‎ -)( 
7170 مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص:‎ 


«ولا-يت فقيه به مفهوم خبرى به معناى اين است كه فقهاى عادل از جانب شارع بر مردم ولايت و حاكميت دارند؛ جه مردم 
كه بايد مردم از بين فقيهان بصيرء لا-يق ترين فرد را اتتخاب كنند و ولا-يت و حاكميت را به وى بدهند. فقيهان عادلى كه 


انتتخاب نشده اند ولايت بالفعل ندارند» اككر جه صلاحيت ولايت داشته 


باشند؛ تنها فقيه منتخب مردم حق تصرف در كارهاى عمومى را دارد.» )١١‏ 
؟ در انتخاب حاكم اسلامىء زنان نيز حق رأى دارند و همجون مردان در تعيين سرنوشت سياسى مشاركت مى كنند. 7١‏ 


” شارعء اصل انتخاب فرد واجد شرايط را از سوى مردم امضا كرده است؛ اما شكل حكومتء نحوة انتخاب» خصوصيات و 
شرايط انتخاب كنند كان و جكونكى اجراى آن را به عقلا واككذار كرده است. اينكونه امور در شرايط مختلف زمانى تفاوت 
مى كند. 03 


؟ حكومت معاهده اى دو طرفه ميان حاكم و مردم است كه به امضاى شارع رسيده است. اين قرار داد شرعى به معناى «اذن به 
غير) يا «وكالت به معناى اخص» (كه در فقه مصطلح است) نيست؛ بلكه به معناى «احداث ولايت و سلطة مستقل براى غير است 


كه با قبول او همراه مى شود.» در اين صورت انتخاب عقدى لازم است. (؟» 


انتخاب به عنوان عقد لازم مى تواند شرايط ضمن عقد نيز داشته باشد. حاكم و مردم مى توانند حكومت را مقتد به رعايت 
قيودى از قبيل قانون اساسى كنند. كلية انتخاباتى كه يس از تدوين قانون اساسى و بر اساس آن انجام مى كيرد مطلقاً مقتد به 


قانون اساسى است؛ حتى اكر جنين شرطى ذكر نشود. يعنى ملت به وسيلة خب ركان يا به طور مستقيم» رهبرى 


()كتعيت: الله هالس فحت :]اذو لان ند جكويت مالا رضن ا 
(5)- حسين على منتظرىء دراسات فى ولايه الفقيه ج ١‏ ص 887. 

(9)- همان» ج ١‏ ص 068. 

(6)- همان ج ١‏ ص 8/ان و 172. 
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را اتتخاب مى نمايند كه عملًا ملتزم به قانون اساسى باشد و از آن تخلف نكند. )١١‏ 


رط شن 


عقد مى تواند مبتنى بر قيد زمانى باشد؛ يعنى مردم مى توانند مدت تعيين نمايند و تا مدت مشخصى با او بيعت نمايند. در اين 


صورتء ولايت او با انقضاى مدت تعيين شده» منقضى مى شود. ١؟)‏ 


/اهمان كونه كه مردم در انتخاب ولي فقيه نقش تعيين كننده دارند» در بركنارى وى از رهبرى نيز مؤثرند. مردم مى توانند 
وى را در صورت فقدان شرايط يا تخلف وى از تعهدات خود- كه در ضمن عقد شرط شده است- از حاكميت عزل نمايند. 


در اين صورت وى هيج كونه مشروعيتى نخواهد داشت و حق اعمال ولايت را ندارد. «”) 


/ صدور معصيت جزئى و خطا از سوى حاكم- به شرطى كه حكومت بر موازين اسلامى باقى باشد- موجب انعزال حاكم نمى 
شود؛ ولى جنانجه حكومت از جهارجوب اسلامى خارج شود؛ با رعايت شرايط تدريجي نهى از منكرء قيام بر عليه او جايز 


بلكه واجب مى شود. «5) 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج لل ص: 7178 
9 در موارد غير منصوص با روش عقلا-يى مى توان به رأى اكثريت مراجعه كرد؛ اما در هر حال حقوق اقليت محترم است و 
اكثريت حق تجاوز و اعمال فشار بر اقليت را ندارد. تقدم رأى اكثريت بر اقليت تقدم واقعى نيستء بلكه تقدم در مقام عمل و 


براى حفظ نظام اجتماعى است. «0) 


٠‏ ولى فقيه در مقابل مردم ياسخكو است. علاوه بر نظارت عمومىء خب ركان 


)مسي كذانورة تفار فاق دولك فو فقدشعة نين :88 قوير تطررة يك الله مسظرى )ف ودر او كم سين علي 


منتظرى. ديد كاه هاء ص 188. 

(1)- حسين على منتظرىء دراسات فى ولايه الفقيه» ج ١‏ ص 07/8؛ هموء ديدكَاه هاء ص 28 و 5028. 
()- هموء دراسات فى ولايه الفقيه ج ١‏ ص 8/؛ ديد كاه هاء ص 7108. 

(6)- هموء دراسات فى ولايه الفقيهء ج ١‏ ص 96ه- 0017. 

(0)- هموء دراسات فى ولايه الفقيهه ج ١‏ ص 28ه- 897؛ ديد كاه هاء ص 708- 1017. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: /17/1” 


منتخب مردم نيز وظيفة نظارت بر عملكرد وى را به عهده دارند؛ و حق سؤالء استيضاح و عزل وى را- با شرايطى كه در قانون 


اساسى به عنوان شرط ضمن عقد در نظر كرفته شده است- خواهند داشت؟ و رهبر در برابر آنان بايد ياسخككو باشد. )١١‏ 


١‏ دولت اسلامى متصدى امور عمومى جامعه است؛ و حق دخالت در امور خصوصى و شخصى مردم را ندارد و نمى تواند 
نلقة خامى را انان دبل كد 


مردم در اينككونه امور- تا زمانى كه به حقوق جامعه يا افراد ديككر ضررى وارد نيايد- آزادند و وظيفة دولت تنها ارائة خطوط 
كلى. ١موزش.‏ راهنمايى وتهية امكانات لازم براى بهره مندى همككان- در جهار جوب شرع و مصالح جامعه - مى باشد. به 


عبارت فيكرون حزان شخصيه» اصل بر آزادى مردم الست م55 دن موارد ضرورت. ١؟)‏ 


١‏ حاكم اسلامى يس از انتخاب از سوى مردم» موظف است در ادارةٌ جامعه از استبداد رأى و ديكتاتورى يرهيز نمايد و 
امال سنا كميتشن تر مبناض مكووت وثاقال:نظراياشة؟ وا كر جد وس اذ مشووت تشخيض وى عل كك انث و او حر يسول 


نظر مشورتى كارشناسان نمود. «”) 


3 اكر جه قضاوت و استنباط احكام از منابع شرعى به عهدة مجتهدان استء اما در تمامى قواى سه كانه مى توان با رعايت 


ضوابط شرعى» مشاركت عمومى را اعمال كرد. (©"» 


همه 


-)١(‏ همو ديد كاه هاء ص عم لاف اع 6 ل عع ل اع الل خروى على لاد ارم لاعن لاقل لالض /الاف ثلاة و8ؤام. 
(90)- همو دراسات فى ولايه الفقيه» ج له ص 32> و م ديد كاه هاء ص /او كوه «ولايت فقيه و قانون اساسى»)» ا ع الا 
(*- همو. دراسات فى ولايه الفقيه» ج له ص #خرك إفرذ ديد كاه هاء ص على نمضن ذلا الى عل لثلاف 40م و . 


(©)- همو» ديد كاه هاء ص ١99‏ و88١785-1؛‏ محسن كديور» نظريه هاى دولت در فقه شيعه» ص ١617‏ الفرون لان | ين للد 


منتظرى). 
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افراد بلكه از باب «امر به معروف و نهى از منكر) و «النصيحه لاثمه المسلمين» وظيفة آنان مى باشد؛ و بر اين اساس افراد مى 
توانند در قالب احزاب سياسى متشكل شوند و يا در مطبوعات مستقل از حاكميت؛ء در اين جهت فعاليت نمايند. و به طور كلى 
همه انسان ها در كفتار و كردار و نوشتار آزادند؛ واين آزادى تنها در جايى محدود مى شود كه با حقوق خداوند يا حقوق 


مردم در تعارض قرار كيرد. ١١‏ 


١١‏ شكل حكومت بنابر نظريةٌ انتخاب» انعطاف يذير 


5 


و مبتنى بر «مردم سالارى دينى» است؛ بر خلاءف نظرية نصب كه شكل حكومت در آن غير قابل انعطاف و مبتنى بر ايكه 
سالارى» بود. تقدّد به قانون اساسى به عنوان شرط ضمن عقدء قابليت انعطاف فراوانى براى نظرية نخب ايجاد كرده است. (با 
يذيرش اين كه شكل حكومت,. نحوةٌ انتخاب. و ادارة جامعه» امور عقلايى هستند و در شرايط مختلف| زمانى و مكانى تغيير 
مى كنند و مى توان در قانون اساسى از تجربة بشرى ادار كشور (به شرط عدم معارضه با شرع انور) سود جستء اين نظريه را 


قادر به ادارة جامعة مدنى با رعايت ضوابط اسلامى مى سازد.» ١؟)‏ 
شكل هاى مطلوب حكومتى از ديدكاه آيت الله منتظرى 
[مقدمه] 


ذو تحاف شيو وو كن عاص حكوريت فى ل إذكاه لظنية تينو (نشيه بان كردمده ]ل الجا كه ابت الله طرق 
قائل به نظرية نخبء بلكه نظرية برداز اين قرائت از حكومت دينى مى باشند, طبعاً شكل حكومت دينى از ديد كاه ايشان منطبق 
بر ويزكى هايى است كه براى نظرية انتخاب بيان كرديم. اما همان كونه كه قبلًا اشاره شدء نظرية انتخاب به اين علت كه: 


١‏ مبناى مشروعيت حكومت در زمان غيبت را- علاوه بر شرع- انتخاب مردم مى داند؛ 


؟ حكومت را معاهده اى لازم بين حاكم و مردم تلقى مى كند كه قابل تقييد به 


-)١(‏ حسين على منتظرى, ديد كاه هاء ص ١ع‏ ١لا‏ 417 كلل "عل 715 و.... 
(0)- محسن كديورء نظريه هاى دولت در فقه شيعه ص .١188‏ 
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شرايطى در ضمن اين معاهده است؟؛ 


" معتقد است كه شارع. امور عقلايي غير منصوص - نظير شكل حكومتء. نحوة انتخاب و حِكُونكّى ادارة جامعه- را به مردم 
واكذان كرحه اسيقا و اشكوته افون با توعتد يه قراطل سلف در عقر 


يا جامعه اى مى تواند متفاوت باشد؛ لذا قابليت انعطاف فراوانى يافته است و با شكل هاى كوناكونى تطبيق مى نمايد. به 
عبارت ديكرء ممكن است جامعه اى در شرايط ويزه» سيستم تمركز حاكميت را بيذيرد و اختيارات وسيعى را براى حاكم قائل 
شود؛ ودر زمان ديكرى راه حل عقلايى را در عدم تمركزء تفكيكك ويا محدوديت اختيارات وى بداند. همة اين شكل ها و 
ساختارهاى حكومتى با نظريةٌ انتخاب سازكار است؛ و در حقيقت مى توان كفت بر اساس اين قرائت» حكومت دينى شكل 


خاضى 15 معرفى تمى_ كبن و تنها يةاييان اصول كلى بو و كى شاى اساسى ١ن‏ سئده م تمايد. 


ال ادرف بشتيادات مكلت كه إن سوق آدة: الله العظى تنتظرق. براق اقازة جاففة استلاق وو سال هاف اخيرةارائه كرد يده 
استء و به شكل حكومت اسلامى بازكشت مى كندء هيج كاه بر اثر ايجاد تغيير مبنايى- و نه شكلى- در نظرات ايشان نبوده 
است؛ جه آن كه همه شكل هاى ارائه شده؛ بر اساس مبناى اصيل «انتخاب» يايه ريزى شده است. لذا بايد كفت اتهام تغيير 
هَبنا يون ون ]ند ية سباسى نت الله معظرى دوا سال هاى يس از قائم مقامى» از عدم شناخت نظرية انتخاب و عدم آشنايى كافى 
نا انيكة :ايشان تشانا عى كير 


البته تحول و تكامل در انديشة هر متفكرى, از محاسن و ويكى هاى يسنديده حوزة فكرى به شمار مى آيد و هيج انسانى 
نمى تواند ادعا كند كه به حقيقت مطلق دست يافته است؛ بلكه همواره بايد در تصحيح ديدكاه هاى خود براى دستيابى به 
حقيقت برتر كوشا باشد. آيت الله منتظرى نيز از اين واقعيت مستثنا نيست و انديشة وى در حوزة سياست و دولت. يويا و به 


دور از حالت ايستا بوده أي 


مبانى فقهى حكومت 


اسلامى» ج 3 ص: 3/1 


[تطورات فكرى آيت الله منتظرى در باره ولايت فقيه] 


اشاره 
تطوّر فكرى آيت الله العظمى منتظرى در حوزة انديشة سياسى را مى توان به دو بخش مجزا تفكيكك نمود: 
الف- بخش نخستين به سال هاى بيش از قدوين كتاب «دراسات فى ولايه الفقيه» 


- يعنى سال هاى بيش از بيروزى انقلاب و نيز اوايل انقلاب- بازمى كردد؛ در اين زمان» وى به قرائت نصب كرايش بيشترى 
داشته و اين نظريةٌ را تقويت نموده است. )١١‏ كرجه جوانه هايى از نظريهٌ نخب در زمان غيبت» از بيش از آغاز نهضت 


اسلامى- يعنى دهة سى- در ذهن ايشان و مرحوم آيت الله مطهرى ريشه دوانيده بود. ١؟)‏ 


نوشتن جزوةٌ «دو بيام» 230 و اظهارات ايشان در مذاكرات مجلس خب ركان قانون اساسى بر اساس كرايش به نظريةٌ نصب بوده 
است. تمايل به اين قرائت در آن زمان- به كفتة ايشان- بيشتر تحت تأثير استدلال مرحوم آيت الله بروجردى بوده كه بعدها در 


كتاب «دراسات فى ولايه الفقيه) اين استدلال استاد» مورد نقد ايشان قرار كرفته است. 6" 
ب- بخش دوم به سال هاى يس از تدوين كتاب «دراسات»- 


الاسلاميه) كه كسترده ترين اثر فقهى شيعه در زمينةُ دولت اسلامى به شمار مى آيدء ابتدا به بررسى نظرية نصب در مقام ثبوت 
وفرض مى يردازد و همه فرض هايى را كه ممكن است بر نظريهٌ نصب مترتب باشد از نظر امكان عقلى به نقد مى كشد؛ «2) 
سيس در مقام اثبات» همه دلايل نقلى و عقلى را كه مستند نظرية نصب عام فقها واقع شده است به تفصيل بررسى كرده و 


تمامى آن ها را- يا از حيث سند و يا 


00 محمد حسين بروجردىء البدر الزاهر فى صلاه الجمعه و المسافر (تقريرشده توسط آيت الله منتظرى) حاشيةً صفحة‎ -)١( 
ص 81/8 و ديد كاه هاء ص 7 به اين نظرية سابق‎ ١ همجنين ايشان در كتاب دراسات فى ولايه الفقيه» ج‎ 


خود اشاره مى كنند. 

(1)- هموء خاطرات» ج ١‏ ص 198 و 1994. 

(9)- همانء ج 7 ص 907- 1/34 

()- هموء ديدكاه هاء ص 0917. 

(0)- هموء دراسات فى ولايه الفقيه ج ١‏ ص 377 8017. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى»؛ ج لل ص: "5/١‏ 


از جهت دلالت- مورد خدشه قرار مى دهد؛ »١١‏ و در نهايت به دلايل نظريةٌ انتتخاب در عصر غيبت مى يردازد و بيست و شش 
دليل نسبت به آن اقامه مى كند. 3 


اشكال مطلوب حكومتى كه بر اساس مبناى انتخاب از سوى آيت الله منتظرى بيشنهاد كرديده است را مى توان در جهار شكل 
زير معرفى نمود. از ديد كاه ايشان راه هاى ارائه شده براى رفع تضاد و جالش و ركود كارها است و منحصر به موارد ذكر شده 
نيست؛ و با توجه به انعطاف نظرية انتخاب و واكذارى شكل حكومت و امور غير منصوصه به عقلاء كارشناسان و متخصصان 


امور براى ادارة بهتر جامعه بايد جاره انديشى نمايند. 2 


١‏ - [شكل أول] تفكيك نسبى قوا با اشراف عالى فقيه منتخب 


ذوباين شكل- كه در كتاب «دراسات فى ولايه الفقيه) ارائه شده است- اختيارات وسيعى از سوى مردم به فقيه منتخب اعطا 
شده استث اواو مستول اصلى و .مكلف به ادارة جامعه اسة» و سابر مستولان كشور همكى اباد و اغوان وى به شمار مى 
كند؛ واز آنجا كه مسئوليت قواى سه كانه و به طور كلى ادار همه جانبة كشور از سوى مردم به حاكم واككذار شده استء 


«دراسات» براى تقويت اين شكل از حكومت به رواياتى 


(0- همانء ج ١‏ ص 897- 810. 

(1)- همان ج ١‏ ص 19ه- "91ع. 

()- هموء ديد كاه هاء ص 788. 

(6)- هموء دراسات فى ولايه الفقيه» ج ؟. ص 88؛ مبانى فقهى حكومت اسلامىء ترجمة محمود صلواتى» ج ا ص .١١17‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى»؛ ج لل ص: 7/7 

استناد مى كند؛ )١١‏ و نيز به كلام ماوردى (2"») و قاضى أبو يعلى «"» در تأييد آن اشاره مى نمايد. 


دوو متو كز كتندكولى آمك الله متش مر شال عاق عله ان ارق د ند كاتسدنيف ككديدة» ونان شكل شمر زرا شكرمة 


دينى را براى ادارة جامعة اسلامى مناسب ندانسته است: 


«حكومت زمان ما با حكومت سادة صدر اسلام و بودن شخص معصوم همجون ييامبر خحدا (ص) و يا امير المؤمنين (ع) در 
رأس آن قابل قياس نيست. با وضع يبجيدة سياست و اقتصاد در عصر كنونى» و با رشد سياسى ملت ها و ارتباطات جهانى و 
نياز به تخصص هاى كوناكون در رشته هاى مختلفء سبردن همه امور كشور به يكك فرد غير معصوم] ... [و حتى سبردن امور 
كشور به يكك جمع و كروه مشخص و ناديده كرفتن ساير نيروهاى اجتماعىء نه به نفع اسلام است و نه به نفع كشور و نه به 
نفع خود آن فرد يا آن جمع .... 


هنكامى كه ما اعتقاد داريم احكام خحدا- بر حسب شرايط زمان و مكان- به لحاظ تبدّل موضوع تغبير بيدا مى كند» يس در 


فسان مات :ز التضاذى طعا عراب رمات تانين بيد اتن :دار كه 


تشخيص آن ها با متخصصين و خب ركان آن علوم بوده و كار يكك فرد نيست. به حكم عقل و سير عقلاى جهان هر كار مهم 
تخصصى را بايد به متخصص آن ارجاع نمود؛ و هيج كاه عقل و شرع اجازه نمى دهند كه اظهار نظر و تصميم در مسائل 
بِيجِيدهً اجتماعى» سياسىء اقتصادىء. نظامى و روابط بين الملل جهان امروز به فردى كه تنها تخصص فقهى دارد واككذار شود.» 
فرق 


آآيك الوكين براي جكرتكي آذارة جاضة اسلاي وشكا: حكرمت ول ننه 


(١)-ر.كك:‏ محمد بن يعقوب كلينى؛ الكافى؛ كتاب الحجه؛ باب نادر جامع فى فضل الامام؛ حديث ١؛‏ و باب سيره الامام فى 
نفسه) حديث ل أبو جعفر الصدوق» عيون اخبار الرضا (ع) باب ع حديث 3 سيك رضى» نهج البلاغه» نامةُ 1١/‏ و7"م؛ صحيح 
مسلم» كتاب الاماره» باب 0 حديث 1 


(9)- ماوردى» الاحكام السلطانيه» ص .١18‏ 

()- أبو يعلى فرّاءء الاحكام السلطانيه ص 18. 

()- حسين على منتظرى. ديدكّاه هاء ص ١88‏ و 1817. 
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نظريه را به عنوان جايكزين نظريةٌ «تفكيكك نسبى قوا با اشراف عالى فقيه منتخب» ييشنهاد كرده است كه عبارتند از: 
الف- دولت مردمى با نظارت فقيه منتتخب؛ 

ب- ادغام نهاد رهبرى و رياست جمهورى؛ 

ج- تفكيكك قوا در حاكميت دينى. 


3 - [شكل دوم] دولت مردمى با نظارت فقيه منتخب 


ارائةٌ اين نظرية يس ان اقاصويت كرفف كداز ديد كاذ آآنت الله مشظ ره اذارة امور كشور دصار ضباد ساختارى شده و توازن 


به اعتقاد ايشان» سيردن مسئوليت هاى فراوان به رئيس قوة مجريه از يكك سوء و محدود كردن اختيارات وى از سوى ديكّر؛ و 


در مقابل» اعطاى 


اين اختيارات و اهرم هاى قدرت به رهبر» موجب ركود در كارها و جالش هاى فراوان مى كردد. ١١‏ لذا يكى از راه حل هاى 
ساختارى براى رفع اين تضاد و جالش - از ديد كاه ايشان- اين است كه: 


«نيروها و اهرم هاى قدرت,. از قبيل ارتش و سياه و بسيج و نيروى انتظامى و صدا و سيما و تنظيم روابط قواى سه كانه در 
اختيار رئيس جمهور كذاشته شود؛ ودر عوض او در برابر ملت و مجلس كه نمايندةٌ ملت استء در همه زمينه هايى كه 
مسئوليت دارد ياسخكو باشدء و احزاب سياسى و مردمى كه دولت را روى كار مى آورند او را راهنمايى و كنترل نمايند» و 
انتقادهاى سازندة ملت متوجه او باشدء و او هم ه ركارى را به كارشناس و متخصص آن ارجاع دهد و بدون مشورت كارى را 


انجام ندهد. و در اين فرضء ولي فقيه- ضمن حفظ حرمت و قداست معنوى او و لزوم ارجاع امور شرعى و 


(0- همانء ص .184-١97‏ 
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اسلامى به او- وظيفة وى به لحاظ تخصص در فقه و مسائل اسلامى و مقبوليت نزد عامّة مردم» اشراف كامل بر اجرا و روند 
ادارة كشوو اندم اذ ميات طارقة نا موار دك املاس ممتكقيا باامتوسئلة ماقل كان ترس نودو كارهان كمد تشصصل 
او نيست دخالت نكند.) )١١‏ 


بر اساس اين شكل از حكومت دينى» وظيفةٌ اصلى رهبرى منتخبء همان نظارت بر اسلامى بودن قوانين كشور مى باشد. البته 
از ديدكاه ايشان» «قانون» به معناى عام آن مد نظر است و علاوه بر قوانين مجلس شوراء شامل آيين نامه ها و دستورالعمل هاى 
قواى كشور نيز مى كردد. جِكونكى نظارت بر قوانين بايد 


امل ور روطع و لال وى ما و كن اناه جبوظةا بك بو سر لك ها ادك روف 1 


اندكى بعد خواهيم كفت كه اين نظريه» تقريباً با نظرية «تفكيكك قوا در حاكميت دينى» (شكل جهارم) مطابقت مى نمايد. 


'- [شكل سوم] ادغام نهاد رهبرى و رياست جمهورى 


بيشنهاد ساختار فوق نيز براى رفع تضاد و جالش در ادارة جامعة اسلامى- به اعتقاد آيت الله منتظرى- و براى تناسب «حكم و 
موضوع» و «قدرت و مسئوليت» ارائه شده است. در اين صورت كسى كه براى رياست قوةٌ مجريه از ناحية ملت انتخاب مى 
شود بايد واجد شرايط هر دو نهاد رهبرى و رياست جمهورى باشد. 

از نظر ايشان در حاكم مسلمين شرايطى معتبر شده كه عقل نيز با آن همراه است؛ به حكم عقل و همه عقلاى جهانء عاقل بر 
سفيه مقدم استء عالم و فقيه بر جاهل مقدم است. عادل بر غير عادل مقدم است و كسى كه مدير مدبّر» شجاعء آكاه به زمان 
خود و درعين حال متواضع باشد بر غير او مقدم است. يس در موردى كه فردى داراى همة اين ويزكى ها باشد, به حكم 


-)١(‏ همانء ص ١97‏ و"19. 
-)١(‏ همانء ص 5180. 
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است؛ و جنين شخصيتى مى تواند هم رهبر كشور وهم رئيس قوة مجريه باشد؛ و طبعاً جون منتخب ملت استء در برابر آنان و 
نمايندكان آنان مسئول و ياسخككو است و مردم مى توانند مدت و حدود حاكميت وى رادر ضمن بيعت با وى مشخص 
نمايند. 01١‏ به اعتقاد آيت الله منتظرى» جدا كردن نهاد رهبرى از رياست قوةٌ مجريه» مربوط به شرايط خاص و استثنايى اول 
انقكلاب بوده 


وبه احترام امام خمينى رحمه الله انجام يذيرفته است. )7١‏ 


ايرادى كه ممكن است به اين ساختار وارد آيد اين است كه در مقام عمل و بر حسب تجربه» كسى كه هم فقيه عادل- و به 
تعبير ايشان: افقه- و هم مديرء مدثر» تواناء شجاعء داراى رشد سياسى و آكاه به سياست هاى بيجيدة جهان امروز باشد؛ بسيار 
تاذو اسكع وه نان خرد أكاةة زاكر قرفا تقياى عادل وجوه دافم باشند لكن فاقد شرايط ديكر باشند» در اين صورت هم 
فقه وهم عدالت آنان اقتضا مى كند كه جنين مسئوليت ستكينى را كه سرنوشت اسلام و مسلمين به آن وابسته است نيذيرند؛ 
بلكه به ارشاد و تذكر اكتفا نمايند.) «*) 


بنابراين به نظر مى رسد تحقق اين شكل از حكومت دينى» بر حسب عادت در حدٌّ يكك فرض باقى مى ماند. 
- [شكل جهارم] تفكيك قوا در حاكميت دينى 


بر اساس نظام تفكيكك قوا در حاكميت دينى» هر يكك از سه حوزة «افتاء»» «اجرا» و «قضا» كه در حالت تمركز قدرت» حوزه 
هاى تحت اختيار ولىّ فقيه به شمار مى آيند از يكديكر تفكيكك و از سوى مردم به شخص خاص سيرده مى شود. در حقيقت 


از آنجا كه شرايط تصدى هر سه حوزه در يكك فرد جمع نمى شود وبا توجه به وضع بيجيدة 


()- همانء ص 197 188 عل /091. 
-)١(‏ همان. 

(9)- همانء ص 18/8. 
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سياست و دولت در عصر حاضر و نياز به تخصص هاى كوناكونء مردم به جاى سيردن همة اختيارات به يكك نفرء آن ها را از 
يكديكر تفكيكك وهر حوزهٌ قدرت رابه شخصى مى دهند كه بيشترين شايستكى را در آن حوزه دارا باشد. در اين شكل از 


لكريم 


دينى- كه يكى از ساختارهاى مطلوب آيت الله منتظرى است- حوزة افتاء بر عهدهُ فقيه اعلم و عادلى است كه مهم ترين 
متصدى حوزة اجرا نيز رياست قوةُ مجريه را بر عهده مى كيرد و نيروهاى نظامى و انتظامى تحت مديريت وى قرار دارند؛ و 
اداره قوهُ قضائيه نيز با متصدى حوزة قضا مى باشد. مدت و حدود حاكميت متصديان هر يكك از اين حوزه ها توسط مردم به 


عنوان شرط ضمن عقد مشخص مى شود. )١«‏ 
در زمينةُ ساختار فوق» دو نكته حائز اهميت است: 


نكتة اول آن كه شرايط هشت كانه اى كه آيت الله منتظرى در سيستم تمركز قدرت براى وليّ فقيه برشمرده اند» طبعاً در اين 
شكل از حكومت دينى» دجار تحول مى كردد. 


به عنوان مثال شرط اعلميت كه براى رهبر ذكر شده بود به طور مسلّم براى حوزه هاى اجرا و قضا در نظر كرفته نخواهد شد و 
تنها به حوزةٌ افتا اختصاص خواهد داشت؛ زيرا نمى توان تصور كرد كه متصدى حوزة افتاء و اجرا و قضاء افراد متعددى باشند 
و درعين حال هر يكك از آنان اعلم باشند. حتى شرط فقاهت نيز براى حوزة اجرا ضرورى به نظر نمى رسدء كرجه براى حوزة 


همجنين شرط ذكوريت براى حوزه هاى اجرا و افتاء بدون وجه به نظر مى رسد. زيرا 


-)١(‏ همانء ص 788 و 180؛ نظرية تفكيكك قواء همجنين در مصاحبة منتشر نشده اى كه نكارنده با معظم له انجام داده است» 


توسط ايشان ارائه كرديده است. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ل ص: 
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همان كونه كه در جاى خود بيان شده استء مهم ترين دليل جهت اعتبار اين شرط براى حاكم اسلامىء استناد به رواياتى 
است كه اين شرط را براى قاضى ذكر كرده اند؛ و جون حاكم اسلامى در فرض ساختار متمركزء متصدى حوزة قضا نيز مى 
باشدء به طريق اولك مى بايست اين شرط را براى وى در نظر كرفت. ١1١‏ اما در ساختار تفكيكك قوا كه حوزة قضايى از حوزه 
فا اجر وا أقاء شكبكة حدده اهت دك شوودص يوا اول اوالتويقة عافن ل ماني تدا ميج كران ار ادلة توواق شط 
ذكوريت را براى متصدى حوزةٌ قضا در نظر كرفت و در دو حوزة ديكر دليل قابل توجهى به جشم نمى خورد (و دلايل ارائه 
اله يه اعتقتاد ما :قار] «تأما :ات )1 بويةه آن كد نت الله منتظر فى :دو اسعفتاين كها ان اتكان يدعم افلم ابن شدرظ رابزا 


مرجع تقليد (حوزة افتاء) معتبر نمى دانند و جنين ياسخ مى دهند: 


«به طور اجمال با جدا كردن مسألة افتاء و تقليد از دو منصب ولايت و قضاوت و توجه به خصوص مسألة افتاء و تقليدء اكّر 
دليل بر جواز تقليد از مجتهد, اخبار مأثوره از ائممه (ع) باشد. ممكن است ادعا شود اخبار مأثوره از مجتهدٍ زن منصرف است. 
ولى ظاهراً عمده دليل بر مسأل تقليد» بنا و سيرة عقلاى جهان است بر مراجعة جاهل در هر رشته و فن به متخصص و اهل خبرة 
آن فن؛ همان كونه كه در علم يزشكى و ساير علوم و صنايع تخصصى انجام مى شود بدين كونه كه جاهل به متخصص و 


اساس نزد عقلاى جهان مرد و زن تفاوت ندارند؛ زيرا ملاكك» تخصص و اعلميت او است در آن رشته.) )”١‏ 


نكت دوم» آن كه نتيجة ساختار تفكيكك قوا با نتيجة شكل دومى كه از سوى آيت الله 


.44 1١1١ هموء مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج 7 ص‎ -)١( 


(1)- هموء رسالة استفتائات» ج 7 سؤال .1١٠١©‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج لل ص: /7/8 


متنظرق أرائة 5ردمليةاافتك (دولث هردس باانظارث فثيه متمكي) قربا يكساة اسع زرا در هرو و ساغبار قسن اعبك قت 


5 نفشي نظارتى : 5 سستثت به حوزة تقنيني | ف" 


هرجند مى توان اختيارات جزئى ترى را براى وى- به عنوان شرط ضمن عقد- در نظر كرفت؛ همجون تعيين امامان جمعة 
سراسر كشورء تعيين امير الحاجء اعلا-م هلال ماه هاى قمرى كه از وظايف حاكم استء و يا بعضى اختيارات ديككر كه احيانا 
مردم هنكام بيعت براى وى قرار مى دهند؛ كه مطابق اين ديدكاه در كنار وظيفةُ اصلى و نظارتى خود در مدت زمانٍ مشخص 
بر عهده مى كيرد. )١١‏ 


ساختار كنونى از نكاه آيت الله منتظرى 


اشاره 


هرجند آيت الله منتظرى خودء يكى از يايه كذاران نظام كنونى به شمار مى آيد و در مجلس خب ركان قانون اساسى- علاوه بر 
رياست اين مجلس- به همراه مرحوم آيت الله بهشتى نقش تعيين كننده اى را ايفا كرده اند اما اكنون يس از كذشت بيش از 
دو دهه از آن تاريخ نويزة سن از باذكرى ذرقانون اساسى در اواخر دهة اول» نسبت به بخش مهمى از اين ساختار انتقاد 
دارند. )7١‏ از ديد كاه ايشان اصول مربوط به جمهوريت نظام و حقوق ملت و آزادى هاى مشروع آنانء در قانون امافتى فنا 


به خوبى بيش بينى شده است؛ ولى در برخى از اصول سياسى آن اشكالات و 


تضادهايى احساس مى شود. )"١‏ 


وى نسبت به عدم تناسب قدرت و مسئوليت در دو نهاد رهبرى و رياست جمهورىء 5" نحوةٌ انتخاب و عملكرد مجلس 
خب ركان» «0) ساختار قوهٌ قضاثيه. (”) مجمع تشخيص مصلحتء. «7) شوراى عالى امنيت ملى» ١‏ و شيوة بوكر و 
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ناساز كارى اصل 7 از قانون اساسى فعلى با اصول حكومت مردمى )١«‏ و ساختار بيش بينى شدة آن ها در قانون اساسى دوم 
انتقاد دارد و در كفته ها و نوشته هاى خويش اين موارد را بيان كرده است. همجنين برخى از شيوه ها يا نهادها را بر خللاف 
اصول تبرج در قانون اساسى مى داند؛ نظير نظارت استصوابى» زفق اعمال محدوديت نسبت به مجلس شوراى اسلامى زكرذة 
داد كاه وير روحانيت» © ودادكاه انقلاب. «8) 


ذو اجا قضد ها يان عبة القاداك ايك الله حتهرى سيف سهان كوت تبره كه اليه ابن سالة بور اي ود قال 
بررسى است؛ اما از اين ميان- براى آشنايى بيشتر با انديشة سياسى ايشان- دو عنوان را بركزيده ايم و به ديد كاه هاى ايشان در 
اين دو زمينه به اختصار مى يردازيم: 


-١‏ عدم تناسب ميان قدرت و مسئوليت 


يك الله مظع مق السعمنذو قاقون أماسى قار ييه وى ازتيا ريك صيديا ترك در مغر لت وهاه رشرى وتوراسك 


جمهورىء تناسب وجود ندارد. از ديدكاه ايشان» از يكك سو قوهُ مجريه در مقام 


عمل به ابزار و اهرم هايى نياز دارد كه آن ها را در اختيار ندارد و آن ها در اختيار مقام رهبرى قرار داده شده است؛ و از سوى 
ديكر در مقام ياسخكويىء ازاين قوةُ انتظاراتى درخواست شده و مسئوليت هايى بر عهدة آن نهاده شده است كه توان 
برآوردن آن ها را ندارد» در حالى كه از رهبرى جنين مسئوليت هايى خواسته نشده است. به عبارث ديكر نهاد رهبرى داراى 


اختيارات فراوانُ بدون مسئوليت و ياسخكويى است,ء و نهاد قوهٌ مجريه داراى مسئوليت فراوان بدون ابزار 


.590 همان»ء ص‎ -)١( 
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قدرت است. وى با اشاره به اصل ١١7‏ قانون اساسى مى نويسد: 


«لازمةٌ اين كه رئيس جمهور مسئوليت اجراى قانون اساسى و سياست هاى داخلى و خارجى را بر عهده داشته باشد اين است 
كه نيروى انتظامى صددرصد در اختيار او باشد» و دو قوهُ ديكر كشور (قوة قضائيه و قوةٌ مقنّنه) نيز با او همكارى داشته باشند؛ 
زيرا باور كردنى نيست كه مسئوليت اجراى قانون اساسى و قوانين كشور بر عهدة او باشد ولى نيروى انتظامى كشور در اختيار 
او نباشد و دو قوةٌ ديكر كشور نيز با او هماهنكك نباشند. وازاينجا روشن مى شود كه تغيير اصل 1١7‏ به صورت فعلى به 
مصلحت كشور نبوده است. اصل قانون بدين صورت بوده است: «يس از مقام رهبرى» رئيس جمهور عالى ترين مقام رسمى 


تنظيم روابط قواى سه كانه و رياست قوءٌ مجريه را جز در امورى كه مستقيما به رهبرى مربوط مى شود بر عهده داردا كه يبس 
از بازنكرى «تنظيم روابط قواى سه كانه) را حذف كرده و در اختيار مقام رهبرى قرار داده اند.) )١١‏ 


وى در ادامه با اشاره به اصل ١‏ در رابطه با س وكند رئيس جمهورء تأكيد مى كند: 


اوكس مهو حكوته فى ترائد اواسق او كبعرش عندالث يشفياق كند وا اؤادض :و خرمت اخاض و توق ملع حفايت 
كند و در حراست از مرزها و استقلال كشور اقدام نمايد» در صورتى كه هيج يكك از قواى نظامى و انتظامى در اختيار او 
نيستء و اختيار تنظيم قواى سه كانه نيز در بازنكرى از او كرفته شده. و به اصطلاح به طور كلى خلع سلاح شده است؟!.) 7 


آيت الله منتظرى سبس براى رفع اين تضاد و دوكانكى. جند راه حل را يبشنهاد مى دهد كه در مباحث كذشته به آن ها 


يرداختيم. 2 


.19١ همان»ء ص 190 و‎ -)١( 
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؟- مجلس خب ركان رهبرى 


اشاره 


الشكر القاداك ايك اللدكفا ف اعبار كرف وافناد بستجلنى خر كان رهرى اسك ابفات تاكبد من عدن كدانهه 


موجب ييش بينى اين نهاد در قانون اساسى كرديدء الهام از نامة امام على (ع) به معاويه مى باشد كه در فرازى از آن آمده 


4. 


اسيت”: 


او أنما الشورى للمهاجرين و الاتصار» فان المعو على رجا و سوه اماما كان ذلكك لله رقي 11 


«همانا مشورت حق مهاجرين و انصار است؛ يس اكر آنان بر مردى اجتماع كردند و او را امام ناميدند» 


موجب خشنودى خدا خواهد بود.») 


تلقى اعضاى مجلس خب ركان قانون اساسى از اين فراز نامة امام على (ع) اين بوده است كه براى تعيين حاكم اسلامى,؛ ظاهراً 
منتظرى با اشاره به موفق نبودن طرح فعلى در بيست سالةٌ اخير» اشكالات زير را بر آن وارد مى داند: 


«اولّا: جه بسا براى يكك منطقه فقط يكك نفر را آن هم از خارج آن منطقه معرفى مى كنند و با وجود بسيارى از علما در آن 


منطقه مردم مجبورند به همان فرد رأى بدهندء و اين امر در حقيقت انتصاب مى باشد نه انتخاب. 


و ثانياً: تعيين مرتبةً علمى و ديكر صلاحيت هاى كانديداها به فقهاى شوراى نككهبان محول شده كه خود آنان منصوب مقام 


رهبرى مى باشند» و در نتيجه رهبر با يكك واسطه از ناحية خود وى تعيين و ابقا مى شود؛ واين دورى است باطل. 
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و ثالثاً: با وجود همه مراجع و علما واساتيد آكاه در كشورء جكونه تعبين رهبر بر عهده افراد خاصى كذاشته مى شود كه 


برخى از آنان از نظر علم و آكاهى و شناخت در درجه اى نازل تر قرار دارند؟!. 


وواندان جز خر كان مقط ار ركه فشر اس تدكي شري دو الو افتاه رك اذ شراط قدي ناوشر بط رك ف 


نيز در او معتبر است؟ ....) )١١(‏ 


ايشان ضمن انتقاد از نحو انتخاب و عملكرد نمايند كان مجلس خبر كان رهبرىء مقايسة آنان با مهاجرين و انصار صدر اسلام 


را صحيح ندانسته و مى نويسند: 


«نكتهُ مهم اين 


است كه بسيارى از آنان فقط با علوم حوزوى سروكار دارند» و با مطبوعات و رسانه هاى خبرى جندان سروكارى ندارند واز 
مسائل سياسى و حوادثى كه رخ مى دهد بى اطلاعند؛ و در اين صورت افرادى كه اهل فضل بوده و متخصص در مسائل 
سياسى و اجتماعى هستند مى كويند جككونه جنين افرادى مى خواهند رهبر كشور را از ناحيةٌ ما انتخاب نمايند؟! ودر ضمن» 
مقايسةٌ خب ركان فعلى با مهاجرين و انصار صدر اسلام مقايسة صحيحى نيست؛ زيرا آنان اهل حل و عقد و محور سياستٍ زمان 
خود بودند و جامعة مسلمين آنان را قبول داشتند. اين كه ما تصور مى كرديم مردم نمى توانند خودشان مستقيماً رهبر را 
انتخاب نمايند» اشتباه بوده؛ زيرا همان كونه كه مردم مرجع تقليد خود را با سؤال و تحقيق از اهل خبره» مستقيماً اتتخاب مى 


كنند ممكن است در صورت لزوم رهبر كشور را نيز به همين نحو انتخاب نمايند.» ١؟)‏ 
آنكاه ايت الله ستظرق دراق معي زهي ذو اه سحل ابه عتوان تجا كزين كياد من دهت 


«راه اول: تعيين رهبر به وسيلة خب ركّان؛ ولى براى حصول مقبوليت عامه واين كه در رهبر علاوه بر فقاهت و عدالت» شرايط 
ذركرئ' نيز معثدر اشك: مجلس خخير كان 


.١"1/8 7/١١ /77 حسين على منتظرىء ديد كاه هاء ص 198. «حكومت مردمى و قانون اساسى)»‎ -)١( 
.198 همانء ص‎ -)١( 
797 مبانى فقهى حكومت اسلامى»؛ ج لل ص:‎ 


منحصر در روحانيين نباشد؛ بلكه متشكل از متخصصين رشته هاى مختلف- اعم از علوم حوزوى» سياستء مديريت» اقتصاد و 
روابط بين الملل- باشد كه اعضاى آن به وسيلة انتخاب عمومى براى مدتى معيّن انتخاب شوند. تعيين صلاحيت علمى نامزدها 


در بخش علوم حوزوى بر عهدة اساتيد و 


علماى درجه اول حوزه؛ و در بخش هاى ديككر از طريق مداركك تحصيلى دانشكاهى مى باشد؛ و ساير شرايط نامزدها را قانون 
معتّن مى كند. نمايند كان مجلس خب ركان يس از انتخاب شدن از ناحية ملت» يكك نفر از مراجع تقليد معروف را كه در مسائل 
فقهى مربوط به حكومت و سياست و اقتصاد تخصص دارد براى مدتى معتين به عنوان رهبر كشور انتخاب مى كنند؛ و به مجرد 
تعيين اكتفا نكنند» بلكه همواره جمعى از آنان در مسائل مهم كمكك و طرف مشورت او و ناظر بر اعمال وى و نهادهاى وابسته 
به وى باشندء و در موارد لازم صريحاً به او تذكر دهند و او بايد ياسخكّو باشد؛ و همان كونه كه مجلس شورا به اعمال دولت 


وقوه مجريه نظارت صريح و شفاف دارد آنان نيز تذكرات و نظرات خود را صريحاً اعلام نمايند. 


راه دوم: اين كه به مجلس خب ركان نياز نباشدء بلكه مراجع تقليدى كه متخصص در مسائل حكومتى و سياسى مى باشند و 
محل مراجعة مردم در اين قبيل مسائل هستند, از باب انجام وظيفة اسلامىء از بين خودشان يكك نفر يا جند نفر را كه واجد 
شرايط مى دانند براى رهبرى سياسى در نظر بككيرند» و از علماى معروف و معتبر شهرستان ها و رجال سياسى معتمد كشور نيز 
جمعى را دعوت نموده وبا آنان مشورت نمايند» و يس از استقرار آرا بر يكك نفر مشخص او را در معرض آراى عمومى قرار 
دهند؛ ودر صورت تعدّد افراد صالح» آنان را در معرض آراى ملت قرار دهند تا به وسيل آراى ملت» فرد مشخص يا يكى از 


أفراة متتقتما براق ملكي نمق اتمذان كوو 


در عين حال تماس او با مراجع ديكر قطع نشودء بلكه در مسائل مهم با آنان 
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مشورت كند و آنان نيز بر اعمال او و نهادهاى مربوط به او ناظر باشند و در موارد لازم تذكر دهند.» )١١‏ 

نرافوة وافاخل هاي ارائه ده ال وى آي االدسظ رع نا فونتكنه فرورى اسف: 

الف- به نظر مى رسد اين دو راه حل- بويزه راه كار دوم- با دو شكل از اشكال حكومتى مطلوب ايشان كه در كذشته به آن 
يرداخته شد- يعنى: «دولت مردمى با نظارت عالى رهبر منتخب» و «تفكيكك قوا در حاكميت دينى)» (شكل هاى دوم و 
جهارم)- تناسب بيشترى دارد. ١؟)‏ 

ب- راه حل دوم نياز مبرم به تعريف عملى و مشخص دارد تا به خوبى توانايى بياده شدن در صحنة اجتماع را داشته باشد؛ لذا 
عناوينى همجون: «مراجع تقليدى كه متخصص در مسائل حكومتى و سياسى مى باشند و محل مراجعة مردم در اين قبيل مسائل 


هستند)»» «علماى معروف و معتبر شهرستان ها) و «رجال سياسى متعهد كشور» بايد به طور دقيق در قانون تعريف كردد تا به 


دور از هركونه ابهامى قابليت اجرايى بيدا نمايد. 

اشكال دور در انتخاب خب ركان 

از جمله اشكالاتى كه به مجلس خب ركان رهبرى شده است- و آيت الله منتظرى نيز به آن تصريح داشته اند «*- اشكال دور 
در انتخاب نمايند كان اين مجلس است. تقرير اشكال بدين شكل است كه تعيين رهبر به وسيلة نمايند كان مجلس خب ركان 


صورت مى كيرد» و صلاحيت نمايند كان مجلس خب ركان بايد به تأييد فقهاى شوراى نكّهبان برسد كه منصوبين رهبرى 


هستند» و در نتيجه رهبر با يكك واسطه از ناحية خود وى تعيين و ابقا مى شود؛ و اين دورى است 


-)١(‏ همان. ص ١917‏ و198. 
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باسخ ها و نقدها 

اين اشكال با واكنش هاى متفاوتى از سوى طرفداران نظريةٌ نصب روبرو شده است. 


برخى همجون آيت الله جوادى آملى ١‏ اصل اين اشكال را در مرحلة بقاء يذيرفته و به توجيه آن در مرحلة حدوث يرداخته 


اندء و برخى ديكر همجون آيت الله مصباح يزدى «7)» درصدد ياسخكويى به آن- در هر دو مرحله- برآمده اند. 


ياسخ هايى كه به اين اشكال كفته شده يا ممكن است كفته شود در جاى خود مورد يزوهش قرار كرفته كه در اينجا بخاطر 


نقش مردم در حكومت اسلامى 


اشاره 


از مهم ترين مباحثى كه در «مردم سالارى دينى» مطرح مى شودء نقش مردم در حكومت اسلامى است. مسألة مشاركت مردم 
در حكومت وحدود آن. تاريخجه اى طولا-نى دارد؛ كرجه در ادوار اولية تاريخ» بحث مشاركت مردم در حكومت كمتر 


مطرح بوده و بيشتر نسبت به آزادى هاى فردى مردم در برابر دولت توجه مى شده است. 


مردم سالارى يا دموكراسى در عصر جديدء كونه اى از حكومت است كه در آن علاوه بر تأمين آزادى هاى فردى و حقوق 
انسانى همه افراد جامعه و برابرى آنان در برابر قانون» قدرت و حكومت زاييدة مردم است و ارادهُ عمومى تبلور ارادة اكثريت 
جامعه تلقى مى شود.ء نوع نظام سياسى و متصديان كشور با انتخاب آزاد مشخص مى شوندء, و احزاب سياسى و نهادهاى مدنى 
نقش تعيين كننده اى را ايفا مى نمايند؛ و در يكك كلام» مشروعيت نظام از مردم است و جيزى جز رأى مردم و نظر آنها كه در 


اكثريت تجلى هى كلك مقروصيت تدارد: ا 


6 عبد اللّه جوادى آملى» ولايت فقيه ولايت فقاهت وعدالت» ص‎ -)١( 
// ص لامو‎ ١ محمد تفى مصباح يزدى» ير سش ها و ياسخ هاء ج‎ -)0( 


بيشتر با تاريخجة مردم سالارى در عصر قديم و جديد و ويزكى هاى آنء ر. كث: كاظم قاضى زاده. انديشه هاى فقهى سياسى 


امام خمينى» ص رضارك لرارة 
مبانى فقهى حكومت اسلامى»؛ ج لل ص: 798 


با توجه به ويكى هاى مردم سالارى در عصر جديد- كه در بالا به آن اشاره شد- بايد ديد در الكوى حكومتى اسلام, تا جه 
اندازه اين ويزكى ها در نظر كرفته مى شود و مشاركت مردم در حكومت تا جه ميزان يذيرفته شده است. اين مبحث تا حدود 
زيادى بااين موضوع مرتبط مى شود كه نقش مردم در حكومت اسلامى را ملاءكك مشروعيت حكومت بدانيم يا در حد 
كار مدسازى حكومت مطرح نماييم. به ديكر سخنء ارتباط تنكاتنكى ميان موضوع فوق با مبناى مشروعيت در حكومت 
اسلامى يديد مى آيد. در مبحث مبانى مشروعيت كفتيم كه در اين زمينه در زمان غيبت با دو نظرية عمده در انديشة سياسى 
شيعه روبرو هستيم؛ نظريه اى كه فقها را در عصر غيبت منصوبان عام از ناحية معصومان (ع) به ولايت بر مردم مى داند. )١١‏ و 
نظرية ديكرى كه ضمن رد امكان جنين نصبى براى فقها و نقد دلايل آنء رأى مردم را ملاكك مشروعيت حكومت اسلامى 


مطابق نظرية اول- كه نظرية مشهور فقها است- مردم نقشى جز كار آ مدسازى براى 


-)١(‏ شيخ محمد حسن نجفى» جواهر الكلام» ج ١ك“‏ ص 5069 9/9 همان» ج 5" ص 160١؛‏ محمّد حسين بروجردى» البدر 
الزاهر فى صلاه الجمعه و المسافر» ص 40 امام خمينى» كتاب البيع» ج 3 ص مدع لعل رارع ا 66 و /١١1م-‏ 


ص 41١١‏ كاظم حسينى حايرىء الامامه و قياده المجتمع» ص 7١”‏ و 45١5‏ ناصر مكارم شيرازى» أنوار الفقاهه» ج ١‏ ص 
- 048؛ محمد مؤمن قمى» كلمات سديده فى مسائل جديده.ء ص ١/2.18‏ و ٠؛‏ عبد الله جوادى آملى» ييرامون وحى و 


رهبرى» ص ل7١.‏ 


()- حسين على منتظرى» دراسات فى ولاديه الفقيه» ج ١‏ ص 91-819/؛ مرتضى مطهرى, علل كرايش به مادى كرىء 
8 هموء ييرامون جمهورى اسلامى» ص -١88‏ 41894 نعمت الله صالحى نجف آبادى» ولايت فقيه حكومت صالحان.» ص 6٠‏ 


و ١0؛‏ جعفر سبحانىء معالم الحكومه الاسلاميه (مفاهيم القرآن؛ ج ؟)» ص 7١15‏ و 510. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى»؛ ج لل ص: 7917 


حكومت اسلامى ندارند؛ به اين معنا كه مردم موظف به اطاعت از فقيه منصوب مى باشند و در مشروعيت وى نقش ندارندء 
منتها از اين باب كه هر حاكميتى آنككاه ماند كار خواهد بود كه از حمايت مردمى برخوردار باشد و اقبال عمومى براى تحقق 
حاكميت امرى ضرورى استء به نقش مردم توجه مى شود. اما بر اساس نظرية دوم- كه مختار آيت الله منتظرى است- نقش 
مردم در حكومت اسلامى نقشى مشروعيت بخش است و علاوه بر اين كه قدرت و حكومت ناشى از ارادة مردم استء آنان 


حق نظارت بر متصديان امور را نيز دارند. در انديشهُ شيعه اين نظريه مورد مخالفت كسانى قرار كرفت كه 


زمان غيبت را همجون زمان حضور امام (ع) تلقى كرده اند كه امامان دوازده كانه از جانب خداوند منصوب شله و مردم در 
مشروعيت ولايت و امامت آنان هيج كونه نقشى ندارند. لذا زمانى كه مرحوم ميرزاى نايينى نظرية انتخاب را- البته به صورتى 
كمرنكك و همراه با قيودى خا ص- مطرح ساخت و در انديشة خود به نظارت نمايند كان مردم بر هيأت حاكمه اشاره كرد, با 
مخالفت اين عده روبرو شد كه نظارت مردم را دخالت در كار امام معرفى كرده و مشروع نمى دانستند» يا اساساً دخالت در 


سياست را تكليف مردم به شمار نمى آوردند. 
مرحوم نايينى در «تنبيه الامه و تنزيه المله» به استدلال مخالفان اينكونه مى يردازد: 


«جون نظارت عامه يا نمايند كان آنان مستلزم دخالت در سياست است و دخالت در سياست به اصطلاح شرعى جزو امور 


حسبيه است و امور حسبيه نيز جزو تكاليف عامه به شمار نمى آيدء لذا عموم مردم حق دخالت در سياست را ندارند.» )١١‏ 
آنكاه او به اين استدلال» جنين ياسخ مى دهد: 


تأولناة اقوو تاش أن دك للحا عرو انور ست ول إن تحاط ديكر جزو تكاليف عمومى است؛ زيرا هرجند انتخاب امام يا 
وليعهد از وظايف عامه نيستء ولى اكر 


-)١(‏ محمد حسين نايينى» تنبيه الامه و تنزيه المله» ص /١‏ به بعلك. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى»؛ ج لل ص: /79 


حكومت بر اساس رأى مردم و مشورت ملى قرار كيرد در اين صورت مردم حق دارند بر كارهاى هيأت حاكمه و نيز مصرف 
ماليات و صدقاتى كه مى يردازند نظارت كنند. 


ثانياً: دخالت مردم به اين دليل كه از تجاوز و ظلم فرمانروايان جل وكيرى كنندء نهى از منكر است و از اين لحاظ جزو تكاليف 


زيرا نهى از منكر و امر به معروف از فروع دين و امرى واجب است. )١١‏ 

به طور كلى حِكُونكَّى مشاركت مردم در حكومت اسلامى را از سه زاويه مى توان مورد بررسى قرار داد: نقش مردم در 
ا(امشروعيت نظام حكومتى)» «انتخاب حاكمان» و «نظارت بر حاكميت). 

از ديدكاه آيت الله متتظرى» مشروعيت اساس نظام و حكومت وابسته به يذيرش مردم است و حتى اكر زمانى اكثريت يكك 
جامعه خواهان حكومتى غير دينى باشند» كسى حق تحميل قوانين دينى به جامعه را ندارد: 


«اكر خداى ناكرده روز كارى اكثريت مردم از دين روى كرداندند» فقها و دانشمندان دينى وظيفه اى جز بيان احكام و ارشاد و 
تبليغ با منطق و زبان روز را ندارند» و هيج كاه وظيفه ندارند قوانين دين را با زور به جامعه تحميل نمايند.) ١؟)‏ 


از نكاه ايشان» در عصر ييامبر اكرم (ص) و امام على (ع) نيز نقش مردم در حكومت تعيين كننده بوده است؛ و هرجند به اعتقاد 
ما حاكميت آن بز ركواران به نصب از جانب يروردكار است ولى تحقق و خارجيت حاكميت ايشان به انتخاب و يذيرش مردم 


وابسته بوده اشسيت:. 


ايشان ضمن تفكيكك ميان رسالت و امامت ييامبر اكرم (ص) و امامان معصوم (ع) و 


-)١(‏ همان. 
(؟)- حسين على منتظرى. ديد كاه هاء ص لاض «ياسخ به سؤالاتى ييرامون برخى مسائل روز)»» اا ام ااا 
مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج لل ص: 7919 


مقامات معنوى و ولا-يت تكوينى آن بزركواران با حكومت ظاهرى ايشانء به ييمان هفتاد و سه نفر از بزركان مدينه با ييامبر 


اكرم (ص) در عقبة ثانيه )١«‏ اشاره مى كنند و در ادامه مى نويسند: 


«اين بيعت زمينة حكومت مردمى آن حضرت را در مدينه فراهم ساخت و درحقيقت 


يكك قرارداد اجتماعى بين آن حضرت و مردم مدينه منعقد كرديد ...؛ يس از ورود آن حضرت به مدينه نيز قراردادهايى مبنى 
بر زندكى مسالمت آميز با يهود مدينه و رعايت حقوق آنان بسته شد. و هنكامى كه آن حضرت مكة مكرّمه را فتح نمودند با 
مردان مكه بيعت كردند» سيس زنان مكه نيز تقاضاى بيعت نمودند كه آن حضرت قدحى از آب خواستند و دست خويش را 
در آن فرو بردند وفرمودند شما زنان دست هايتان را در اين آب فرو بريدء و بدين وسيله با زن ها نيز بيعت كردند. 2١‏ در 
سورة فتح و ممتحنه از قرآن كريم بيعت با بيامبر اكرم (ص) مطرح شده است؛ 30 و بالاسخره حكومت ظاهرى و فرمانروايى 
ييامبر (ص) بر مردم بن أسامن جعت ا انان فية شه :زيرا دو 31 زماة يفت غنول براق تنيت حكونت ووقاداوى شي به 
آن انجام مى شد و نشانة يكك قرارداد اجتماعى بود. كلمة «بيعت» از ريشة «بيع» است و از يكك قرار داد دوطرفة لازم الاجرا 
حكايت مى كند.) (ع"» 


ايشان همجنين به حكومت ظاهرى امام على (ع) و كلمات و احتجاجات آن حضرت اشاره مى كنند كه در آنها آن حضرت به 


مردم و بيعت آنان بها مى دهند و به آن احتجاج مى نمايند. «8) 


غلذوة زر البنيةي ١‏ بالكو زوابالةبواادلة واركرق تيز اماد فى كت كد ريف دلانك 


0 أبو محمد عبد الملكك بن هشامء سيرة ابن هشام» ج ”. ص‎ -)01١( 
.3"07 العروسى الحويزى» نور الثقلين» ج ه ص‎ -)١( 
.١7 :)20( و8 ١؛ ممتحنه‎ ٠ :058( فتح‎ -)9( 


(6)- حسين على منتظرى, ديد كاه هاء ص 17 و 11778. «حكومت مردمى و قانون اساسى)» 


١ك‏ اا 


(0)- ر. كك: سيك رضى» نهج البلاغه» خطبه هاى "نل للب #ل لاثالل "الال 51١8‏ وهة5, ونامه هاى ” و 058؛ شيخ مفيك» الارشاد. 


ص .1١١85‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: ل 


مشروعيت انتخابء به آنها اشاره كرديم؛ 0١١‏ و در نهايت نتيجه مى كيرند كه اساس حكومت اسلامى به رأى و اقبال عمومى 
نياز دارد» و بدون آن خداوند حتى به ييامبر اكرم (ص) و امامان (ع) اجازه نداده است كه با زور و تحميل بر مردم حكومت 
نمايند.اين مسأله در زمان غيبت- كه به اعتقاد ايشان نصبى از جانب شارع وجود ندارد وانتخاب مردم در جهارجوب شرع 


مورد امضاى شارع قرار كرفته است و منشأ مشروعيت محسوب شده است- وضوح بيشترى مى يابد. 


يرسش خود. نظر ايشان را دربارة سلكء» ابعاد» لوازم و فروعات قاعدة فقهى «من تأمّر النّاس بغير رضاهم» جويا شده | اين 
مسأله در اواخر كتاب «الرسائل العشر) مورد اشاره مرحوم ابن فهد حلى رحمه الله قرار كرفته است. آن مرحوم در اين زمينه به 


«اول: حكمرانى بر مردم بدون رضايت آنان جايز نيست,ء مككر اين كه كسى از ناحية معصوم (ع) به ولايت بر آنان كمارده شده 


باشد؛ و در غير اين فرض» حكومت كردن بر كسانى كه به حكومت وى راضى نيستند» به طور قطع جايز نمى باشد. 


دوم: اكر كسى بداند كه حكومت كردن وى بر مردم به مصلحت مردم است ولى استيفاى اين مصلحت مستلزم ضرب و شتم 
آنان يا 


كرفتن برخى از اموال آنان است و به كونه اى باشد كه آسايش مردم بيش از جيزهايى باشد كه از آنها ستانده مى شود و 
زيانى كه از عدم تصدى حكومت به آنان مى رسد بيش از ضرب و شتم آنان و اموالى است كه وى از ايشان مى ستاندء با اين 
حال جايز تست كه ين انبحة كفقةشد اعتساد كلد :د و تركك ابن »حكمرانى سنزاوارتر اسك 39 


(0)-ر. كك: حسين على منتظرىء دراسات فى ولايه الفقيه ج 2١‏ ص 819 898. 

(1)- ابن فهد حلىء الرّسائل العشرء رسالة 4 مسألة 4. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: "0١‏ 

ياسخ آيت الله منتظرى» شامل بخش هاى مختلفى است. ايشان ضمن تأيبد و تأكيد بر مسألة اول ابن فهد حلى در اين باره 
تصريح مى كنند: 


«مشروعيت امارت و حكومت,. يا به جعل معصوم است و يا به قرارداد بين والى و رعيت كه از آن به «بيعت» تعبير شده است؛ و 
صحت قرارداد تابع رضايت طرفين عقد است. و ادل وجوب وفاى به عقود و عهود بر لزوم عمل به آن بر حسب خصوصيات 


مذ كوره در عقد. واز جمله وجوب و حدود اختيارات دلاات دارند.» لق 


ايشان سيس به روايات متعددى اشاره مى كنند كه رضايت مردم را در صحت بيعت لازم دانسته است؛ «1) و با بيان صحيحة 
زراره از امام باقر (ع) كه در آن بناى اسلام را در ينج جيز (نماز» زكات» حج. روزه و ولايت) دانسته و ولايت را افضل آنها 
معرفى كرده اند؛ «03 از آن استفاده مى كنند كه تعيين والى واجد شرايط از وظايف مسلمانان و از احكام تكليفى آنان مى 


باشدك. به اعتقاد ايشان» صحيحة زراره در مقام 


بيان امور اعتقادي اسلام نيست» وكرنه متعرض توحيد و نبوت و معاد مى شد؛ بلكه مقصود آن بيان احكام اجرايى و عملى 
اسلام است. و مقصود از «ولا-يت» تعيين حاكميتى است كه كليد ساير احكام استء منتها با وجود معصومين (ع) تعيين و 


اطاعت از آنان معيّن است» جون آنان واجد شرايط لازمه مى باشند. 


اشان ذو ادامه:يه اعبار سعقيضهاى استتادامى كنك كداز يشوائ :بر كروهى كه عي بداو رضانت تذارتن مذمت شدة 


اميت 


«در اخبار مستفيضه از امامى كه امَّ قوماً و هم له كارهون مذمت شده است؛ و 


.1781/8/7١ ياسخ به سؤال محسن كديورء‎ -)0١( 


()- محمد بن جرير طبرى» تاريخ طبرى» ج ع» ص 28١"؛‏ ابن اثير» الكامل» ج ا ص 197؛ و نيز» ر. كك: حسين على منتظرى» 


دراسات فى ولايه الفقيه» ج اص .6١01١ 6١7”‏ 
()- شيخ حرٌ عاملى» وسائل الشيعه؛ باب ١‏ از ابواب مقدّمه العبادات» حديث .١‏ 


هرجند در برخى از آنها به امام جماعت تصريح شده استء ١١‏ ولى اولّا در برخى از آنها مطلق استء و ثانياً هنكامى كه در 
امام جماعت به رضايت قوم اهميت داده شده طبعاً در امام مطلق كه در همه شئون مى خواهند از او بيروى كنند بيشتر اهميت 


دارد.) ١؟»)‏ 


آيت الله منتظرى در قسمتى ديكر از ياسخ خود, مسألة دوم مطرح شده از سوى ابن فهد حلى را قابل خدشه مى داند. فرض 
مسأل دوم موردى نادر الوقوع است كه در آن فرض شده است كه مردم نسبت به تعيين حاكم خود بى تفاوت شده و در نتيجه 


جامعه دجار هرج و مرجء و جان و مال 


و ناموس مردم در معرض خطر قرار كرفته باشد و در اين فرض تصوير شده است كه عده اى بتوانند- هرجند بدون رضايت 
مردم- نظم را در جامعه ايجاد و حكومتى عادلانه برقرار نمايند؛ در اين فرض بسيار نادر» مرحوم ابن فهد حلى ترك تصدي 


مكو نون ار عدة :ومن اوري داسيقه اليكو اما | بخ الله معطو كرا تفرش تفل انك 


«به حكم عقل مستفاد از مذاق شرع واجب است كه به مقدار لزوم و ضرورت به حسب شرايط زمانى و مكانى كسانى كه 
قادرند متصدى امر حاكميت كردند. آقايان در مثل امور صغار و مجانين و غتاب» تصدي من به الكفايه را لازم مى دانند و مى 
كويند مى دانيم شرع به تركك آنها راضى نيست؛ آيا اينكونه امور جزئى را شرع به اهمال آنها راضى نيست ولى در امور مهمة 
عامةُ ضروريه» تركك تصدى آنها اوللِم است؟! ... ضمناً شتم هيج كاه در حكومت محتاج اليه نمى باشد. و در موارد تزاحم 
ملاكات و احكام, به حكم عقل اهم بر مهم مقدم است.) 0" 


بنابراين از مجموع نظريات ايشان مى توان نتيجه كيرى كرد كه اصل اوَلَى در 


-)١(‏ همانء كتاب الصلاه» باب 757 از ابواب الجماعه. 
(1)- ياسخ به سؤال محسن كديورء .1781١ 7/87٠١‏ 
(9)- همان. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: .7 


حكمرانى بر مردم» رضايت ايشان است و بدون رضايت ايشان حكومت بر آنان مشروعيت ندارد. اما در شرايط استثنايى كه 
تركك حاكميت موجب هرج و مرج وفوت مصالح عامة ضروريه مى كرددء بر اساس تزاحم ملاكات و احكام» تصدى 


حكومت به صورت موقت و به مقدار لزوم» بدون رضايت مردم» جايز است؛ مشروط بر آن كه فرد متصدى بتواند عدالت و 


مصالح عامّه را تأمين» و از ظلم و ستم و هرج و مرج جلو كيرى نمايد. 
ب- انتخاب حاكمان 


در فصول كذشته به تفصيل بيان كرديم كه بنابر مبناى آيت الله منتظرى تعبين حاكم اسلامى و به تبع او ساير متصديان نظام 
اسلامى, بايد به انتخاب مردم انجام يذيرد؛ كرجه شارع شرايط حاكم اسلامى را بيان كرده است و انتخاب مردم بايد در آن 
جهارجوب باشد. ١١‏ و همجنين كفتيم كه انتتخاب معاهده اى دو طرفه ميان حاكم و مردم است كه به امضاى شارع رسيده 
است؛ و اين قرارداد شرعىء به معناى «اذن به غير» يا «وكالت به معناى اخخص» نيستء بلكه به معناى «احداث ولايت و سلطةٌ 
مستقل براى غير است كه با قبول او همراه مى شود.) "١‏ بنابراين انتخاب عقدى لازم است و مى تواند شرايط ضمن عقد هم 
داشته باشد؛ يعنى مردم مى توانند حكومت را مقتّد به رعايت قيودى همجون قانون اساسى نمايند» 0 يا براى حاكم مدت 
تعيين نمايند؛ 059 و نيز مى توانند در صورتى كه حاكم شرايط خود رااز دست دهد يا از تعبهدات خود- كه در ضمن عقد 
قرط كته اسع عا كلق لما بده وى را ناز سنا كني عر ل ماشك. وقد دغر 


.6 ١08 ص‎ ١ هموء دراسات فى ولايه الفقيه» ج‎ -)١( 

(1)- همان ج ١‏ ص 8/اذ و 01/8. 

(*)- هموء ديد كاه هاء ص 508. 

(؟)- هموء دراسات فى ولايه الفقيهه ج 2١‏ ص 4818 ديدكاه هاء ص 28 و 188. 
(0)- هموء دراسات فى ولايه الفقيه ج ١‏ ص 0/8؛ ديد كاه هاء ص 7108. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 08 

صورت حاكم در مقابل مردم يا نمايند كان آنان (خب ركان) ياسخككو است. "١١‏ 


حاكم و ساير متصدبان نظام اسلامى 


يس از انتخاب از سوى مردم» موظف اند در ادارة جامعه از استبداد رأى و ديكتاتورى يرهيز نمايند و اعمال حاكميتشان بر 
اسان مشؤوث و عبادل نظر ياشد. و اكر جه بس اذ مشوورت» تشخيض آتثان ملاكة اسثاو آثان مستول اغمال عرد مى باشندة 


و به طور كلى بنابر نظرية انتخابء در موارد غير منصوص با روش عقلا-يى مى توان به رأى اكثريت مراجعه نمود؛ بنابراين 
شكل حكومت. نحوةٌ اتتخابء وي كى ها و شرايط انتخاب كنند كان و جِكونكى اجراى آن. به عقلا واكذار شده است؛ و 
اينكونه امور در شرايط مختلف زمانى متفاوت است. «*) 


ج- نظارت بر حاكميت 
اشاره 


در يكك حكومت مردم سالار» علاوه بر آن كه مردم در نوع نظام حاكم و انتخاب حاكمان نقش مؤثر دارند» نظارت آنان بر 


اعمال حاكميت نيز تعريف و تضمين شده است. اين امر مستلزم شناسايى آزادى بيان و آزادى هاى سياسى در جامعة اسلامى 


4. 


است. 


آيت الله منتظرى در اين زمينة به حكومت رسول اكرم (ص) اشاره مى كنند كه على رغم عصمت آن حضرت از كناه و 
اشتباه» خداوند خطاب به آن حضرت مى فرمايد: 


5 شَاورْهَمْ فى الامر) «©"» «در امر حكومت با آنان مشورت نما.» [در جاى خود به تفصيل 


-)١(‏ هموء ديد كاه هاء سس ف كت 6ل الل عنل على لاد الال لالق لالاف لرذه. 


(0)- همو دراسات فق ولايه الفقيه» ج 3 ص #خرك إفردث ديد كاه هاء ص ع ىن نللن لانت لال #للرل لاف ن1انق لرلم. 


(0)- براى نمونه» ر. كك: حسين على منتظرىء. دراسات فى ولايه الفقيه. 


ج ١‏ ص 899 /اوع؛ ديد كاه هاء ص 178. 
(©)- آل عمران (*): 109. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: ١00‏ 


بيان شده است كه مقصود از «امر» در لسان قرآن و حديث؛ء امر حكومت و امور سياسى اجتماعى است. ])١١‏ و نيز به فرمودة آن 
حضرت انكناد من كتتن كنا يوامس مانا فرموده:اتنة واشيروا عل 79 وبا اشاره به كلمة «عللا» دراين ووابته تا كد من كنتن: 


«تؤعة دازيد كه كلنة علا در لغت عرب براق اشععافه و اغتزاق اسك»تيين مقضوه حفئرت ابن بروذة كه ير.مق و كازهائ 


من اشراف داشته باشيد و راهنمايى كنيد.) «) 


ايشان همجنين به سيرة امام على (ع) در اين زمينة استناد كرده و اين كلام حضرت را در تشويق مردم به نظارت بر كارهاى 


خودء مورد اشاره قرار مى دهند: 


١وَ‏ لا تخالطونى بالمصانعه, و لا تظنوا بى استثقانًا فى حق قيل لىء و لا التماس اعظام لنفسىء فانّه من استثقل الحق ان يقال له او 
العدل ان يعرض عليه كان العمل بهما اثقل عليه فلا تكفوا عن مقاله بحق او مشوره بعدل, فانى لست فى نفسى بفوق ان أخطئ 
ولا آمن ذلكك من فعلى الا أن يكفى الله من نفسى ما هو املكك به متى:)» 3غ 


«به طور منافقانه و سازش با من رفتار نكنيد و كمان نكنيد در مورد حقى كه به من بيشنهاد مى شود كندى ورزمء يا در بى 


تشكل تر اسع يت ان كته سطع سونو اامتوارك عذالك افو شودداوى تكرينه زيرا عه [شيقضا 5 عبان كد 


انسان] خويش را فوق اشتباه و خطا نمى يندارم و از آن در كارم 


.05/ ص‎ ١ هموء در اسارت فى ولايه الفقيه» ج‎ -)١( 


()- الواقدى. المغازى, ج ١‏ ص 58؟ على بن ابراهيم قمى» تفسير على بن ابراهيم» ص 8؟؟ البيهقى» السنن لكرج 0 
اللكرة كتاب الجزيه» باب المهادنه عن النظر المسلمين. 


()- حسين على منتظرىء ديد كاه هاء ص 297 «ياسخ به يرسش هاى مجلةٌ ديد كاه جاب كاناداك» 7/ 17/ 131/9. 
(؟)- سيد رضىء نهج البلاغه» خطبة 118. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: "١08‏ 

ايمن نيستم» مككر اين كه خدا مرا به قدرت خويش حفظ نمايد.» 1١‏ 


علاسوه براين» در مباحث كذشته بيان كرديم كه از ديدكاه آيت الله متتظرى در زمان غيبت» مردم همان كونه كه در مرحلة 
حدوث و انتخاب در مشروعيت حاكم اسلامى تأثي ركذار هستند. در مرحلة بقاء نيز داراى نقش و اهميت اند. ولي فقيه به 
عنوان بالا-ترين قدرت در نظام اسلامى» مسئوليت افزون ترى نسبت به ساير متصديان دارد واز دو دريجه در مقابل مردم 
ياسخكو مى باشد: اول» به طور مستقيم تحت نظارت عمومى قرار دارد و مردم مى توانند انتقادات خود را به صورت فردى يا 
متشكل نسبت به وى ابراز دارند؛ 27 و دومء به طور غير مستقيم وى در برابر آنان مسئول است؛ بدين شكل كه خب ركان 
منتخب مردم (يا هر نهاد ديككرى كه در اين زمينة نمايندكى مردم را بر عهده دارد) وظيفة نظارت بر عملكرد وى را بر عهده 
دارند» و مطابق ساختارى كه در قانون اساسى به عنوان شرط ضمن عقد بيش بينى شده استء آنان حق سؤالء استيضاح و عزل 


وى را خواهند داشت و رهبر در همه 


حال وهمة زمينه ها در برابر آثان باستفكو اسث و نمى تواتك اين اعمال نظارث را محدود ثمابد. (* 


+ در اينجا مناسب است به مبناى نظارت عمومى بر حاكميت دينى اشاره اى داشته باشيم؛ اين مبنا را مى توان در دو فريضة 


«امر به معروف و نهى از منكر) و «نصيحت ائمَهُ مسلمين») جستجو كرد: 


١‏ - امر به معروف و نهى از منكر 


(1)- حسين على منتظرى, ديد كاه هاء ص )4١‏ «ياسخ به سؤالات كتبى جمعى از اساتيد حوزة و دانشكاه»» ١1/١1///ا1.‏ 
(0)- همانء ص ١‏ ١لا‏ 947 إلى 78( و.... 


()- همان ص عط اع “عل على عونل عول لاملل الاق لالف /الاف لان و 008. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: 017 


اين فريضه از فرايض مهمى است كه علاوه بر كتاب و سنّت»ء عقل نيز بر وجوب آن حكم مى كند؛ و شايد فلسفة آن اين باشد 
كه هيج يكك از افراد جامعه از ديكران جدا نيستند و سرنوشت اجتماعى آنان به يكديكر ييوند خورده استء و عقل حكم مى 
كند كه عموم افراد مراقب يكديكر باشند و در حدّ توان جامعه راز آلوده شدن به منكر دور نككّاه دارند. 


اهميت امر به معروف و نهى از منكر در شرع تا جايى است كه آيات متعددى دربارة آن نازل شده و به طور مكرر مورد تأكيد 
بيامبر اكرم (ص) و معصومان (ع) قرار كرفته است؛ تا آنجا كه امام على (ع) مى فرمايد: «همة اعمال نيكك و جهاد در راه خدا 
در برابر امر به معروف و نهى از منكرء همانند قطره اى است در برابر دريا)؛ )١١‏ و امام حسين (ع) فلسفةٌ قيام خود را اين واجب 


الهى معرفى مى كند. «7» همجنين از زمان ييامبر اكرم (ص) و حضرت 


امير (ع2 اداره اى در جامعةٌ اسلامى رواج داشته كهاز آن به «ادارة حسبه)» تعبير مى شده و وظيفة اصلى اين اداره. امر به 
معروف و نهى از منكر بوده است. در برخى موارد بيامبر (ص) يا امير المؤمنين (ع) حسبه را شخصاً به عهده مى كرفتند و كاه 
بر عهدةٌ شخص ديكرى مى كذاشتند. رم 


برخى از فقها وجوب امر به معروف و نهى از منكر را «عينى» دانسته؛ «©» و عده اى از آن به واجب «كفايى» تعبير كرده اند؛ «0) 
اما آنجه قابل توجه است اين است كه برخى از مراتب اين فريضه به اذن امام يا حاكم اسلامى منوط استء كرجه در اين امر 


يز ميان 


."1/5 سيد رضىء نهج البلاغه» حكمت‎ -)١( 


(5)- محمد بن جرير طبرىء» تاريخ طبرى» ج ا ص ٠و "١٠‏ ابن اثير» الكامل» ج 5. ص 58. 


(9)- از جمله. ر. كك: شيخ حرٌ عاملى. وسائل الشيعه. كتاب التجاره» باب 39> و “از ابواب تجارت» حديث ١؛‏ محمد بن 
عيسى الترمذى. جامع الترمذى. باب ؟الااز ابواب بيوع» حديث خسرت حسام الدين هندى» كنز العمال» كتاب البيوع. باب 3 
حديث 4424., 497/7, 4497/5 عبد الحىّ الكتانى» تراتيب الاداريه» ج »١‏ ص 188. 


(9)- شيخ طوسى» النهايه فى مجرّد الفقه و الفتاوى» ص 599؛ هموء الاقتصاد الهادى الى طريق الرشاد» ص 57١؛‏ تن ل 
شرائع الاسلام فى مسائل الحلال و الحرام» ج 2 ص اع محمد حسن نجفى » جواهر الكلام» ج 3١‏ ص الاخارة به نقل از شيخ 
وابن حمره و فخر الاسلام. 


(0)- محمد حسن نجفى» جواهر الكلام» ج ١‏ ص 204 به نقل از سيد مرتضى و أبو الصلاح حلبى؛ علامة حلى 


مختلف الشيعه فى احكام الشريعه» ج ١‏ ص 8"!؛ حسين على منتظرىء دراسات فى ولايه الفقيه ج 7 ص ١؟5.‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: اانا 
فقها اختللاف است. )١(‏ 


آيات متعددى از قرآن كريم بر وجوب امر به معروف و نهى از منكر دلاللت دارند» كه مى توان در جاى خود آنها را مورد 


يزوهش قرار داد. «؟) 


تفصيل و استدلال به آنها در كتاب دراسات فى ولايه الفقيه» باب ينجم» فصل ششم.ء مسألة شانزدهم؛ و نيز باب ششمء فصل 
ينجم» جهت ينجمء از سوى آيت الله منتظرى مورد بحث قرار كرفته است. 0 


تذكر اين نكته ضرورى است كه بسا انجام فريضة امر به معروف و نهى از منكر به تنهايى ممكن نباشد؛ اما با تجمع و تشكل 
يشكرى ان ستارى متكرات السماعن و سكورس امكان يذير است. در اين صورت به عنوان مقدمة واجبء تجمع و تشكل 
واجب مى شود. 

؟- نصيحت ائْمَهُ مسلمين 

دومين مبنايى كه براى نظارت عمومى بر حاكميت در نظام مردم سالاسر دينى مى توان برشمرد. فريضة «نصيحت به ائمّة 
مسلمين») استء كه مطابق آن عموم مسلمانان در جامعةٌ اسلامى وظيفه دارند امور مسئولان و كاركزاران خود را زير نظر داشته» 
خيرخواه آنان باشند و آنان را به كارهاى نيكك سفارش و از لغزش ها بازدارند. نتيجةُ اين فريضه تا حدودى با امر به معروف و 
نهى از منكر يكسان است؛ اما مى توان تفاوت هاى زير را براى اين دو برشمرد: 


-١‏ موضوع نصيحت به ائمّه مسلمين نسبت به موضوع امر به معروف و نهى از منكر اخص است؛ بدين معنا كه در اوّلى فقط 


()-در.كك: شيخ طوسى» النهايه» ص 599؛ محقق ل شرائع الاسلامء 


ج ١‏ ص 761 و 87؛ علامة حلّى» المختلف» ج ١‏ ص 58؛ حسين على منتظرىء دراسات فى ولايه الفقيه ج 7 ص -77١‏ 
1 . 


(5)- حسين على منتظرىء دراسات فى ولايه الفقيهه ج ”2 ص 570. 
(9)- حسين على منتظرىء دراسات فى ولايه الفقي ج ١‏ ص -27١‏ 080؛ همان ج 7 ص 170 7890. 
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مى كير ند اما دومى شامل همه افراد جامعه مى كردد. به عبارت ديكر از اين جهت ميان آن دو رابطة «عموم و خصوص مطلق"» 
برقرار است؛ يعنى هر نصيحت و خيرخواهى نسبت به مسئولان و متصديان جامعه در دايرهً امر به معروف و نهى از منكر جاى 


؟- در مرحلة اجرا وعمل نيز نصيحت به بيشوايان جامعه نسبت به امر به معروف و نهى از منكر اخص مى باشد. به ديكر 
سخن, فريضه نصيحت به ائمَهُ مسلمين از مرحلة كفتار فراتر نمى رود اما فريضة امر به معروف و نهى از منكر در برخى موارد 


- نصيحت ائمره مسلمين وظيفة عموم مسلمانان در جامعة اسلامى است؛ اما امر به معروف و نهى از منكر در برخى مراتب 
اعلاى آن- مطابق با نظر آيت الله منتظرى- وظيفة حكومت اسلامى يا منوط به اذن حاكم جامع الشرايط است. 
ريسافت تاركس قرا شان ان وو فحضه هار فاك ١‏ شد نيد نينا كه دوعا فيك امن معو نو انين اك 


نوعى ولايت براى عموم افراد جامعة اسلامى نسبت به يكديكر نهفته است و بر اساس 


اين ولاءيت است كه آنان مى توانند در امور يكديكر مداخله كرده؛ به نيكى ها امر كنند واز هركونه منكر و ظلم و ستمى 
جارك قن تفاش يق الله مكار فسوي شارف املاط فى سعووة تيبا كلم ف رطان 20 قز كرك واالفز ات فقي ازلاء 
تفن ا لزوة ا لمعزرف 2 نيز 26 الفندية روماه ادر الشاف جونن كاله د ؤووار ماطافيسن زربا اشر 2 
الاأفتاك بع هن ين تعفن :"0 دكن كلض «اولياءة دزنازة سومان وعدم كر انا دويارة منافقانارا نشان از اين حقيقت مى 
اد كدان تميق و 6 كن لذ كد رونو لا مك كنع تر ارو م 


باشند» كه در ادامة آيه نسبت به آن تأكيد 


-)١(‏ توبه (94): الا. 


-)١(‏ توبه (4): /اى. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج .ل ص: ل ضر 


شده اسث. )١١‏ از نككاه آيت الله منتظرىء لفظ «ولي» در لسان قرآن و حديث به معناى «صاحب اختيار) است؛ با اين توضيح كه 
ولايت مقول به تشكيكك و داراى مراتب مى باشد. مرتبة اعلاى آن از آنْ خداوند است كه ولايت مطلقه مى باشد» و مرتبه اى 
ديكر از آن عمومى است و در شعاع انجام فريضة الهى امر به معروف و نهى از منكر قرار مى كيرد. 7١‏ 

با اين توصيف اكر ببذيريم كه در ماهيت نصيحت به ائمَهُ مسلمين» اين نوع ولايت نهفته نباشد و حالت آمرانه و ناهيانه به خود 


نكيرد» اين فريضه از فريضة امر به معروف و نهى از منكر بكلى متمايز مى كردد و اساساً رابطةٌ ميان آن دو «عموم و خصوص 
مطلق»)- جنان كه در تفاوت اول بيان كرديد- نخواهد 


بود. 
راه هاى نظارت مردمى 


١‏ -احزاب مستقل 


از ويزكى هاى بارز حكومت هاى مردم سالار. وجود احزاب سياسى مستقل و آزاد است كه رابط ميان دولت و ملتء و ناظر 


ىوقا ها كات شك 


موريس دوورره در كتاب خودء احزاب را اينكونه تعريف مى كند: 


«اين سازمان ها كروه هاى بنيان يافته» منظم و مرتب هستند كه براى مبارزه در راه قدرت ساخته شده اند و هدف هاى نيروهاى 


اجتماعى كوناكون را بيان مى كنند و خود هم به درستى وسيلة عمل آنها مى باشند.» *" 


()- حسين على منتظرى» خاطرات؛ ج 7 ص ٠١1-١١6‏ بيوست شمارة 2117 «ياسخ به سؤال جمعى از اساتيد دانشكاه در 
مورد حكم شرعى تشكيل احزاب مستقل و عضويت در آن). /8/١5‏ 7/2١؛‏ همان» ج 7. 1898- 21881 ييوست شمارة *8, 


«سخنرانى در روز ولادت با سعادت حضرت على (ع))؛ ١‏ رجب 1518 قمرى. 
(؟)- همان. 

()- موريس دوورره» اصول علم سياست» ترجمة أبو الفضل قاضىء ص ”1827. 
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جه آن كه نظام هاى دموكراسى به آرا و افكار نخبككان و توده هاى مردم متكى هستند» و احزاب آزاد بهترين مظهر ارادهُ مردم 


مى باشند. در كذشته نيز نظام هاى عشيره و قبيله اى نمونة نازلى از احزاب سياسى محسوب مى شدند. )١١‏ 


در اينجا اين سؤال مطرح مى شود كه جرا كذشتهُ تاريخى احزاب سياسى در كشورهاى اسلامى- بويزه ايران- از هر حيث 
شكيت بوده اسخه وجه عامل فوتعن: كشن ابت كور كشو ر انا لحزابة تتوائتد ان شقافية خخاص حوره برخوردان و تاكاه 
واقعى خود را داشته اعفد امك الله منتظرى در ياسخ به اين سؤال» شكست احزاب را معلول عوامل متعددى مى دانند كه از 


-١ 


از نككاه ايشان» مانع اصلى تشكيل احزاب سياسى آزاد و تأسيس حكومت هاى مردمى» وجود حكومت هاى مستبد و خودخواه 
بوده است. هر كشورى كه كرفتار حكومت استبدادى باجنوظها تشكين انحزاكت ساس لاقو مهفا و تسلو ع اس دز 


آن با مشكل مواجه خواهد بود. )7١‏ 


؟- عامل ديكر شكست احزاب- بويزه در كشور ما- ساختار دو قشر مؤثر جامعه» يعنى روحانيت و روشنفكران و رابطة ضعيف 
و اخانا قات اتان سن “القد لا اعفاد اها فمووتحاتتت ال تر انه فر مودمن برخوردار بود» ولى به دليل بافت سنّتى خود و 
عدم عه ب خترا بط رمات :وشكاق) جدامية لقي كرقه وستكر ساسع زرا جناير | تع علا راو فشكر اد لد ركيم نا اند راان 
شك كناو جؤذنت ول بقا ةلز هذ الى نامر وها وناسلة يق مودو يرق انان و وويعاتيوة ار سفن تأثير مثبتى در توده ها 


داشته باشند. «”) 


*- عامل ديككر اين شكست را مى توان در عملكرد منفى و غير مردمى برخى از 


.171/8 /17 /7 حسين على منتظرىء ديد كاه هاء ص 298 «ياسخ به يرسش هاى مجلة ديد كاه جاب كانادا»‎ -)١( 
همان» ص ع8".‎ -)١( 

(9)- همان» ص 90". 
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احزاب سياسى در كذشته و وابستكى آنها به قدرت ها و سوء استفاده هاى متصديان آنها جستجو كرد؛ كه اين امر موجب 


كرديد تا مردم از احزاب و تشكل هاى سياسى تلقى منفى يبدا نمايند. )١١‏ 
«كدام يكك از دو مقوله مقدم اند دموكراسى يا احزاب سياسى؟) 
ياسخ مى دهند: 


«نسبت اين دو مقدمه به يكديكر. نسبت علت و معلول است؛ احزاب سياسى مقوّم و علت تحقق دموكراسى و حكومت مردمى 
استء و طبعاً علت بر معلول تقدم دارد.) 


سوال كنده ادافة 


مى دهد: 
«دنكورات روستو معتقد است كه احزاب سياسى زمانى ييدا مى شوند كه مردم مفهوم واقعى دموكراسى را دريافته و به مزاياى 
انتخاب واقف كردند؛ آيا اين ايده باعث دور و تسلسل نمى شود؟ جرا كه مردم دموكراسى را وقتى به دست مى آورند كه 


احزاب سياسى ازاد وجود داشته باشند.» 
وايشان در ياسخ مى كويند: 


«نيل به دموكراسى علت غايى احزاب آزاد است؛ و علت غايى هميشه در مقام تصور و تصميم كيرى مقدم است بر علت 
صورى و مادىء ولى در مرحلة تحقق و عمل متأخر است. در مرحلة اول هدف وغايت بايد مورد توجه قرار كيرد و نسبت به 
آن شناخت و ميل و علاقه بيدا شود تا انسان به سراغ مقدمات و علل تحقق و خارجيت آن برود.) "١‏ 


نقش تعيين كننده و مؤثر دارند؛ و اسلام نه 


(1)- همان. 
-)١(‏ همان ص 780و 88", 
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متوقف بر تشكيل حزب باشد» تشكيل آن از باب مقدمة واجب» واجب مى شود. )١١(‏ 


ايشان در ياسخ به سؤال جمعى از اساتيد دانشكاه در مورد حكم شرعى تشكيل احزاب مستقل از دولت و عضويت در آن و نيز 
٠. 7‏ 1 20 2 كوه اع ره لارام 7م 3 و ٠‏ و 2 0 ٠‏ 1 بن :و 
حكم منع از آنء ضمن اشاره به آيهُ شريفة: «وَ الْمُؤْمِنُونَ وَ الْمُؤْمِنات بَعْضِهُمْ أَوْلياءُ بَغض يَأْمْرُونَ بِالْمَعْرُوفٍ وَ يَنْهَوْنَ عن الْمُذكرا 


«؟) و همكانى بودن فريضة امر به معروف و نهى از منكر مطابق اين 


5يه» و نيز اشاره به احاديث متعددى از امام على (ع). و امام حسين (ع2 ع و امام باقر (ع2 «©) در باب امر به معروف و نهى 


از منكرء بيرامون ارتباط اين فريضه با تشكيل احزاب مستقل در جامعة دينى» مى فرمايند: 


«و بالاخره امر به معروف و نهى از منكرء علاوه بر وجوب فردى و مقطعى در موارد 


-)١(‏ همانء ص 097 «(ياسخ به يرسش هاى يايكاه اينترنتى جهارده معصوم (ع). ما اتا 
(9)- توبه (94): الا. 


(0)- سيد رضىء نهج البلاغه. كلمات قصارء شمارة 7/6: «و ما اعمال البر كلها و الجهاد فى سبيل الله عند الامر بالمعروف و 
النهى عن المنكر الا كنفثه فى بحر لمَجىّ» و ان الا-مر بالمعروف و النهى عن المنكر لا يقربان من اجل و لا ينقصان من رزق» و 
افضل من ذلك كله كلمه عدل عند امام جائر)؛ همان» نامة 67: الا تتركوا الا-مر بالمعروف و النهى عن المنكر فيولّى عليكم 
شراركم ثم تدعون فلا يستجاب لكم)»؛ همان» خطبة 18: «و انى و الله لأظن ان هؤلا-ء القوم سيدالون منكم باجتماعهم على 


طلم و العردك عوالخدكي 


(©)- محمد بن جرير طبرىء تاريخ الاسم و الملوككء ج /ا؛ ص :"0٠‏ «من رأى سلطاناً جائراً مستحًا لحرم الله ناكثاً لعهد الله 
مخالفاً لسنه رسول الله (ص)» يعمل فى عباد الله بالاثم و العدوان, فلم يغير عليه بفعل و لا قول» كان حقاً على الله ان يدخله 
مد خله.» 


(0)- شيخ حرٌ عاملى» وسائل الشيعه» ج ١١‏ ص 98" «ان الا-مر بالمعروف و النهى عن المنكر سبيل الانبياء و منهاج الصالحين» 
فريضه عظيمه بها تقام الفرائض و تأمن المذاهب و تحل المكاسب و ترد المظالم 


و تعمر الارض و ينتصف من الاعداء و يستقيم الآمر.) 
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جرئيه» نسيت به ساعتان جامعة ديقى وأ الخلاقى نل وانج مكف اسسخة و الى ام ميسن نيسنت مكر با مشكل او محرت افراد مؤمن 

و آكاه و صالح و همبستكى آنان و تهيهُ مقدمات و وسايل لازمه هماهنكك با شرايط زمان و مكان؛ و به حكم عقل تحصيل 
مقدمة واجبء واجب است؛ خواه مسئولين بالاى حكومت صالح باشند يا ناصالح. اككر صالح باشند احزاب متدين و قوى و 
علاقه مند نيروى فعال و مردمى آنان خواهند بود و اككر غير صالح باشند احزاب در مقابل انحرافات و تعديات آنان مى ايستند؛ 
وحتى اكر در رأس حكومت مانند ييامبر خدا (ص) يا امير المؤمنين (ع) باشد باز همه جامعه و مسئولين» صالح نمى باشند و 


نياز به نيروى متشكل متدييّن فعال وجود دارد.) )١١‏ 


2 


ل" را ل قي ل وا الاق ار ا فإ 
حزْت ال مم الْعاليوده 29 و «أنا ِنْ حِزّْبَ الله هُمْ الْمُفْحونَ» ا آيةُ اخير و هماهنكى آن با آية: ١وَ‏ لتَكنْ مِنكم أمَهُ 
يَدْعُونَ إلى اكير وَ َأْمرُونٌ الْمغرُوفٍ و بَنْهَؤن عَن الفتكر و وليك مم الْمفيخون» كتخرت اللداواقعي را عبان م دائئل كه 
در راستاى عمل به فريضة امر به معروف و نهى از منكرء با فكر و ايده صحيح و برنامة جامع مناسب با شرايط زمان و مكان و 
مطابق دين وعقل اناا يكد بك زسماسكة كوقه وبقدر يغ رشذبينا ككده نه أبن كه بااستريكات 


آنى و خلق الساعه جمع شوند و يس از ساعتى هياهو و شعار غيب شوند؛ «8) و ادامه مى دهند: 


«احزاب خوب و قوى و ريشه دار مى توانند انتخابات عمومى كشور را در مراحل مختلف به نفع ملت و كشور و اسلام انجام 
دهند و دولت خوب و متعهد و مقتدر روى كار آورند؛ ودر هر حال رابط بين مسئولين و دولت و ملت باشند و جلوى تعديات 


و 


()- حسين على منتظرى. خاطرات» ج 3 ص ل ييوستث شمارة /و1“ى «ياسخ به سؤال جمعى از اساتيد دانشكاه در مورد 


حكم شرعى تشكيل احزاب مستقل و عضويت در آن), /8/١5‏ 1"1/8. 
(؟)- مائده (0): عه. 

(5)- مجادله (88): ؟7. 

(©)- آل عمران (*): .1٠١5‏ 

(0)- حسين على منتظرى» خاطرات» ج 7 ص .٠١76‏ 
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الحرافات و اسعيدادها را يكرقل: كهرا ملكتن كران انحزاب .و كروة شاع خاق الساعه كه طعا بيقن از هز اتفكانات م رويتلة 


نككردد.) لق 
؟- اجتماعات 


تشكيل اجتماعات و راه ييمايى هاى مردمى مى تواند يكى از راه هاى نظارت عمومى بر حاكميت باشد؛ مردم به صورت 
خودجوشء يا به دعوت احزاب و جمعيت هاى سياسى و فرهنككّى حق دارند از اين طريق انتقاد يا اعتراض خود را به حاكم يا 


حاكمان نشان دهند. در اصل بيست و هفتم قانون اساسى در اين باره مى خوانيم: 
«تشكيل اجتماعات و راه ييمايى هاء بدون حمل سلاح» به شرط آن كه مخل به مبانى اسلام نباشد» آزاد اسثت.») 


اين اصل مى تواند يكى از راه كارهاى عملى براى اجرا شدن امر به معروف و نهى از منكر در جامعه قرار كيرد. از اين رو 
آيت الله منتظرى هنكام بررسى اين اصل در مجلس خب ركان قانون اساسى- كه رياست آن 


رابر عهده داشتند- براى جلو كيرى سوء استفادة حاكميت از اين اصل و در اعتراض به درخواست قرار دادن قيد يا قيودى بر 


أن من كويتد: 


«ما كاهى از اوقات در اين اصولى كه تصويب مى شود مى خواهيم به اصطلاح ابرويش را درست كنيم جشمش را كور مى 
كنيم؛ ما مى كوييم اجتماع و راه بيمايى به شرطى كه توطئه عليه هيج جيز نباشدء فردا هر اجتماعى كه مى خواهند بكنند و 
جهار نفر توى يكك مسجد جمع شوند يكك ياسبان مى آيد مى كويد: مى خواهيد عليه امنيت كشور توطثه كنيد. اين معنايش 
اين است كه قدرت را به دست دولت بدهيم كه از هر اجتماعى اعم از مذهبى و غيره جل وكيرى كند. ما قبلا ديده بوديم اكر 
جهار نفر 


-)١(‏ همان. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: م 


مى خواستند در مسجد جمع شوند و يكك نفر هم از مبانى اسلام برايشان صحبت كند شهربانى مى آمد و جلو كيرى مى كرد. 
حال اكر اين احتمال مى رود كه يكك وقت دسته اى عليه اسلام به خيابان بيايند و تظاهرات كنندء به نظر من كسى جرأت نمى 
كند بيايد واين طور تظاهرات كند. اكر قيد بككذاريم هر راه بيمايى و اجتماعى اعم ازاين كه در مسجد يا حسينيه باشدء بهانه 


به دست دولت مى دهيد كه بيايد و جلو كيرى كند؛ بنابراين» اين يكك اصل بى خاصيت مى شود.) )١(‏ 
-'٠‏ رسانه ها و مطبوعات آزاد 


از :ذيكر جلوة هاى نظارت عمومى بر حاكمان, رسانه ها و مطبوعات آزاد و مستقل از حاكميت مى باشد. مردم- بويزه نخبكان 
واصحاب انديشه- از اين طريق مى توانند نظرات و ديد كاه هاى خود را به جامعه و مسئولان اعلام نمايند و جنانجه انحراف يا 


خطايى را مشاهده كردند» مستقيما و بدون واهمةٌ از تعقيب قدرتمندان» به آن 


اعتراض نمايند. آيت اللله منتظرى در سال هاى يس از ييروزى انقلاب اسلامى به طور مكرّر بر آزادى و نقش مطبوعات 
تصريح داشته و همواره تأكيد مى كردند كه در رسانه هاى عمومى- اعم از صدا و سيما و مطبوعات- نبايد تنها صداى موافقان 
وهم انديشان شنيده شود؛ بلكه مخالفان» منتقدان و دكرانديشان نيز بايد مجال يابندء و با تبادل آرا و تقابل ديد كاه هاى 


مختلف است كه جامعه مى تواند به بالن دكى و رشد فراكير نايل كردد. "١‏ 


ايشان مطبوعات را ركن جهارم دموكراسى و زبان ملت معرفى كرده و جل وكيرى از انتشار آنها را ناشى از ضعف حكومت 


دانسته اندك: 


«مطبوعات ركن جهارم دم وكراسى و حكومت مردمى است؛ اككر بنا است در مسائل سياسى و امور مربوط به كشور مردم حق 
اظهار نظر داشته باشند» ناجار بايد مطبوعات 


(؟)- حسين على منتظرى. روزنامة كيهان. «ييام به نشست اتحادية انجمن هاى اسلامى». ///١9‏ /1781. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 117 


علاوه براينكه سخنككوى دولت و دولتيان مى باشند زبان ملت نيز بوده و در بيان افكار عمومى آزاد باشند تا مردم كافك دون 


ترس و واهمهٌ به وسيلةً مطبوعات نظرات و انتقادات و خواسته هاى معقول خودشان را منعكس نمايند.)» )١١‏ 


«جل وكيرى از انتشار مطبوعات و آزادى هاى سياسى به بهانه هاى واهى و بى اساسء از جمله احتمال دخالت دشمنان در آنهاء 
و همجنين بازداشت افراد معتقد به اسلام و انقلاب در اين رابطه» حاكى از ضعف حكومت است؛ زيرا حكومت بايد جلوى 
دخالت دشمنان را بكيرد نه جلوى مطبوعات سازنده را كه زبان ملت مى باشند. 


هيج كاه جلوى شبكة آبرسانى را به بهانة 


اين كه ممكن است دشمن آن را مسموم الى كنك زفق 


4. 


به ديككر سخن مى توان كفت از ابزارهاى اصلى براى عملى ساختن دو فريضة مهم «امر به معروف و نهى از منكرا و «انصيحت 
به ائم 4 مسلمين» در سطح جامعه و حكومت,» وجود رسانه هاى آزاد و مطبوعات مستقل است. دراين ميان» نبايد از وظيفة 
اصحاب مطبوعات نيز غافل ماند؛ آنان بايد به دور از هر كونه تملق يا زد و بندهاى سياسى و اقتصادىء در بيان حقايق صادق 


باشند و خود را امين مردم بدانند. به اعتقاد آيت الله منتظرىء يكك مطبوعة مفيد بايد نكات زير را رعايت نمايد: 
-١‏ انعكاس اخبار صحيح كشور و جهان؛ 

؟- تحليل صادقانه و صحيح نسبت به اخبار و وقايع مهم؛ 

"'- انتقاد دوستانه و سازنده نسبت به خلاف كارى ها و كجى ها؛ 

ع- يرهيز از اهانت نسبت به اشخاص يا دولت ها و يا ملت ها؛ 


ه- اشنا ساختن مردم نسبت به حقوق و آزادى هاى آنان؛ 


-)١(‏ هموء ديد كاه هاء ص 01/8 «ييام به مناسبت قتل هاى فجيع سال //151), 19/ /٠١‏ //ا11. 


(90)- همان» ص ههه «مصاحبه با بخش فارسى راديو بى بى سى در مورد فسكوك كذاشتن طرح اصلاح قانون مطبوعات)» 


م ولا 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 718 


8- توجه به مسائل اقتصادىء و نيز حساسيت نسبت به مخارج غير ضرورى و تشريفاتى كه از بيت المال مسلمين هزينه مى 


كردد؛ 
/ا- توجه به نياز فكرى ملتء. بويزه نسل جوان و اختصاص صفحه اى به اين موضوع. 20 


نكتةٌ در خور توجه ديككر اين كه: آزادى رسانه اى نبايد در مطبوعات خلاا-صه كردد؛ بلكه ساير وسايل ارتباط جمعى نظير: 


صدا و سيماء اينترنت و ماهواره نيز بايد در مسير صحيحى هدايت و در راه ييشرفت 


فرهنكى و سياسى جامعه به كار كرفته شوند. 
معظم له در ياسخ به سؤالى ييرامون تأسيس راديو و تلويزيون خصوصى. نوشته اند: 


كقعه شوك اف ابن .مونو طتنه نتزاط 1 غلان التاقيت ود و خيتة اتسضنا را لم ارا تلض وتذو هن بعال [ قرحت لطر ]| ظافرا 


تأسيس راديو و تلويزيون يا ساير رسانه هاى عمومى از ناحية بخش خصوصى مانعى ندارد» بلكه به نفع جامعه نيز مى باشد. 
هنكامى كه ما به نظام و حكومت مردمى اعتقاد داريم طبعاً ملت به رسانه ها براى بخش افكار و نظريات خود نياز دارد؛ ولى 
به شرط اين كه كنترل شود تا از آنها بر خلاف مصالح كشور يا موازين اسلامى سوء استفادة نشود ... اكر مشروعيت نظام از 
اراد و خواست همه ملت يا اكثريت آنان نشأت كيرد به يقين تكثر صداها ضررى به اصل نظام نمى زند؛ بلكه تضارب افكار 
شكوفايى نظام و استحكام آن رادريى خواهد داشت.) ١؟)‏ 


همجنين ايشان در ياسخ به سؤال ديكرى دربارة استفاده از اينترنت» ضمن اشاره به دوران كودكى خود كه به تازكى راديو 
رواج يافته بود و تحريم بسيارى از بزركان و افراد علاقه مند به دين و اخلاق در آن زمانء و تأكيد بر نتيجة معكوس داشتن 


انكوله 


.١71/7/ /9 /55 همانء ص 54 و 21720 «توصيه هايى به روزنامة خرداد)»‎ -)١( 
.١77/9 و3060 «ياسخ به سؤالاات فرهنكّى وهنرى جامعةٌ هنرى و سينمايى ايران»» ؟//ا/‎ 7١05 همانء ص‎ -)١( 
"١9 مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص:‎ 


تحريم هاء و نيز ضمن ياد آورى همين روند در 


مورد تلويزيونء» ويدثئوء ماهواره و اينترنت»ء ادامه داده اند: 


«اين كه با ابزار و آلات مفيد مبارزه كنيم كار غلطى استء ابزار و آلات كه كناه ندارند» و مبارزه با آنها يكك حركت قسري 
موقت است؛ و با وسعت ارتباط جهانى امروز و استقبال جهان از آنهاء تحريم آنها جز شكست و عقب ماندكى در بى ندارد؛ 
بلكه بايد آنها را توسعه داد و تكميل نمود. ولى لازم است دانشمندان و نخبكان و رهبران جامعه آنها را در مسير صحيح قرار 
دهند و براى آن ها برنامه هاى خوب و سازنده و با ارزش تهيه نمايند و در راه ييشرفت علم و فرهنكك و منافع مادى و معنوى 
جامعه آنها را به كار كيرند» و با تبليغات صحيح و عاقلانه» نه آمرانه و خشونت بارء جامعه را متوجه سوء استفاده ها نمايند؛ و 
اك كقاقى خلدا سوة اناده فى كرد حلوى آنياىا بكر كنا 


آزادى هاى سياسى» ضمانت اجراى نظارت بر حاكميت 


سخن كفتن از مردم سالارى دينى بدون نظارت مردمى بر حاكمان معنا ندارد» و نظارت بر حاكمان نياز به تضمين هاى اساسى 
دارد؛ در جامعه اى مى توان به نقش مردم در حكومت انديشيد كه حقوق و آزادى هاى سياسى در آن به رسميت شناخته شده 
باشد. بايد توجه داشت كه «آزادى سياسى» مرحله اى مؤْخر از «آزادى انديشه» و «آزادى بيان انديشه) است. جامعه اى كه اين 
دو را- كه رأس هرم حقوق اساسى و اجتماعى به شمار مى آيند- معتبر نداند» نه دينى است و نه مردمى. مجال وسيع ترى مى 
طلبد تا در زمينة حقوق و آزادى هاى مردمى در حكومت دينى به تفصيل سخن كوييم وانديشة آيت الله منتظرى را در اين 


باره تشريح نماييم؛ اما به همين مقدار بسنده مى كنيم كه وى در 


انديشة خود ميان «حقوق)» و«ايمان» افراد تفكيكك قايل است و 


(1)- همان». ص 29١‏ و 0391 «ياسخ به سؤالى در رابطه با استفاده از اينترنت»» .171/1/٠١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 7١‏ 
حقوق انسانى» اجتماعى و سياسى همه انسان ها را- با هر عقيده و درجه از ايمانى كه باشند- محترم مى شمارد: 


«مردم در اسلام وايمان و اعتقادات قلبى تفاوت دارند؛ ولى حقوق اجتماعى و سياسى آنان تابع درجات ايمان آنان نيستء 


بلكه همهُ در حق انتخاب كردن و انتخاب شدن و ساير حقوق اجتماعى مساوى مى باشند.» )١١‏ 


آيت الله منتظرى, اختيار و آزادى عمل در انسان ها را امرى طبيعى و از مهم ترين نعمت هاى الهى مى داند كه هيج مقامى 
نبايد آن را سلب نمايد. «7) به اعتقاد او صرف انديشه و فكر از نظر عقلى و اصول مورد قبول عقلا و نيز اديان الهى» هيج كاه 
قابل مؤاخذه و كيفر نيست و در هيج محكمة عقلايى كسى را به خاطر داشتن انديشه اى خاص - در هر موضوع كه باشد- 
محاكمه نمى كنند. 030 او محاكم تفتيش عقايد رااز تجربيات تلخ و نقطه تاريكى از زندكى بشر مى داند كه امروزه با 


شرمسارى و خجالت از آنها ياد مى شود. و در تبيين تكليف انسانها در اصول دينى مى كويد: 


«معناى مكلف بودن افراد به اصول دين كه امورى فكرى و اعتقادى مى باشندء اين نيست كه تصور انديشةُ خاصى را در بستر 
ذهن خود بيافرينند؛ بلكه به معناى تلاش در ايجاد مقدمات اعتقاد ذهنى و باور قلبى و لزوم ايمان به آنها است. و جايكاه ايمان 


تدر و تفكر به صورت انديشة و باور در روح و ذهن انسان 


-)١(‏ همانء ص ٠١9‏ «ياسخ به سؤال جمعى از طلاب حوزة علمية قم بيرامون نظارت استصوابى»» /١17‏ 7/7 1737؛ وانيز» ر.كك: 


همانء» ص ١58‏ و 23560 «ياسخ به يرسش هايى ييرامون خشونت يا تسامح و تساهل». .١7378/6/١١‏ 
-)١(‏ همانء» ص 807/8 «(ياسخ به سؤالاتى در مورد برخى مسائل روزاء 3081/7/7١‏ 1. 

(9)- همانء ص 688١‏ «اياسخ به يرسش هاى حجه الاسلام دكتر كديورك .1378٠ /5© /١7‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: "17١‏ 

به وجود آمده است.) )١(‏ 


او دراين زمينة به آيات متعددى از قرآن كريم 27١١‏ و نيز سيرة شوابان دق استناة:من كند كه همك دلالتك بر انخ عحقيقت 
دارند كه مقولة ايمان كه مبتنى بر مقولة فكرى و فرهنككى است اكراه يذير نمى باشد. وى مبحث ارتداد را بكلى خخارج از 


حوزة انديشة و فكر معرفى مى كند و حكم آن را همراه با عناوينى جون تضييع حقوق مردم و محاربه با آنان مى داند. *" 
يك الله متطرى: ا (ادى الداشة ارا حق كاف تثر تمن :ذائكة يلكه ايراد كدو ندال قوق اول هماسا م تار 


«ابراز هر عقيده و انديشه اى حق اوّلى هر انسان است؛ عقلاى جهان در هيج زمانى كسى را از ابراز آنجه انديشيده و در قالب 
يك تفكر شكل يافته است منع نمى كنند. 


كرفتن اين حق از انسان ظلمى است نسبت به او؛ همان كونه كه اطلا-ع از هر انديشة و فكرى براى ديكران نيز حق آنان مى 


باشد.») 


ع 


وى با اشاره به آنجه دربارة كتب ضلال در برخى منابع اسلامى عنوان شده استء آن را به معناى ايجاد محدوديت يا برخورد 


قور اها رزو عقاتك كلك تحن ذاننة مسق اسك 


«با توجه به آيات وروايات و سيره معصومين (ع) مقصود از آنء مواردى است كه مخالفانٍ معاند به جاى استفاده از براهين 
عقلى و استدلال منطقى به دروغ و فريب و يا 


-)١(‏ همان. 


(؟)- بقره (5): 582؛ اعراف (/07): 4/88 يونس :0٠١(‏ 49؛ نحل (15): 4١710‏ كهف (08: 459 زمر (09: ١1/‏ و 18١؛‏ دهر (0/2: "ا 


غاشيه (88): 7١‏ و 77. 

()- حسين على منتظرىء ديد كاه هاء ص 98 و 49: «در باب تزاحمء ياسخ به سؤال ماهنامة كيان» 59/ /١١‏ //11. 
(8)- همان» ص 297 «ياسخ به يرسش هاى حجه الاسلام دكتر كديور)ء 77/ 8/ .138٠‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: 77 


توهين وافترا روى آورند وازاين طريق و با روش هاى غير علمى درصدد تخريب و افساد جامعه و محيطهاى علمى و فرهنكّى 
و تضييع حقوق آنان برآ يند؛ در اينجا است كه عناوين كيفرى مطرح مى شود. در حقيقت برخورد يا اعمال محدوديت- كه 


خود نوعى تعزير است- به خاطر آن عناوين كيفرى استء. نه صرف ابراز يا بيان فكر و عقيده.» )١١‏ 


ايشان ضمن توجه دادن به اين حقيقت كه احراز عناوين كيفرى در اين موارد كارى بسيار مشكل است و ممكن است بعضى 
افراد يا حكومت ها به خاطر اغراض سياسى و تصفيه حساب هاى جناحى با افراد صاحب انديشه» آنان را به عناوين كيفرى از 
قبيل توهين به مقدساتء افساد. سلب امنيت اجتماعى و ... متهم كنند و يا حوزةٌ امور فرهنكّى 


را با امور كيفرى خلط نمايند, براى جلو كيرى سوء استفادة طرفين از اينككونه عناوين» لازم مى داند در دعاوى مربوط به اين 
مسائل- كه ميان حاكميت وافراد در تشخيص مصاديق اختلاف است- هيأتى متشكل از افراد امين» صاحب نظر» خبره» بى 
طرف و منتخب مردم نظر دهند و محاكم در موارد مربوطه نظر اين هيأت را ملاكك قضاوت خود قرار دهند. از ديد كاه ايشان 


اين شيوه موجب مى كردد تا هم حق افراد در معرض تضبيع واقع نشود و هم حقوق جامعه مورد توجه قرار كيرد. "7١‏ 


ازاين دو اصل اساسى در مردم سالارى دينى- يعنى «آزادى انديشه) و «آزادى بيان انديشه»- كه بكذريم؛ به اصل مهم 
«آزادى سياسى» مى رسيم كه ضمانت اجراى نظارت عمومى بر عملكرد حاكمان به شمار مى آيد. آزادى سياسى به اين معنا 
است كه هركس - اعم از موافق يا مخالف- اين حق را داشته باشد كه صداى انتقاد يا اعتراض خويش را به بالاترين مسئول 
جامعه و مردم برساند و مورد تعرّض قرار نككيرد؛ و نيز در راستاى تبليغ ايده هاى سياسى خودء حق فعاليت تشكيلاتى داشته 


-)١(‏ همان. 
-)١(‏ همان ص ”عع و 627. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 777 


موافق و مخالف بايد از حقوق و آزادى هاى براير برخوردار باشند. بر اين اساس است كه در حكومت مردم سالار دينى با 
عنوان مهم: «حقوق مخالف سياسى» روبرو مى شويم كه بدون يرداختن به آن» سخن كفتن از مردم سالاءرى شعارى بيش 


حقوق مخالفان سياسى 
اشاره 


ال ذكاه نك الله منتظرى؛ «مخالف سياسى» اعم است از كسى كه اصل نظام و 


حاكميت دينى را قبول دارد ولى به شيوه و سياست حاكمان انتقاد دارد» يا كسى كه اصل نظام و حاكميت دينى يا ساختار 
ساق نظام ويا صدلا حي ,صا كما 0 وا اقول 0ل ا اع واالنك, تسيو ماوق بيه لللمسائتى اعتضاض ديه مسلماة قذا ردت و امل 


آنان- اعم اوشيعه وس كدو خون مسلماتان من كردة للق 
به اعتقاد ايشان» مخالفان سياسى در حكومت دينى داراى جهارده حق مى باشند كه اين حقوق مستفاد از آيات صريح قرآن و 
رواياث يغوايان دين و سيرة آن بز ركوارات است: 


-١‏ اولين حق كه نسبت به موافق و مخالف يكسان مى باشدء «حق آزادى بيان و اظهار نظر سياسى» است. 


ساختار سياسى نظام» و يا تغيير نظام سياسى جلوه نمايد. لفق 
ايشان براى مشروعيت اين حقء به فرازهايى از خطابه هاى امام على (ع) استناد مى كنند؛ كه از آن جمله است: 


يايبند باشيد و در مشهد و مغيب مرا نصيحت نماييد.») «7) 


-)١(‏ همانء ص 57/8 و 4ل/ا؟. 

(؟)- همانء ص 4/ا؟. 

(9)- سيد رضىء نهج البلاغه» خطبة ؟”. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 776 


«نصيحت)» به معناى تذكر معايب و نواقص و ارائة راه كار براى اصلاح آنها است؛ و «نصيحت در مشهد) يعنى حق تذكر و 
انتقاد رو در رو در حضور حاكم؛ و «نصيحت در مغيب» يعنى دفاع در برابر تهاجمات بيجا و بى اساس و نيز تذكر در غياب 
حاكم؛ نظير آنجه متداول است كه در روزنامه ها يا مجالس سخترانى يا تظاهرات آرام نظريات و خواسته ها و نقص ها و 


راه اصلاح امور بيان مى شود. )»١١‏ 


همجنين آيت الله منتظرىء با اشاره به اين كلام حضرت امير (ع) كه مى فرمايد: «فلا تكفوا عن مقاله بحق او مشوره بعدل, 
فاقى لسك ف تنس قوق أن أخط و له امن ذلكة من فلن اللاان يكفى اللدسمى نفس هاتفو اتلكه يه ملل 90 عملة لنت 


فى نفسى بفوق ان أخطئ') راداراى دلالت صربح بر جواز تخطئةٌ حاكمان- بويدة حاكمان غير معصوم- مى داند. «”) 
'؟- دومين حق مخالف سياسى» حق فعاليت تشكيلاتى و اقدام سياسى است. 


او همجون موافق سياسى مى تواند در راستاى تبليغ ايده هاى خود و اصلاح يا تغيير برنامه هاى نظام» بر اساس عقل و منطق 
فعاليت سياسى و تشكيلاتى داشته باشد. 


آيت الله منتظرع براى جواز يا وجوب اقدام عملى و نيز حقوق افراد اقدام كننده» به موارد زير تمسكك كرده است: 


لاك 
الف- آيهُ شريفة: الّذينَ إن مكد امع فى الأدض أقأموا الشذاة و7 0 وَ أمرُوا بَالْمَعْرُوفٍ وَ لَهَْا ءَ عن المتكروَللهِ لق 


الأمُور) و©ع"» 


اين آيه بر مبغوض بودن فساد و محبوب بودن اقدامات د در صورت تمكن,. دلا-لت دارد. «©) ب- آيةُ 


بفة: َقَد أَوْسَلا رسلا بئات و أَترَلا معهع لكلاب و لمان ليقُوم انام 


.©7/4 حسين على منتظرى, ديد كاه هاء ص‎ -)١( 
.71١8 سيد رضىء نهج البلاغه» خطبه‎ -)1( 
.68١ حسين على منتظرى, ديد كاه هاء ص‎ -)( 
.5١ :)07( حج‎ -)©( 
.68١ ص 898؛ هموء ديد كاه هاء ص‎ ١ حسين على منتظرىء دراسات فى ولايه الفقيه» ج‎ -)0( 
"10 مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص:‎ 
لا‎ 


بالْقَمْطِ و أَنْرا العوية يد باك كفي وَ مَنَافم للناس.» )١١‏ 


ارايخ آبدقهميندة ى شود كه هدقف آل ارسال رسل و اتلزال كمه اده شدن قسط وعندالت در جافعة بشرق اسه يس هر 


اقدام عملى در 


ابق تعد اتنا اسك ادو واشاى هلاق الفى از ارسال ناسراة ى اغال كنت امات ةا 


ج- آياتى كه بر لزوم كفر به طاغوت» 0" و نهى از اطاعت مسرفين» «) و مذمت اهل جهنم به خاطر اطاعت از بز ركان كمراه 
و كمراه كننده «0) تصريح مى كنند و بر لزوم سربيجى از حاكمان فاسد و مبارزه با آنان دلالت دارند. 


د- آيات و روايات مربوطه به امر به معروف و نهى از منكر «12 كه شامل مفاسد دستككاه هاى حاكمه- اعم از اين كه حكومت 
صالح باشد يا جائر- مى كردد. اين ادلّه همه اركان حاكميت را در بر مى كيرد و طبعاً لزوم تحصيل قدرت نيز- كه از مقولة 
شرط واجب است نه شرط وجوب- در همه مراحل امر به معروف و نهى از منكر و بر حسب تناسب و نياز همان مرحلةٌ مى 
باشد. همجنين شخص يا اشخاصى كه درصدد انجام اين تكليف مى باشند- در هر يكك از مراحل- حقوقى را كه شرط لازم 
براى امكان انجام همان تكليف استء شرعاً و عقا دارا مى باشند؛ زيرا قابل تصور نيست كه شارع تكليف را متوجه كسى 
نمايد و لكن از حقوق و امكانات مورد لزوم آن تكليف غفلت نمايد. 7 


“1- سومين حق مخالف سياسى آن است كه از تصميم كيرى هاى حاكميت 


-اعم از سياسى» فرهنكىء اقتصادى و ...- و اسرار آنهاء جز اسرار جنك در همان زمانء مطلع كردد. 


.50 حديد (ل89):‎ -)١( 

(1)- حسين على منتظرىء دراسات فى ولايه الفقيه» ج ١‏ ص 298 و 0917؛ هموء ديدكاه هاء ص .68١‏ 
(9)- بقره (5): 588؛ نساء (06: .2٠‏ 

(6)- شعراء (58): 10١‏ و 187. 


(0)- احزاب (0): /ا9. 


(9)- ر. كك: حسين على منتظرىء دراسات فى ولايه الفقيه ج ١؛‏ ص 7#- 07375 باب ششمء فصل ينجم 


جهت جهارم. 
(/10)- همو ديد كاه هاء ص 6 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 78" 


است كه مى فرمايد: 


«الاوان لكم عندى ان لا احتجز دونكم ددا الاق محري لطر دونكم امراً الافى حكم. ١١‏ كاه باشيد كه حق شما در 
نزد من آن است كه سرّى راز شما مخفى ندارم مكر اسرار جنككء و كارى را بدون مشورت با شما انجام ندهم مكر در حكم 


شرع.) 


جملةً «لا اطوى 0 اشاره است به لزوم مشورت حاكم با مردم در تمام موضوعات و امور جز حكم صريح خداوند. زفق 
- تأمين فورى حقوق كوناكون از ناحية حاكميت بدون تأخير يا مسامحه؛ 


2 در كلام حضرت امير (ع2 در اين باره اهَذة اسينة: 


«ولا- أؤخَر لكم حقاً عن محله و لا-اقف به دون مقطعه.) (©) «و هيج حقى از شما را از جايكاهش به تأخير نيندازم واز آن 
كوتاه نيايم.) 


اين حق نيز نسبت به موافق و مخالف سياسى يكسان است. 
ه- برخورد عادلانه و بدون تبعيض شخص حاكم در آنجه حق است با همة ملت و از جمله با مخالف سياسى؛ 


براى اين حق به سه دليل اشاره شده است: 


الف: جملة سابقى كه از امام على (ع) نقل شد: «و لا أَؤخحر لكم حقاً ...)؛ زيرا برخورد ناعادلانه و تبعيض آميز در تأمين حق» 


لازمة تأخير اعطاى حق يا منع صاحب حق از آن مى باشد. 
ب: اين فرمودة حضرت امير (ع) كه: 


.6١ سيد رضىء نهج البلاغه نامة‎ -)١( 

(؟)- حسين على منتظرى, ديد كاه هاء ص 687. 
(9)- همان. 

(9)- سيد رضىء نهج البلاغه نامة .6١‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: 17 


حقه من القوى غير متتعتع.) ١‏ «از ييامير خدا- كه درود و سلام خداوند براو و خاندانش باد- بارها شنيدم كه مى فرمود: امتى 


كه دو هنان آثاؤ عق ضعيفت: يدون درتكة و واهمة از قوى كرقته تشوده ه ركز وستكار تخواهد شد.) 
ج: سيره حضرت امير (ع) با خوارج نسبت به قطع نكردن سهمية آنان از بيت المالء تا قبل از اقدام مسلحانه از سوى آنان. "١‏ 
8 - حفظ حيثيت و كرامت انسانى مخالفان سياسى؛ 


در اين رابطه به سيره امام على (ع) با مخالفان خويش و نيز اين روايت استناد شده است كه مى فرمايد: 


«حضرت امير (ع) نسبت به خوارج يس از اين كه سلاح به دست كرفته و با آن حضرت جنكيدند» هيج كاه به عنوان منافق يا 
مشركك ياد نمى كرد؛ بلكه مى فرمود: اينان برادران ما هستند كه بر ما يورش مسلحانه آورده اند.») *) 


همجنين آيت الله منتظرى در كتاب «دراسات فى ولايه الفقيه» باب ششم» فصل هشتم» جهت اولء به بيست و ينج آيه و روايت 
در زمينة لزوم حفظ آبرو و كرامت انسان ها استناد كرده است كه براى تفصيل مسأله به آن مراجعه 


شود. (١؟5»‏ 


/- حق مصونيت جان» آبرو» مال و شغل مخالف سياسى؛ 


در اين زمينه» مفاد ادلّهُ امر به معروف و نهى از منكر و آيات ديكر كه بر وظيفة نظارتى همكان دلالت مى كنند و نيز سير امام 
على (ع) با اصحاب جمل و صفين و خوارجء از جمله مراعات عرض و حيثيت اهل صفين توسط آن حضرتء «4) مورد استناد 
قرار كرفته است. «2) 


4- حق مصونيت از تعرّض قضايى؛ 


آيت الله منتظرى براى اين حق از حقوق مخالف سياسىء به روايات متعددى اشاره دارند كه از آن جمله است: 


.07 همان نامة‎ -)١( 

(؟)- حسين على منتظرى. ديد كاه هاء ص 687. 

()- شيخ حر عاملى؛ وسائل الشيعه» ج ١١‏ ص 27. 

(6)- حسين على منتظرىء دراسات فى ولايه الفقيه» ج '. ص 8#ه- 8ه. 
(0)- سيد رضىء نهج البلاغه» خطبة .٠١8‏ 

(8)- حسين على منتظرى. ديد كاه هاء ص 6858. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: /717 

الف: كلام امير المؤمنين (ع) كه فرمودند: 


«انْى لا آخذ على التهمه؛ ولا اعاقب على الظن.» 0١١‏ «من كسى را به صرف اتهام دستكير نمى كنم؛ و به صرف كمان عقوبت 


ثمى نمايم.) 


ب: در كتاب غارات آ مده است: حضرت امير (ع) در رابطه با خرّيت بن راشدء كه از سران معروف خوارج بود. در ياسخ به 


اغتراقنى يكن ازا افكات خرودغرة الدوى قعرة- كه قافاف رنداق كردق اوبراتكاشةترمودقد: 


«اكر ما هركس را به صرف اتهام دستكير نماييم» زندان ها ير خواهد شد.) 

وادامه دادنك: 

«من بر خود روا نمى دانم كه افراد را بازداشت و زندانى كنم مكر اين كه دشمنى خود را با ما اظهار دارند.) ١؟)‏ 
يع الله منتظرى ذو ادامة تقل ارخ اعد ككادنا كيدمن كتلد: 


«خرّيت از مخالفان سياسى حضرت بود كه شخص حضرت و حكومت ايشان را قبول نداشت» و جمعى 


را با خود همراه كرده بود و با زبان و كفتار مخالفت مى نمود؛ و از نظر احتمال دست بردن به سلاح متهم بود وعبد الله بن 


قَعين از همين نظر به حضرت اعتراض داشت.) «”) 


ج: در كتاب مصنف ابن ابى شيبه از كثير بن نمر نقل شده است كه كفت: روزى در نماز جمعة على (ع) بودم و ايشان مشغول 
خطابه بود ناكهان مردى وارد شد و كفت «لا حكم الا لله»» يس ديكرى آمد و همين شعار را اعلام نمود» آنكاه عده اى 


ديكر از اطراف مسجد همين شعار را فرياد زدند؛ در اين هنكام حضرت به آنان اشاره نمودند كه بنشينيد» و فرمودند: 


(1)- ابراهيم بن محمد الثقفىء الغارات» ج ١‏ ص ."/١‏ 
-)١(‏ همان ج ١‏ ص 70". 

(9)- حسين على منتظرىء ديد كاه هاء ص 688. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 179 


«آرىء من هم مى كويم: ١لا‏ حكم الا لله؛ و لكن اين كلمة حقى است كه از آن باطل طلب مى شود من در انتظار حكم خدا 
دربارة شما هستمء اكنون شما بر من تا زمانى كه با ما هستيد سه حق داريد: حق استفاده از مساجد خدا براى ذكر نام خداوند 
در آنء و حق استفاده از بيت المال (امكانات دولتى»» و تا زمانى كه اقدام مسلحانه نكنيد با شما نمى جنكيم (حق امنيت در 


زندكى).» 

سيس خطبه را ادامه دادند. )١١‏ 

آيت الله منتظرى در استدلال به اين روايت» مى نويسند: 

«ييدا است كه مقصود حضرت از اين كه فرمودند: «تا زمانى كه با ما هستيد ....) 

همراهى و حمايت آنان از ايشان و يا حتى عدم مخالفت و انتقاد نيست؛ بلكه عدم اقدام مسلحانه مى باشد.) ١؟)‏ 


«استفاده از مساجد 


منحصر به نماز خواندن در آن نبوده است؛ بلكه بحث هاى اعتقادى» تفسيرى و تاريخى را نيز شامل مى شده. مطابق فرمودة آن 
حضرتء مخالف سياسى- كه اقدام مسلحانه نكرده است- حتى در صورتى كه اصل نظام يا شخص حاكم را قبول نداشته 
باشدء علاوه بر اين كه نبايد مورد تعرّض قرار كيرد بايد بتواند از مساجد براى هر امر دينى كه مرتبط با خداوند است استفاده 
نمايد ...؛ «فى ء) كنايه از همه امكانات و اموال عمومى است كه در اختيار حاكميت مى باشد. مطابق فرمودة حضرتء مخالفان 
سياسى حكومت كه به اقدام مسلحانه روى نياورده اند» مى توانند از صدا و سيما و تمام امكاناتِ تحت اختيار دولت استفاده 
نمايند؛ بلكه احزاب و كروه هاى سياسى مخالف مى توانئد خودشان داراى امكانات مستقلى باشند» و روزنامه و شبكه هاى 


خصوصى صدا و سيما و نظاير آن را در اختيار داشته باشند.») ري 


."77 ابن ابى شيبه» المصئّف, ج 18 ص‎ -)١( 


(0)- حسين على منتظرى» ديدكاه هاء ص 0818 «ياسخ به سؤالات شرعى خانواده هاى بازداشت شد كان سياسى)» /١/١8‏ 
1 . 


(9)- همان» ص 588 و 682. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 7٠‏ 

9- حق برده بوشى بر عيوب مردم- اعم از موافق و مخالف- و برائت آنان؛ 

"١١‏ در نامةُ امام على (ع) به مالكك مده است: 

«و بايد آن كس كه بيشترين عيبجويى رااز مردم كندء نزد تو دورترين و نايسندترين كس باشد؛ زيرا مردم داراى عيوبى 
يعد كه زمامدان بابدا يقن از شركس ذيكر كن يرذه يوش آنها بكرشد تابراية نه كفت عبب هابى كديوز تو نهنان مائدة 


است ميرداز» زيرا وظيفةٌ تو تنها زدودن عيب هايى است كه از آنها آكاه شده اى؛ و در مورد آنجه از تو ينهان مانده است تنها 


خدا داورى خواهد كرد.) ١؟)‏ 
-٠‏ حق عفو و كشت نسبت به لغزش ها؛ 


أن اللدمتظ رع تنيرة بد ابن حورت كه ورا رافق و تالت يكنداة اسهد اكد قراواق :دار تدوسن رابطف يا آذا يه اباو 


زؤاناك سيارض استعاوا كروط افك كد اانا به برف اذ انها اشار وني اود 


الف- ١حْدَلٍ‏ الْعَفْوَوَ أو بالْعْوفِ و ارك قم نامل وار وني كلاق وا يرو شك ضوف كا وا عا مله روي 


كردان.» 


ب- (قَ إنَكك علا 00 عظيم.) «©» «و همانا تو اخلاق عظيم وبرجسته اى دارى.» 


د 
عدو 


عد 0 َشِتَوى الْحَس عه وََا الْسّيِكَه اذْقَمْ يالتى هىّ 0 َإدَا الْنى بتك وَ يبه عاو كانه وَلٌِّ حَمِيحٌ.) زالق «ه ركز شكق و 

بدى با هم برابر نيستء بدى را با نيكى دفع كن» يس خواهى ديد آن كس كه ميان توواو دشمنى است كُويى دوستى كرم و 

صميمى است.» 

: 0 0000 0 1 

د- «وَ لا تزال تَطلِعٌ عَللِم خانهِ مِْهُمْ إلا ليلا مِنْهُمْ فاغف عَنْهُمْ وَ اضْفَخ إِنَّ الله بُحِبٌ الْمَحْسِنِينَ.) «*) «تو ييوسته به خيانتى از آنان 
ف شوى» مكن اقل كان | نانك بشن 


.582 همانء ص‎ -)١( 
.7 سيد رضى» نهج البلاغه» نامة‎ -)( 


(- اعراف 


.199 :00( 

(©)- قلم (288): ع. 

(0)- فصلت :)6١(‏ ع”7. 

(©)- مائده (0): 17. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: "١‏ 

كذشت كن واز آنان صرف نظر نماء كه خداوند نيكوكاران را دوست دارد.» 


لا 
2 4 6ع وي 2 2 م هيه 2 5 اق وو له 06 ل و م 
ه- قبطا رَحْمَهِ مِنّ الله لِنْتّ لَهُعْ وَ لو كنت قَطَا غَلِيطَ الْقَلْبِ لَائْمَضُوا مِنْ حؤلك فَاعْفُ عَنْهُمْ وَ اشْتَفْفوْ لَّهُمْ وَ شَاورهُمْ فى الْأَمْر» 
١‏ (به مرحمت خداوند تو با آنان نرم خو شده اى» واككر خشن و سخت دل بودى از اطراف تو يراكنده مى شدند؛ يس آنان 


را ببخش و براى ايشان آمرزش بخواه و در امر حكومت با آنان مشورت نما.») 
آيت الله منتظرى با استفاده از تاريخ و آيات قبل و بعد از اين آيه «5)» آن را مربوط به مسلمانانى مى داند كه از جبهة احد 


فرار كرده و ييامبر اكرم (ص) را با عده اندكى رها كردند» و برخى با كفار هم صدا شدند و ييامبر را عامل شكست و كشته 


شدن دوستانشان معرفى نمودند؛ و حتى تعدادى از آنان ييامير (ص) را به خيانت در غنايم متهم كردند: 


«اين عدة مسأله دار نسبت به ييامبر را مى توان به اصطلاح امروز از مخالفين سياسى حضرت به حساب آورد؛ زيرا آنان به شيوه 
و سياست و تصميم كيرى يبامبر اعتراض داشتند. ولى با اين حال در آيهُ ١89‏ همين سوره [آيهُ فوق] خداوند به يبامبر دستور 


مى دشل ]ل انان كذشت كتقاق حون ا ]ناف ادن امورو اسياشىئ الحقياع مشو وك قدا د 


أ 


لا 
روم وسلباك إِلا رَحْمَهٌ للطالّمينَ.) ©" «تورا نفرستاديم مكر آن كه براى عالميان رحمت باشى.» 
ز- كلام امير المؤمنين (ع) خطاب به مالك كه در آن آمده است: 


«رحمت و محبت و لطئ نسبت به 


رعيت را در عمق دل قرار ده» و بر آنان درندة حمله ور مباش؛ زيرا آنان دو كروهندء يا برادر دينى تو ويا همجون تو انسانند. 


لغزش آنان زياد و حوادثى براى آنان بيش مى آيدء واز دست آنان كناهانى به عمد يا خطا سر 


.109 :)*( آل عمران‎ -)١( 

(0)- آل عمران (*): 1808 و .18١‏ 

()- حسين على منتظرى, ديد كاه هاء ص /68. 
(©)- انبياء (31): .1١/‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 7 


م اتلد يسن تنيت يه آنان عفو و كدشت «داشعهبائن» هماق كؤيه كه "دوست :دار نهدا سنت دتو عفواو كلشة داشنته 


باشد ...؛؟ از بخشش يشيمان مشوء واز عقوبت كردن خوش حال مباش.) )١(‏ 


حكومت آن حضرت. )"3١‏ 
ط- عفو ييامبر (ص) نسبت به زن يهودى كه قصد داشت با كوشت مسموم بيامبر را به قتل برساند. «" 


ئ- زوكن يتامير (صن) با مسلمائان خخظا كار سن از كك احد. :رغ 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج لل ص: 7 
ك- كذشت ييامبر (ص) نسبت به عبد الله بن ابِيَ- از سران منافقان مدينه- در غزوة بنى المصطلق. «) 
ل- عفو ييامبر (ص) نسبت به خيانت حاطب بن ابى بلتعه قبل از فتح مكه. 2١‏ 


م- سيرة ييامبر (ص) يس از فتح مكه با قريش و امثال ابو سفيان. )7١‏ 


ن- بخشش آن حضرت نسبت به مالك بن عوفء رئيس قبيلة هوازن» كه به دستور او يكك 


لشكر سى هزار نفرى به جنكك بيامبر آمده بود. وى مسلمان خوبى شد و در فتح قادسيه و دمشق به شهادت رسيد. 8 


-)١(‏ سيد رضىء نهج البلاغه نامة 7م. 

(؟)- علامة مجلسى, بحار الانوار. ج ١8‏ ص .5١18‏ 

()- محمد بن يعقوب كلينى» الكافى» ج ؟» ص 8١٠؟؛‏ أبو محمد عبد الملكك بن هشامء سيرة ابن هشام؛ ج "؛ ص 87". 
()- حسين على منتظرىء ديد كاه هاء ص /51 و 6/4. 

(0)- أبو محمد عبد الملكك بن هشام؛ سيرة ابن هشامء ج 7 ص 08" 

(8)- فضل بن الحسن الطبرسى» مجمع البيان لعلوم القرآن» تفسير سورة ممتحنه. 

(00- أبو محمد عبد الملكك بن هشام, سير ابن هشام؛ ج *: ص 6#؛ ابن أثير» الكامل؛ ج 7 ص 107- 7568. 


()- احمد بن زين بن احمد دحلا-ن» السيره النبويه و الآثار المحمديه؛ حاشية سيرة حلبى» ج ص 02 أبو محمد عبد 
الملكك بن هشام؛ سيرة ابن هشامء ج 5 ص ”177. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج لل ص: 0#" 
س- رفق و مداراى حضرت امير (ع2 نسبت به مخالفان سياسى خود. )١(‏ 


ع- كلمات متعدد معصومان (ع2 در ترغيب عفو و مذمت انتقام. "١‏ 
-1١‏ حقو اقشار ضعيف و دور از قدرت؛ 


آيت الله منتظرى براى اين حق- كه براى موافق و مخالف سياسى يكسان است- به اين فراز از كلام حضرت امير (ع) اشاره مى 


اثم الله اللّه فى الطبقه السفلى من الذين لا حيله لهم من المساكين و المحتاجين و اهل البؤسى و الزمنى ... و تفمّد امور من لا 
يصل اليك منهم ممن تقتحمه العيون و تحقره الرجالء ففرّغ لأولتكك ثقتكك من اهل الخشيه و التواضعء فليرفع اليك امورهم,؛ ثم 
اعمل فيهم بالاعذار الى الله يوم تلقاه. فانٌ هؤلاء من 


بين الرعيه احوج الى الانصاف من غيرهم» و كل فاعذر الى الله فى تأديه حقه اليه.» 8 


«و خدا راء خدا راء در مورد قشر يايين از مساكين و نيازمندان و كرفتاران و ناتوانانى كه جاره اى ندارند كوتاهى مكن ...» و به 
كار آنان كه دستشان به تو نمى رسد و در نككّاه مردم خوارند و مردمان آنان را كوجكك مى شمارند دلجويانه رسيدكى كنء و 
براق بروسى اح والشات از ياوان مورد اعامادت كه عخداترس وكروثة هسهد كساتى زاي ركمار نا كارهايشان .زا باتو كرارش 
دهند. سيس در مورد آنان به كونه اى رفتار كن كه زمانى كه خدا را ديدار مى كنى معذور باشى؛ زيرا اين دسته از مردم به 
عدل و انصاف نيازمندتر از دسته هاى ديكر مى باشند. ودر مورد اداى حق همككان به كونه اى عمل كن كه در بيشكاه 


خداوند معذور باشى.) 


9 ابن ابى شيبه» المصئّف, ج 10 ص 377". 


()- سيك رضى» نهج البلاغه» حكمت 89 و05 الآأمدى. الغرر و الدررء احاديث 75قى ؟7١١للى‏ لاع عاق ضرعم أبو جعفر 
الصدوقء الخصالء ج ”» ص 367؛ محمد بن يعقوب كلينى» الكافى» ج ؟؛ ص .٠١8‏ 


(- سيد رضى» نهج البلاغه» نامةٌ 7. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 76 
-1١7‏ حق ديدار خصوصى و بدون حاجب با حاكمان؛ 


وى با تأكيد بر اين نكته كه: 


«حاكميت موظف است ترتيبى دهد تا هركس (اعم از موافق و مخالف) كارى و حاجتى يا نظرى با يكى از حكام داشته باشد 


در هر مرتبه و درجه اى باشد بتواند به صورت حضورى و شخصى در يكك 


ديدار خصوصى و بدون حاجب و مانع ويا ترس» حاجت و يا نظر خود را به حاكميت برساند و از اين جهت امنيت و آسايش 
داشته باشد» و موجب بيدايش عوارض منفى براى او نككردداء 0١١‏ به نامهُ امام على (ع) به مالكك استناد مى كند كه مى فرمايد: 
«و اجعل لذوى الحاجات منكك قسماً تفرغ لهم فيه للّه الذى خلقكك. و تقعد عنهم جندكك و اعوانكك من احراسكك و شرطكك 
حتى يكلمك متكلمهم غير متتعتع؛ فانى سمعت رسول الله (ص) يقول فى غير موطن: لن تقدس امه لا يؤخذ للضعيف فيها حقه 
من القوى غير متتعتع.) »ع0 


اسم از وقت واتبروئ خوة وا براى ازمندان اختضاصض دمو علسه هاى عمو نا ابشان بكذان و دن آنيراق عدا كاثر 
را آفريده است تواضع كنء و ياران خود از نككهبانان و ياسبانانت را از ايشان دور ساز تا هركس از آن نيازمندان كه سخنى 
دارد» بدون ترس و نكرانى بككويد. زيرا من از ييامبر خدا- كه درود و سلام خداوند براو و خاندانش باد- بارها شنيدم كه مى 


فرمود: امتى كه در ميان آنان حق ضعيف بدون درنكك واهمة از قوى كرفته نشود»ء هركز رستكار نخواهد شد.) 
-1١1‏ حقوق اجتماعى و مدنى مخالف سياسى؛ 
اين دسته از حقوق» يس از قبول قواعد اجتماع توسط هر فرد- اعم از موافق و مخالف» مسلمان و غير مسلمان- وعضويت او 


در آن ثابت خواهد شد و سلب هر يكك از آنها نياز به دليل دارد. امام على (ع) در يكى از خطبه هاى خودء از ميان حقوقى كه 
مردم در قبال حاكميت دارند» به سه حق 


-)١(‏ حسين على منتظرى. ديد كاه هاء ص ننضة 


()- سيد رضى» 


نهج البلاغه؛ نامة *7ه. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: 70 
مهم اشاره كرده اند: 


اأيها الناس انّ لى عَلَيكُمْ حقاً و لكم على حقء فاما حقكم على فالنصيحه لكمء و توفير فيثكم عليكمء و تعليمكم كيلا تجهلوا و 
تأديبكم كيما تعلموا.» 0( 


«اى مردم؛ همانا مرا بر شما حقى است و شما را بر من حقى» يس حق شما بر من نصيحت و خيرخواهى شما استء و بالا بردن 
ذرآمد و بهرة شماء و آموزش شما تا جاهل تاشيد و يرؤورش شما نا دانا كرديد.) 


آيت الله منتظرى از اين سه حق به عنوان حقوق شاخص و نمونه اى ياد مى كند كه از مهم ترين و بالاترين حقوق افراد جامعه 
به شمار مى آيد؛ واكر حاكميت سه حق فوق را تأمين نمايد زمينة تأمين ساير حقوق اجتماعى فراهم مى كردد. از ديدكاه 
ايشان مفهوم «نصيحت و خيرخواهى» شامل همه جيزهايى است كه به رشد و كمال و ترقى مادى و معنوى يكك ملت مربوط 


)7١١ است.‎ 

-١‏ حقوق مخالف سياسى در رابطه با زندان و دادكاه؛ 

اشاره 

از نككاه آيت الله منتظرىء در اسلام سه نوع زندان وجود دارد: 

الف- زندان به عنوان حدّ؛ مانند زندانى نمودن آمر به قتل» و دزد در مرتبة سوم دزدى يس از اجراى حدّ در دو مرتبة قبل. 


ب- زندان به عنوان تعزير نسبت به جرايم خاصى كه حاكم شرع واجد شرايط مى تواند مجرم را با شلاق يا زندان تعزير نمايد. 
آيث اللداتهارى تأكيد م عند كاه 


در غير اين صورت بايد به امور ديككرى كه در اصلاح او مؤثر است تعزير كردد.) ”ا 


."© همان» خطبة‎ -)١( 


-)( 


حسين على منتظرى, ديد كاه هاء ص 8898. 

(9)- همان. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: ع" 

به اعتقاد ايشان» زندان در دو مورد فوق» دو شرط دارد: 

اول: آن كه يس از ثبوت جرم در محكمة صالح باشد. 

دوم: آن كه متصدى اين محكمه. مجتهدى آكاه و عادل باشد. 

در غير اين صورت زندانى نمودن متهم به هيج وجه مشروع نيست. )١١‏ 


ديد كاه آيث الله متتظرى: مستفاد از روابات و فتاوا فقهاء قدر متيقّن اذ اين نوع زندان» اتهام مربوط به قتل- آن هم حدٌ اكثر 


شش روز - مى باشد. بر اساس روايت معتبرى از امام صادق (ع: 


«شيوةُ بيامبر اكرم (ص) جنين بود كه فرد متهم به قتل عمد را شش روز زندانى مى نمود» اكر در طول اين مدت اولياى مقتول 


دليل و ينه اى براى اثبات قتل اقامه مى نمودند [مطابق موازين عمل مى شد]؛ وكرنه او را آزاد مى نمود.) "7١‏ 


به نظر ايشان شايد بتوان حكم اتهام تجاوز به حقوق مهمة ديكر از قبيل حقوق الناس را نيز- جنانجه از نظر اهميت در حدٌ قتل 


باشد- از اين روايت استنباط نمود» در صورتى كه شبهه و خوف فرار متهم وجود داشته باشد. (”) 


*#*»* آنجه در بالا كفته شدء مربوط به احكام كلى زندان در اسلام بود؛ اما در مورد زندانى كردن مخالفان سياسىء از نظركاه 


يك الله عتشارى كانت زير قاب[ #زبجه اسع: 
نكت اول: به طور كلى زندان سياسى - آن كونه كه اكنون مصطلح است - در شرع معهود نيست و به هيج وجه مشروعيت ندارد: 


«زندانى نمودن مخالفان سياسى كه با شيوه هاى غير مسلحانه عليه حاكميت 


-)١(‏ همان. 
(5)- شيخ حرّ عاملى؛ وسائل الشيعه. ج 219 ص ١١؟1١.‏ 


(9)- حسين على منتظرى, ديد كاه هاء ص /691. 
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فعاليت سياسى مى كنند» در زمان ييامبر اكرم (ص) و حضرت امير (ع) سابقه اى نداشته است؛ و با آن كه از ناحية منافقين و يا 
خوارجء غير از انتقاد كارشكنى هاى زيادى عليه ييامبر (ص) و حضرت امير (ع) صورت مى كرفتء ولى تا زمانى كه اقدام 


مسلحانه اى از طرف آنان انجام نمى شد برخوردى با آنان به عمل نمى آمد.) )١١‏ 


ايشان با استناد به دو اصل عقلى: «تسلط انسان بر خويشتن» و «اصاله البراءه» سلب يا محدود ساختن آزادى هركس را منوط به 
وجود دليل قطعى از ناحية شرع مى داند» كه همان كونه كه بيان شدء اين دليل قطعى در غير حدّ و تعزير» اتهام قتل يا حقوق 
مهمه ديكرى است كه در حدّ اتهام خون باشد و بدون زندانى نمودن, استيفاى آن حقوق ممكن نباشد. بنابراين زندانى كردن 
مخالف سياسىء تا زمانى كه وارد عرصة محاربه و افساد و بغى نشده است- با شرايطى كه براى اين عناوين كفته شده و به 
تفصيل مورد بحث معظم له قرار كرفته است 07)- فاقد هركونه دليلى است. و اكر وارد عرصه هاى مذكور شدء دو حالت 


متصور است: 


لفك كرية كوه افاتيوه كد تازه تحن :و قات نامسد مدا آنا عه هيملا كوي كة كال وو فنع يخاريه با بن قراز 
كرفت» و يادر حالت طبيعى و آزادى و بدون اكراه و ترسء اقرار به بغى يا محاربه نمايد- در اين صورت حكم محارب و 


باغى بر او جارى مى شود؛ و زندان در حكم او وجود ندارد. 


ب-اكر اتهام محاربه يا بغى بر او وارد شود و آن را نظير اتهام قتل بدانيم» 


باشد. (”) 


نكتةُ دوم: در مورد همة زندانيان به طور عام» و در مورد زندانى سياسى در فرضى كه 


-)١(‏ همان. 

(0)- همان» عن 09ت لاع و ابد نوع 
()- همان» ص /591. 
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تداق ترون ارجا اضف افراز ذو وتداق يا القراري كد داق 1ل فقار يا ميد يك .اشد ارزكن بو اعفار شرع تدارى آبيت الله 


منتظرى در ياسخ به استفتايى در اين باره؛ اقرار را به دو نوع تقسيم كرده اند: 


الف- اقرار براى ثبوت جرمء كه شرط اعتبار آن- علاوه براين كه بايد از روى اراد و اختيار و يقين و بدون هركونه القايى 
باشد-اين است كه در حالت طبيعى وعادى و آزادى كامل وبدون اكراه و تهديد باشد. در روايتى امام صادق (ع2 از 


حضرت امير (ع) نقل نموده كه فرمودند: 


«هر كسى در حال ترسء يا در زندان» يا در اثر تهديد وو يا در حالى كه او را عريان نموده باشند به جيزى اقرار نمايد نبايد بر او 


حدٌ جارى شود.) )١١‏ 
و نيز در روايت ديكّرى فرمودند: 
«هر كس در اثر ترساندن يا كتكك خوردن ويا در زندان به جيزى اقرار نمايد» بر او حدٌ جارى نمى شود.) )7١‏ 


قابل ذكر است تعبير به «حدٌ» در اين روايات» اختصاص به حدّ مصطلح ندارد و شامل تعزير نيز مى كردد؛ و بر فرض 


اختصاصء به طريق اولك و با تنقيح مناط موارد تعزيرات را نيز دربرمى كيرد. «* 


ب- اقرار براى كشف امر مجهول؛ ايشان تصريح مى كنند كه اين نوع اقرار نيز «جنانجه از روى تهديد يا فشار روحى ويا 


تعزير باشد» 


نه براى محكوميت اقرا ركننده اعتبار دارد و نه اساسا شرع مقدس جنين اجازه اى داده است.» (6) 


راستاى مصالح نظام اسلامى يا حفظ حقوق 


(1)- شيخ حرّ عاملى» وسائل الشيعهء ج 18؛ ص 691. 

(1)- نعمان بن محمد التميمى؛ دعائم الاسلام» ج 7 ص 828. 

(9)- حسين على منتظرىء ديد كاه هاء ص 518 و898. 

(ع)- همان ص .6١19‏ 
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لازم المراعات قرار دارد و از اظهار آنها خوددارى مى كندء در اين صورت آيا قاضى واجد شرايط كه مجتهدى عادل است 
مى تواند آن شخص را مورد تعزير يا تهديد و فشار قرار دهد؟ زيرا اظهار آن مطالب بر او واجب و تركك آن حرام مى باشد و 


َه 


طبعاً براى تركك واجب مستحق تعزير خواهد بود. آيت الله منتظرى در ياسخ به اين سؤال مى كويد: 
«اين بيان از دو جهت مورد اشكال است: 
-١‏ اساس اين سخن بر حجت بودن علم قاضى استوار استء و اين مسأله محل اختلاف مى باشد. 


عناد با حق آنها را كتمان مى كندء تا بتواند به خاطر تركك واجب او را تعزير نمايد؛ و احراز اين موضوع براى قاضى ممكن 
نيستء زيرا او نمى تواند از ضمير آن شخص نسبت به اين امر مطلع شود. بنابراين در صورتى كه قاضى يقين هم داشته باشد 


كسى مطالب نافع و مهمى را مى داند شرعاً نمى تواند او را تعزير نمايدء تا جه رسد 


به اين كه قاضى كمان يا شكك داشته باشد.» )١١‏ 
نكتة سوم: بر فرض اين كه اتهام سياسى قابل تعقيب و محاكمه باشد» 


محاكم منسوب به حاكميت شرعاً نمى توانند در اتهامات سياسى كه خود حاكميت يكك طرف دعوا مى باشد به قضاوت 
بيردازند؛ زيرا در اتهامات سياسى در حقيقت حاكميت و محكمة منسوب به آن- و نيز مدعى العموم كه از ناحيه حاكميت 
نصب شده است- يكك طرف دعوا قرار دارد و طرف ديكر آن شخص متهم است. و يكى از شرايط قطعي قاضىء بى طرف و 
بى تفاوت بودن او نسبت به موضوع مورد رسيدكى و قضاوت او است. در اينكونه موارد» از نظر آيت الله منتظرىء بايد به 


يكى از دو راه زير عمل شود: 


الف- يك محكمة مرضي الطرفين از قضات و حقوق دانان بى طرف تشكيل شود و 
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به اتهامات سياسى رسيدكى نمايد.‎ 


ب- حضور هيأت منصفه در محاكم مربوط به فعاليت هاى سياسى الزامى باشد؛ زيرا در اينكونه محاكم كه حاكميت و قاضي 
منصوب آن ذى نفع و طرف دعوا هستند» ممكن است قاضى در تشخيص جرم از حق و عدل دور شود و نتواند به حق حكم 
و خبره نسبت به مسائل سياسى و حتّى المقدور مرضي الطرفين دعوا انتخاب شوند؛ و ثانياً قاضى محكمه نظر آنان را مورد 
توجه قرار دهد و آنان قاضى را كنترل نمايند. )١١‏ 


نكتة جهارم: در مورد همة انواع زندان (حذء تعزير و اكتشاف) و نيز همة زندانيان به طور عام 


وهمجنين زندانيان سياسى در فرض جواز شرعى زندانى كردن آنان» بايد همه حقوق اجتماعى زندانى- بجز حق آزادى- 
وضايت كرد ]بت الله تطارى مطترق انناف وقد ان ودر نكوي تويك فى كله 


«مقصود از حقوق اجتماعى تمام حقوقى است 


كه هر اجتماع بر حسب زمان هاى مختلف به افراد جامعة خود مى دهد؛ همجون حق ملاقات با خانواده و دوستان» ادامة كسب 
و كار و تنظيم امور مربوط به آنء تعليم و تعلم» كرفتن وكيل براى هر امرى و از جمله دفاع از خودء حفظ بهداشت و سلامت 


جسم و جان خود. و نظاير اينها.) ١؟)‏ 

كفته ها و ذكته ها 

اشاره 

* نكته ها و لطيفه هاى آموزنده 

* نكته هايى در بارهٌ درايه» رجال و حديث 
* نكته هاى كلامى- فلسفى 


> نكته هاى فقهى- اصولى 


()- همانء» ص 37 8؟. 
-)١(‏ همانء ص /89. 
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كزيدة اع ا سيفناق اموزنةه عاد انه الله الفكلنى مشفارق يذ لمات درس بره كرض ان عجريناك ور كان وخر سدح ذا 
اندوخته هاى علمى- عملى آنان جيزى نيست كه اهميت آن بر كسى يوشيده باشدء به ويه آنكه استاد دانشمندى باشد دنيا 


ديده و در ميدان علم و عمل رنج و سختى كشيده كه تأثير سخنش بر شاكردان دو جندان است و دانش يزوهان را در همراهى 
و همعنانى با استاد بهره هاى فراوان؛ كه از ديرباز كفته اند خذ العلم من افواه الرجال. 


آنجه در دست داريد نكاتى است آموزنده؛ از سخنان استاد بز ركوار آيه الله العظمى منتظرى در جلسات درس.ء كه به مناسبت 
هاى مختلف- علاوه بر آنجه در نوشته ها و كتابهاى ايشان آمده- يادآور مى شدند و نككارنده به هنكام شركت در جلسات 
درسء تا آنجا كه حضور داشتم و توفيق همراه مى شد در كوشه اى از دفتر به رشته تحرير مى كشيدم كه اينكك با كرد آورى و 
تنظيم به خوانند كان عزيز تقديم مى كردد. 


كفتنى است برخى از اين مطالب در يانوشت هاى كتاب مبانى فقهى حكومت اسلامى با عنوان «از افاضات معظم له در درس"» 


آمده است كه در اينجا از تكرار آن 
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صرفنظر مى كنيم. 

مطالب اين نوشتار در جهاربخش خدمت خوانند كان عزيز تقديم مى كردد. 
بخش اول: نكته ها و لطيفه هاى آموزنده 

بخش دوم: نكته هايى در بارةٌ درايه» رجال» حديث 

بخش سوم: نكته هاى كلامى- فلسفى 

بخش جهارم: نكته هاى فقهى- اصولى 


اميد است اين مجموعه براى عموم بهو يزه براى دائش يزوهان علوم اسلامى مفيد واقع شود ودر ياسداشت خدمات و زحمات 


بى كران استاد بز ركوار (زيد عزه) بركك سبزى باشد. 
وما توفيقى الا بالله 

بخش اول: نكته ها و لطيفه هاى آموزنده 

نياز زمينه تلاش 


ما نوعاً تجربه كرده ايم؛ طلبه هايى كه دستشان به دهانشان مى رسد براى ترويج احكام و بيان مسائل اسلامى در ايام تبليغ به 
شهرها و روستاها نمى روندء ولى آنان كه نيازمندند از اين فرصت استفاده مى كنند» هم احكام و مطالبى را براى مردم مى 
كويند و هم كشايشى در زندكيشان حاصل مى شود. 

سبَدنا بيخ بيخ! 

طلبة عا بايدبه هنكام توشين مطلب به خضوضن اكر بنائيت توشعة آثان جاب شوه:دقت كنيد كه :مطالب اشتاهى تتويسئلا كه 
ذيكران براى آثان ذست بكيرتده يكى اذ 
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علماى نجف آباد ما كتابى نوشته بود در علم اصول به نام «حقايق الاصول» و در آنجا اصل را معنى كرده بود «بيخ الشى ءا 


روزه خورى در سيزده رجب! 


من به همرأه مرحوم مطهرى با جهار ينج نفر ديكر خدمت مرحوم امام [خمينى (ره)] درس مى خوانديم يكك روز ايشان كفتند 
ما يكك بار در روز سيزدهم ماه رجب در مدرسة دار الشفاء با آقا ريحان كليايكانى كاهى سماورمان را روشن كرديم بر طبق 
معمول عصرها جاى مى خورديم طلبه ها يكك شكلى به ما نككاه مى كردند كه كويا عمل مستنكرى انجام مى دهيم!- جون 
طلبه ها نوعاً در اين روز روزه دار و معتكف بودند- آقاى مطهرى به مرحوم امام كفتند: ولى همه آنها كه به يكك شكلى اين 
خشكه مقدس ها را داشتند عبا و عمامه را كنار كذاشتند و از طلبكى بيرون رفتند» ولى شما كه تقدس خود را به رخ ديكران 


نمى كشيديد مانديد و به اسلام و مردم خدمت مى كنيد. 


كاه مفت و تنبلى الاغ 


يكك روز والد ما [مرحوم حاج على منتظرى] مى كفت: در منطقه فريدن اصفهان يكك سيد دوره كرد رفته بوده در كنار خرمن 
كشاورزى كه تقاضاى كمكك كندء. كشاورز مقدارى از كندم و كاههاى خرمن را به او داده بوده» سيد در كنار خرمن مى 
نشيند كاهها را باد مى دهد كه كندمها از آن جدا شود و كاهها را باد مى آورده روى خرمن صاحب خرمن مى ريخته است؛ 
كشاورز به سيد مى كويد يكك كمى آن طرفتر كاههايت را باد بده! سيد مى يرسد جرا؟ كشاورز مى كويد: اين كاهها روى 


خرمن من مى ريزد و الاغ من ازاين كاههاى مفت مى خورد و ديكّر زير بار كار نمى رود! 
قفاوت نفهميدن شاكرد با نفهميدن استاد 
آقاى آقا شيخ قاسم نحوى ... براى طلبه ها درس مغنى مى كفته» يكك روز يس از 
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خواندن عبارتى از كتاب مغنى مى كويد: ما كه نفهميديم ابن هشام- مؤلف كتاب مغنى- جه مى خواسته است بكويد. يكى از 
شاكردان مى كويد: ماهم نفهميديم ايشان جه مى خواهد بككويد! استاد با عصبانيت رو به شاكردان كرده و مى كويد: شما 


غلط كرديد كه نفهميديد ابن هشام جه مى كويد! اين نفهميدن كه من مى كويم با آن نفهميدن شما فرق مى كند! 


تأثير تعطيلات بر تحصيل طلاب 


يكك روز با مرحوم امام خمينى لب ايوان مدرسه فيضيه نشسته بوديم ايشان مى كفتند: من يكك روز كه به تهران مى روم و بر 
مى كردم تا يكك هفته فكر و روحيه ام عوض مى شود. مرحوم آيه الله بروجردى هم مى فرمودند: طلبه ها جهارشنبه كه از 
حوزه مى روند مجتهد مى روند و شنبه كه به سر بحث و درس خود برامى كردند عامى برامى كردند. طلبه بايد همواره در 
درس و بحث ممارست داشته باشد مرحوم مطهرى با اينكه مدتى به تهران مى رفتند و در دانشكاه تدريس مى كردند جون 
عميشه به يحة عاق علمى مفارست داشكد عرضن تشده يودتد و روحيات طلبكى يشان راحفظ كرده يوذتك. 


فهم عرفى! 
به مرحوم آسيد أبو الحسن اصفهانى كفتند: جرا اين قدر افراد بى سواد را ياى درستان جمع كرده ايد! به شوخى فرموده بودند: 


جون ذهن علما به برخى مسائل مشغول شده واز عرفيات دور شده اند و بسيار از مسائل فقه بناى آن بر عرف است به همين 


جهت اين افراد مى آيند كه ذهنشان از همه مسائل خالى باشد و در مسائل از فهم عرفى شان استفاده كنيم! 
امامزاده يعقوب بالاى منار 


كاهى بعضى قضايا و مطالبى كه به افراد نسبت مى دهند همه اجزاى آن اشتباه و 
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دروغ و غلط است مانند اين جمله كه مى كويند: «امامزاده يعقوب را در شهر مصر بالاى منار شغالى دريد)» كه همه اجزاى آن 
دروغ است جون اولّا امام زاده نبوده و بيغمبرزاده بوده» يعقوب نبوده و يوسف بوده» در مصر نبوده و در كنعان بودهء بالاعى 
منار نبوده ودر جاه بوده» شغال نبوده و كركك بوده و تازه يوسف را هم كركك ندريدء بلكه اين دروغى بوده كه برادران 


يوسف براى فريب يدر سرهم كرده بودند! 

مكاسب شيخ و اختراع هوابيما 

در آن اوايل طلبكى با مرحوم آقاى مطهرى مكاسب شيخ انصارى را مباحثه مى كرديم ايشان مى فرمود: تلاشى كه شيخ 
انصارى در تدوين اين مسائل داشته كمتر از كسى كه هواييما را اختراع كرده نبوده استء منتهى نتيجة فكر او به آسمان مى 
رود وقارقار مى كند, اما نغمه هاى فكر ايشان را تنها در لابلاى كتابها بايد شنيد. 


اسلام دبن سلامت 9 آسايش 


مضمون آمده است: لعن الله الخوارج زيّقوا على انفسهم بهذا الدين- خدا خوارج را لعنت كند كه به نام دين دست وياى خود 


راسته اتلد دين براق آزؤادى و سريلتد زند كى كردق الساتهاست تدبراى ذلث و محدوديت 
من آش مى بزم اسمش را شما بكذاريد! 


خدا رحمت كند مرحوم آيه الله يثربى كاشانى راء ايشان در بحث بسيار سخنور و قوى بودند» يكك روز خدمت ايشان درس 
مى خوانديم وايشان يشت سر هم مطالبى را كه به نظر يراكنده مى رسيد مطرح مى كردند من اشكال كردم كه اين مسائل 
تحت جه فصل و عنوانى قرار مى كيرد ايشان فرمودند: فصل و عنوانشان را شما مشخص كنيد» من آش مى يزم اسمش را شما 
بكذاريد! 


دو قران و ده شاهى براى نهار! 
كاهى مشكلات اقتصادى ديكّر حال و حوصله تحقيق براى طلبه ها باقى 
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نمى كذارد. خدا رحمت كند مرحوم آقاى صحبت راء ما درس ايشان مى رفتيم» ايشان روى روايت «كل شىء لكك حلال 
حتى ورد فيه نهئّ» بحث مى كردند و مى فرمودند: من ساعتها به كتابخانه ها رفته ام و تحقيق كرده ام كه اين «نصّ) است يا 
الاو الول به الطر رس وسي كنصلل بالداون عدا ريحت #دد د طم رون ردس نا كلتعيه افا لون سينا له فا نكل ا 
نيست مااز اول درس تا الان داريم فكر مى كنيم كه دو قران و ده شاهى از جه كسى قرض كنيم براى ظهرمان نهار تهيه كنيم! 


ضرورت تحوّل در فقه 

خدا رحمت كند مرحوم حاج آقا مرتضطِ حائرى را يكك وقت به همراه ايشان به مسافرت مى رفتيم در بين راه به ايشان كفتم: 
بااين فقهى كه شما مى كويبد و در مدرسه فيضيّه تدريس مى شود قم را هم نمى شود اداره كرد» جه رسد به اينكه ما 
بخواهيم با آن دنيا را اداره كنيم؛ ما كوشْة مدرسه بوده ايم و با واقعيات جامعه كمتر تماس داشته ايم» بيامبر اكرم (ص) خود با 
جامعه سر و كار داشت و متناسب با آن زمان احكامى را بيان مى فرمود» به عنوان مثال احكام ديه كه براى يكك نفر دويست 
حله يمانى ويا ده هزار درهم نقره مشخص شده بود كه ده تاى آن يكك دينار بوده استء خوب در اين زمان ديه جككونه بايد 


مشخص شود؟ يا احكام زكات يا جيزهاى ديكر؟ اينها مسائلى است كه در حوزه ها بايد روى آن كار شود. 


ضرورت نوشتنى مطالب 


من مى خواهم به طلبه هاى عزيز توصيه كنم كه زحمت بكشندء در زمينه هاى مختلف مطالعه كنند و نتيجة تحقيقاتشان را 
بنويسندء در كاغذ هم زياد صرفه جويى نكنيد و مطالب را منظم و مرتب بنويسيد» مرحوم آقاى مطهرى مى فرمود بعضى طلبه 


ها براى نوشتن از شش سطح كاغدذ استفاده مى كنند- بالاء يايين» حاشيه؛ بين سطرها و ... با اينكه كاغذ دو سطح بيشتر ندارد! 
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شاه قبّه طلا! 


برخى مردم قضاوتشان نسبت به ائمه معصومين با توجه به وضعيت ظاهرى و قبه و باركاه آنهاست. سابقاً در ماشين كه مى 
نشستيم مى كفتند: به شاه قبه طلا حضرت رضا صلوات! با اينكه مقام ائمه معصومين به مقام امامت و معنويات آنهاست نه به 
اين طلا-و جواهرات كه بخشى از آنها را بعضى از سلاطين از جاهاى مختلف غصب كرهه اند و براى فريب مردم به آنجا 


آورده اند. 
حق كذشتكان 
عمر ما كفاف نمى دهد كه يكك دوره كامل فقه را بحث كنيم» مهم اين است كه آقايان راه ورود و خروج از مطلب را ياد 


بككيرند؛ در نقل قولهاء سعى كنيد مطلب اشخاصى ديكر را كامل و درست نقل كنيد و كفته ها با ذكر مأخذ باشد» سعى كنيد 
دن كفتار و توشتار غبود عوق كذشتكان راادا كنك 


سه حدث از يى مخرج! 
يكك زمانى دست هاى استعمار بخصوص انكلستان تلاش داشتند در ميان مسلمانان ايجاد اختالاف كنند و به مذهب سازى و 


فرقه تراشى روى آوردند» مرحوم آسيد على نجف آبادى كه از علماى بزركك بود واتا آخر عمر هم منبر مى رفت يكك روز به 


طنز مى كفت: صوفيه و شيخته و بهائيه سه حدث هستند از يكك مخرج! 

فقراى قم 

يكك نفر آمده بود قم خدمت مرحوم حاج شيخ عبد لكريم حائرى و كفته بود جند نفر از فقراى قم را معرفى كنيد من به آنها 
كمكك كنم ايشان فرموده بودند: فقير كسى است كه مخارجش بيش از د رآمدش باشدء به جز من و اين متولَى مسجد به همه 
مردم قم مى توانيد كمكك كنيد! البته به نظر من ايشان احترام نككّه داشته بود و الا خود ايشان هم از خودش جيزى نداشت. 
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يسر عموى آيه الله طالقانى 


يرسيدند يسر عموى من كيست؟ 


كفتم: همين آقاى يهودى كه جند روز بيش به زندان آوردند! كفتند جكونه ايشان يسر عموى من هستند؟ كفتم جون ايشان 


فرزند اسحاق است و شما فرزند اسماعيل | كه هر دو فرزندان حضرت ابراهيم (ع) بودند]. 
تحول فكرى شافعى 


شافعى در بسيارى از مسائل دو نظر دارد كه اين بيانكر تحول فكرى وى در مقطعى از عمرش بوده است؛ آخرين كتاب وى 
«الأم» است كه آخرين نظراتش در آن آمده است؛ نووى شافعى نيز از بزركان شافعيه استء كتابى دارد به نام «منهاج» كه 


همانند تبصره علامه در فقه شيعه است و شرحهاى بسيارى بر آن نوشته شده است. 


هر كسى فهمى دارد 


مرحوم آيه الله بروجردى بارها مى فرمودند: سخن بزركان مانع آن نشود كه انسان فهم خودش را كنار بككذارد و با تعبد نظر 


آنان را بيذيرد. به راستى اين فرمايشس درستى است و بسيار هم اتفاق افتاده كه برخى بزركان اشتباهات فاحشى هم داشته اند. 
جند توصيه به شاكردان 


درس خارج براى ياد كيرى روش اجتهاد استء لزومى ندارد افراد تا آخر عمر درس بروندء بلكه مباحثات جند براى يختكّى 
طلاب بسيار مفيد است. روش تدريس آيه الله بروجردى اين بود كه مطلب را خيلى اين طرف و آن طرف مى انداخت تا براى 
طلبه ملكه شود و در ذهن او جاى بكيرد. مى كويند روش تدريس مرحوم آخوند [خراسانى] هم به همين شكل بوده است. در 
اول هفته يكك بحث را مطرح مى كرده اند و تا آخر هفته آن را مورد بررسى قرار مى داده اند. مرحوم امام خمينى مى 
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بروجردى بيشت سال .ذير امدتد به حوزه» :روش ايشان بكرته اى :اث كه طليه ها ندون ادكه غود متوجه شوكد مهل مى 
شوند. تا جوان هستيد و توان داريد روى موضوعات مختلف كار كنيد و هر موضوع را به كونه اى كار كنيد كه بعد نياز 


نداشته باشيد روى آن وقت بككذاريد. 


علوم اولين و آخرين در مقدمه واجب 


فرهوفة رايم يبشع حتدان ثمرة عملى شرب ببيك! يكن او شاكزذان كذت: شماادة جيان سال غمر ها را براي يكف هنا له بى 
فايده ضايع كردى! ايشان فرمود: من اين جهار سال از علوم اولين و آخرين در اين مباحث براى شما كفتم حالا مى فرماييد بى 


فايده بوده است!! 


برده فروشى در ايران 


با اينكه جهت كيرى اسلام در جهت نفى برد كى است اما مسأله برده كيرى و برده فروشى تا همين اواخر در ايران سابقه داشته 
استء من يادم هست در زمان رضا خان بجه بودم از اطراف خوزستان افرادى را كه شرارت مى كردند مى كرفتند و آنها را در 


استبداد زمينة دين كريزى 


در بولتن ها خواندم كه در اندونزى يس از بركنارى سوكارنو و روى كار آمدن سوكارتو ينج ميليون نفر از اسلام به مسبيحيت 


كرويدند واين براى عالم اسلام مسأله است و هشدارى است براى ما كه اكر با مردم درست رفتار نشود و اهداف انقلاب 


اسلامى عملى نككردد زمينه دين كريزى در جامعه فراهم مى شود. 


قضاوت افراد دربارة مسائل در محدودة اطلاعات آنهاست» در مسجد سليمان جشمه اى هست به نام جشمةُ «قيرنفت» كه نفت 


از آن مى جوشد. در زمان سابق به 
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يكى از مردم آنجا كفته بودند انكليس مى خواهد بيايد نفت ايران را ببرد. كفته بود انكليس بيايد هر جه مى خواهد مشكش 


راير كند و ببرد! 


از مرحوم آسيد أبو الحسن اصفهانى نقل مى كنند كه مى فرمود: من وجوهات را به دو دسته مى دهمء به يكك دسته مى دهم 


كه دستم را بككيرند و به يكك دسته مى دهم كه يايم را نككيرند! 

بخش دوم: نكته هايى در باره درايه» رجال» حديث 

برخى اشتباهات در كتابهاى بزركان 

هم در جواهر و هم در كتابهاى شيخ [انصارى] رواياتى نقل شده كه كاهى اشتباهاتى در آن ديده مى شود متصيويا در 
كتابهاى شيخ. جون اين اواخر جشمهاى ايشان درست نمى ديده. به همين جهت در نقل روايات بايد به كتب اصلى مراجعه 
كرد ممكن است به همين دليل در كتابهاى ايشان برخى فرعها نيز مقدم و مؤخر شده باشد. 

صحت برخى روايات مرسله 

وى ووانانف ها كدية عواة مرسله 1ذ آل ينادم ردان كفن ود له عياة فن يمشن اانه ب افق نوؤافات مرسناد 
نيستند و نمى توان به اين دليل آنها را ضعيف دانست» جون بعض اصحاب لا بد افراد شايسته اى بوده اند متناسب با همان 
افرادى كه روايت را نقل كرده اند. و لذا اين روايات نزديكك به صحت هستند و نمى توان به عنوان مرسله به آنها نكاه كرد. 


جايكاه روايات و اجماع در كتاب خلاف 


كتاب خلاف مرحوم شيخ, كتابى بوده كه در مقام مجادله با اهل سنت نوشته شده و كاهى به روايات منقول از اهل سنت براى 
رد نظرات آنان استناد كرده اسث. لذا 
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به روايات خلا-ف به عنوان اينكه از ائمه معصومين (عليهم السلام) صادر شده نمى توان استناد كرد. ادعاهاى اجماعش هم 


معاويه بن شريح كيست؟ 
در زنجيره سند روايات ما معاويه بن شريح» همان معاويه بن مغيرة شريح است كه نوه شريح قاضى است و ممدوح است. 
جوامع اوليه و ثانويه 


كتابهايى همانند «جامع بزنطى» از جوامع اوليه هستند كه راويان احاديث رواياتى از ائمه عليهم السلام را در جزوات خود جمع 


آورى مى كرده اند» كتابهاى «كافى»» و «تهذيب» و «استبصار)» جوامع ثانويه هستند كه رواياتى را از جوامع اوليه كرد آورى 
كرده اند و كتابهايى همانند «وسايل الشيعه) را مى توان سومين طبقه جوامع دانست كه از مجموع جوامع بيشين رواياتى را 


كردآورى و دسته بندى كرده اند. 
تخليط در كتابهاى كذشتكان 


كاهى جند كتاب در يكك مجلد جاب شده و به هنكام نقل قول از آنها جابجايى صورت كرفته است. به عنوان نمونه كتاب 
نوادر أحمد بن عيسى با كتاب فقه الرضا يكجا جاب شده و برخى كتابها مطلبى را از آن به عنوان فقه الرضا نقل كرده اند» و 
اين تخليط در كتابهاى كذشتكان زياد استث. 


احتمال وجود اشتباه در نوشته هاى بزركان 


يكك روز مرحوم آيه الله بروجردى به هنكام نقل مطلبى از مرحوم شيخ طوسى كه سست بنظر مى رسيد فرمودند: ايشان در 
زمان حيات خود آن قدر كتاب نوشته اند كه اكر ما تمام نوشته هاى ايشان را بر ساعات عمرشان تقسيم كنيم دو سه دقيقه 
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تأثير دانش راويان در روايات آنان 


مرحوم آيه الله بروجردى در باره عمار ساباطى مى كفتند ايشان عجم بوده و به ادبيات عرب كاملًا آشنا نبوده است به همين 
جيهت الفاظ رواياتئقن مضطرت استث» از سوى ديكر ايشاق از روابات سكوتى به عنوان معثره ياذ :هن كردند واهى فرهودتك 
روايات وى مفتل به بوده استء سكونى آدم با سواد و اديبى بوده و روايات منقول از وى همواره كم لفظ و يرمعناست. روايت 


ثلاثه لا يقصرون من صلاه. التاجر فى تجارته؛ الجابى فى جبايته و ... از سكونى است. 

مضمرات سماعه يا زراره 

مضمرات زراره يا مضمرات سماعه. رواياتى است كه راوى در جزوه و يا كتاب خويش روايتى را از امامى نقل مى كرده است 
و در روايات بعد ديكر نام آن امام را نمى آورده و با واو عطف مى نوشته است: و قال ... كه در روايات بعد ديكر نام آن امام 


درهتن روابت نمى آمذه است؛ به اينكوته روايت كفته مى شده است مضمرات سماعه يا مضمرات زرارة. 


ابو البخترى يا أبو البهترى 


أبو البخترى كه از روات احاديث است را بعضى كفته اند در اصل أبو البهترى بوده» همان بهترى كه در زبان فارسى است. 
احتمال سقط و اشتباه در كتب قدما 


در كارهاى فردى كاهى اشتباهاتى رخ مى دهدء ما در كتاب كافى يا كتاب وسايل و كتابهايى از اين قبيل مى بينيم سقطهايى 

وجود دارد» خيلى واوها تبديل به فاء شده يا بالعكس به همين جهت نمى شود روى اين فاء و واوها تا كَاو و ماهى ايستاد و بر 
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اساس آن فتوى داد. خود من كاهى جيزى را مى نويسم» يكى دو بار هم مى خوانم» ولى وقتى مى دهم به افراد ديكّرى مى 


خوانند مى بينم در نوشته ام اشتباهاتى وجود داشته است؛ 
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به همين جهت است كه كاهى يكك روايت در دو جاى يكك كتاب به دو شكل آمده است. 
تكيه آيه الله بروجردى بر كتب قدما 


مرحوم آيه الله بروجردى در فتاواى خود جز به كتب اربعه استناد نمى كردند و ساير كتب را به عنوان مؤيد مى آوردند» سرٌ 
آن هم اين بود كه مى فرمودند: كتب اربعه در طول سالها در دسترس بوده و خوانده مى شده است وى ديككر كتابها متداول 
لوده و سكن انع عو انها اتحر يلك ااوراقة و ررواناقن را عن تيا جنا دافم فعس الهد ا آنرن سمع حابي الجعدا ل عدر بش 
در كتابها كمتر استء اكر جه ما در همين زمان هم مى بينيم كم وزيادكردنها وجود دارد» من يكك نسخه از فتوحات مكيه ابن 
عربى دارم كه در آن راجع به حضرت حجه امام زمان «عجل الله) مطلبى دارد» ولى در كتابهايى كه الان جاب شده در اين باره 


مطلبى نيامده است. 
قابل اعتماند نبودن كتاب جعفريات 


كتاب جعفريات كه منقول از اشعث بن قيس استء. كتابى است كه تا اين اواخر در دسترس نبوده و از زمان مرحوم مجلسى 
بيدا شده به همين جهت اعتماد به روايات منقول در آن مشكل است. 


تكيه آيه الله بروجردى بر اصول متلقات 
آيه الله بروجردى مى فرمودند اككر روايتى از معصومين به دست ما رسيده ما نمى توانيم به همه جزئيات مضامين آن تا كاو و 


مافى :قو هيو اكر وعد رؤاايت ذو سورد مدال اق باهتجنا الجمانا فى فيمي كد ستيج منيعاه اق ال محطوم عادر اده انيت 
ايشان بخاطر همين دخل و تصرفاتى كه در روايات شده استء روى اصول متلقات از ائمه (ع) خيلى تأكيد مى ورزيدند. 


بى اعتمادى به واقفه 
على بن ابو حمزه بطائنى از روات حديث است و از ابو بصير روايت بسيار نقل كرده استء او از سران واقفه است كه يس از 
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براى اينكه يولهاى زيادى كه نزد آنان بود را به امام رضا (ع) ندهند قائل شدند كه آن حضرت از دنيا نرفته است. واقعاً بسوزد 


بدراين يول و قدرت كه جه كسانى را از راه بدر نبرده است. كسى كه بخاطر يول جنين كارى بكند به روايات او هم نمى 


ندادنك. 
به همين جهت فقها اكر روايت تنها از طريق على بن جعفر روايت شده باشد را به آن اعتماد نمى كنند. 
جهارصد هزار درهم براى جعل يك حديث 


5 ٍ لريويلا 
معاويه جهارصد هزار درهم به ثمره بن جندب داد كه يكك حديث جعل كند كه آيه شريفة «وَ مِنَ اناس مَنْ يَسْرِى نَفسَه ابتغاء 


مَوْضَاتٍ اللا دربارة ابن ملجم نازل شده است. 
دقت در نقل روايت 


در نقل روايت بايد توجه داشت كه «قول بغير علم) خود يكى از كناهان است» همانكونه كه وقول خلاشف واقع)- دروغ - نيز 


كناه است. در نقل روايت بسيارى از بز ركان به اين نكته توجه داشته اند. 
روايت مرفوعه جيست؟ 


زروايث مرقوغه يدو كونه اث يكن اينكة روابة نسل باشد از همان اهذا زتصيره سهد تداشعه راشده ديكر اينكه روايك 


سند دارد ولى در نقل نيامده استء به اين هم اصطلاحاً مى كويند مرفوعه. 
جند نكته ادبى 


اينكه در فارسى كفته مى شود جيزى را كب كرد يعنى وارونه كرد از كفأ يكفأ عربى كرفته شده كفأ الإناء يعنى: ظرف را 
وارونه كرد. 


نسيه در فارسى از نسيئه عربى كرفته شده نسيئه يعنى به فراموشى سيرد و به 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 701 

تأخير انداخت. 

زادكاه أحمد بن عيسل برقى 


أحمد بن عيسى برقى اهل قم استء برق روستايى است در اطراف قم كه «رودخانه برقرود؛ از آنجا مى كذرد و به سد كبار 


مى ريرد. 

زنجيره سند كتاب نهايه 

مرحوم شيخ طوسى كتاب نهايه را كه مى نوشت تمام زنجيره سند روايت را ذكر مى كرد و جون ديد كتابش قطور مى شود 
زنجيره سند را حذف كرد واتنها نام منبعى كه اين روايت را از آن نقل كرده آورد و كفت: باسناده عن فلان ... اما در ابتداى 
كتاب زنجيره سند كسانى كه روايات رااز آنها نقل كرده آورده است تا روايت هايش مرسل نباشد. 

ابن براح شاكرد شيخ طوسى 

ابن براج شاكرد شيخ طوسى و معاصر وى بوده است. 


سعد اسكاف كيست؟ 


سعد اسكاف» راوى رواياتى از امام صادق (ع) است» اسكاف به معنى كفش دوزهء به او «خفاف» هم مى كفته اند» سعد بن 


طريف هم نام ديكر اين راوى اسث. 
اراضى سواد 


اراضى سواد در روايات» اراضى عراق استء عربها هنكامى كه از سرزمين خشكك مجاز به زمينهاى حاصلخيز عراق رسيدند و 
درختان سرسبز و باغستانهاى سايه كستر آنجا را ديدند كه از دور به جشم سياه مى آمد آنجا را اراضى سواد ناميدند. 


صابرى همان شايورى است 


عمر بن عبد العزيز بياع صابرىء از راويان مورد اعتماد و از اصحاب اجماع است و جون يارجه هاى جندى شايور را مى 


فروخته بدين نام ملقب شده صابرى همان شايورى است. 
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تواتر اجمالى جيست؟ 


تواتر اجمالى آنجاست كه روايات مختلف است اما ما قطع داريم كه يكى از آنها به طور قطع از معصوم صادر شده است» 
تواتر اجمالى بر يايهُ علم اجمالى است. 


راويان سنى مذهب در سلسله روات شيعه 


ذو سلملة رواتك ها الرافض تيس مدهي عق ماندا تصن عه اهدي كربت وب اندر قله ماه رواياك نان اماد من شورة 


بخاطر اينكه آنها را موثق مى دانند. 
نكاتى دربارةً كتاب دعائم الاسلام 


كتاب دعائم الاسلام» كتاب خوبى است. از كتابهاى اهل سنت هم روايت نقل كرده» كاهى قسمتى از يكك روايت در آنجا 
آمده كه در كتابهاى ما سقط شده است و شخص فقيه از كتاب دعائم مستغنى نيستء نويسنده آن كه در قرن جهارم هجرى 
مى زيسته قاضى القضات خلفاى فاطمى بوده و با اينكه اسماعيلى مذهب بوده ولى فقه شيعه را روايت كرده است. 


00 


تفسير عياشى 


عياشى از طبقه 4 است. تفسير عياشى در ابتدا مسند بوده و بعدا در استنساخ سندهاى آن را انداخته اند و اكنون آنجه به دست 


ها وسيده بى سند اسعه كاه بحشى از ووايات در ايخ تفسير آمده كة دن كافى بامده:استة: 


تفسير قرطبى 


سير فرظ اقم عقون انرق قرعت كن اق اندي شاف البيانا بوذه بن أساسى كيل كاد مالك تكاشعه ده اضر لا #شووهاض 


آفريقايى و قسمتى از ارويا در آن زمان مالكى مذهب بوده اند. 


توجه به يك نكته در كتاب وسايل الشيعه 


برخى مطالب در كتاب وسايل آمده كه بخشى از آن روايت است و بخشى توضيح و يا نقل قول» كه همه را صاحب وسايل به 


عنوان روايت آورده؛ از ياب مثال 
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ايشان در باب ارث يكك روايت كوجكى را كه در تفسير مجمع البيان با توضيح ايشان آمده.ء همه را در وسائل به عنوان يكك 
روايت آورده در كتاب من لا يحضر هم اينكونه موارد بيدا مى شود. 


محمد بن اسماعيل كيست؟ 


در ارتباط با محمد بن اسماعيل كه مرحوم كلينى از او روايت نقل مى كند من در وشنوه- از ييلاقات اطراف قم كه آيه الله 
بروجردى در ايام تابستان آنجا به سر مى بردند- با آيه الله بروجردى كفتكو مى كرديم, ايشان مى فرمودند: اين محمد بن 
ايشان كه مرحوم كلينى از او روايت نقل كرده طبقه هشت استء من با ايشان در اين زمينه مباحثه مى كردم و كفتم جه اشكال 


دارد كه ايشان آن قدر عمر كرده باشند كه هم در طبقه هفت باشند و هم در طبقه هشت. فرداى آن روز هنكامى كه آيه الله 


بروجردى آمدند فرمودند: من ديشب در خواب ديدم كه با آشيخ حسين على داريم راجع به محمد بن اسماعيل مباحثه مى 
كنيم و آن قدر فرياد مى زدم كه خانواده ام بيدار شد و كفت جه خبر است اين قدر سر و صدا مى كنيد! رحمه الله عليه. 

نكته اى در بارهً ديدكاههاى ابن عقيل و ابن جنيد 

مرحوم آيه الله بروجردى در ارتباط با ابن عقيل و ابن جنيد مى فرمودند اينها در حوزه ها و مجامع علمى كمتر بوده اند و 
لاشعاة وا ميهي مون لكر ققد كدودر كرلله أ :من مايوه :الى باعظ جه قر 1 معن :ذم الى الثرا جه الطلر امك سر نان نان 
اعتنا نمى كردند. 


كمك كرفتن امام صادق (ع) از شهاب بن عبد ربه 


شهاب بن عبد ربه- راوى برخى روايات- از دوستان امام صادق (ع) بوده كه آن حضرت كاهى از وى براى كمكك به شيعيان 


وجوهى را دريافت مى كرده است. 
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عدم لزوم اجازةهٌ روايت در اين زمان 


اجازه روايت تا زمان مرحوم مجلسى متداول بوده» جون در روايات دسٌ و تحريف مى شده. شاكردان روايات را براى استاد 
مى خواندند و استاد بر آنها صحه مى كذاشت و اجازه نقل روايت به آنها مى داده» ولى دراين زمان كه صنعت جاب رواج 


بيدا كرده ذيكر اجازه روايت لزومى ندارد من هم از كسى اجازة روايت نكرفته ام. 
جامعيت كتاب فقه الرضا 


كتاب فقه الرضا با قطع نظر از اينكه از امام (ع) صادر شده است يا نه انصافاً كتاب جامعى است و كسى كه آن را تأليف و 
تنظيم نموده بر فقه شيعه و موارد تعارض روايات واقف بوده است. البته در آن مواردى هم هست كه با موازين فقه شيعه 


طبقات رجال احاديث 


مرحوم آيه اللّه بروجردى بر طبقات رجال احاديث عنايت داشتند» مى فرمودند: 


علماى اهل سنت رجال احاديث را طبقه بندى كرده اند ولى علماى ما اين كار را نكرده اند ايشان مبدأ رجال حديث را 
صحابه ييامبر اكرم (ص) مى كرفتند و آنان را طبقه اول محسوب مى كردندء تا يعنى صحابه را طبقه دوم مى دانستند» روى 
اين حساب اصحاب امام باقر (ع) و امام صادق (ع2 مانئد «زراره» و «محمد بن مسلم) را طبقِهُ جهارم به حساب مى آوردند» 
نحن اكز انها يكو اهنك العاس :عن وؤابك #الكه بالقنس مخ بابك باسمو اسك نا ديق تكد العه مك عق قي 
رجال معمّر باشند كه دو طبقه حسابشان مى كنيم مانند «حماد بن عيسى» و «حماد بن عثمان)» كه هم طبقه ينجم اند و هم طبقه 
ششمء ايشان بين استاد و شاكرد سى سال فاصله حساب مى كردند» روى اين اصل مى كفتند: از زمان ييامبر اكرم (ص) كه 
حساب كنى تا زمان شيخ طوسى دوازده طبقه مى شود. شيخ طوسى طبقة نهم است» صدوق طبقه دهم» شيخ مفيد طبقه 
يازدهم» شيخ طوسى طبقة دوازدهم, از شيخ طوسى تا شهيد ثانى هم دوازده طبقه مى شود» يس شهيد ثانى در رأس طبقة 
بيست و جهارم است و يس از شهيد ثانى تا زمان ما هم دوازده طبقه است كه 


آقاى بروجردى مى شد رأس طبقةُ سى و ششم. و مى كفتند هر طبقه صغار و كبار هم دارد آن وقت من به هم مباحثة خودم 
مرحوم آقاى مطهرى مى كفتم روى اين حساب مااز صغار طبقهُ سى و هفتم و مانند آقاى خمينى و آقاى كليايكانى از كبار 
طبقةُ سى و هفتم محسوب مى شويم» جون همه ما از شاكردان آيه اللّه بروجردى بوديم» بعدأً من طى نوشته اى رجال مشهور 
هر طبقه را از زمان امام صادق (ع) و امام باقر (ع) به بعد اينكونه دسته بندى كردم. 
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برخى از رجال موثق مشهور ائمة معصومين عليهم السلام 


طبقه جهارم از اصحاب امام باقر و امام صادق (ع) 


-١‏ زراره بن اعين بن سنسن شيبانى 7- محمد بن مسلم ثقفى كوفى "- بريد بن معاويه عجلى 5- أبو بصير ليث بن بخترى ه- 
فضيل بن يسار #8- معروف بن خخرّبوذ (كه اين شش نفر از اصحاب اجماعند). /ا- ابان بن تغلب 8- زياد بن عيسى أبو عبيده 
حذاء 9- بكير بن اعين -٠١‏ حمران بن اعين -١١‏ محمد بن قيس بجلى (صاحب كتاب قضايا امير المؤمنين ؟7١-‏ اسماعيل بن 


عبد الرحمن جعفى -١17‏ يحيى بن قاسم أبو بصير اسدى -١6‏ جابر بن يزيد جعفى -١1‏ سليمان بن خالد. 
طبقة ينجم از اصحاب امام صادق و موسى بن جعفر عليهم السلام: 


-١‏ جميل بن درّاجِ ؟- ابان بن عثمان كه ناووسى است ولى ثقه و كثير الروايه است "- عبد الله مُسكان *- عبد الله بن بكير بن 
اعين (فطحى مذهب ولى ثقه است) 8- حماد بن عثمان #- حماد بن عيسى و ايشان از اصحاب اجماعند /- عبد الله بن سنان 
8- عبد الله بن ميمون قداح 4- عبيد الله بن على بن ابى شعبه حلبى -٠١‏ محمد بن على بن ابى شعبه حلبى -١١‏ عمران بن على 
بن ابى شعبه حلبى -١7‏ عبد الاعلى بن على بن ابى شعبه حلبى -١7‏ حريز بن عبد الله سجستانى ؟١-‏ علا بن رزين -١8‏ ابراهيم 
بن عثمان ابو ايوب خرّاز -١8‏ صفوان بن مهران جمال -١7‏ هشام بن سالم 18- هشام بن حكم 19- معاويه بن عمار دهنى -٠١‏ 
منصور بن حازم بجلى -١١‏ عمر بن يزيد 77- اديم بن حرّ 77- عمر بن اذينه *1- فضل بن عبد الملكك أبو العباس بقباق 10- 


عبيده بن زراره 18- يعقوب بن سالم /ا١-‏ محمد بن يحيى خرّاز 14- 


سماعه بن مهران (ثقه است كرجه كفته شده كه او واقفى است) 794- اسماعيل بن ابى زياد سكونى (ثقه است اكر جه عامى 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: 7217 


7”- ايوب بن حر ”77- محمد بن على بن نعمان حول مؤمن الطاق 6 حفص بن بخترى 0"- فيض بن مختار 77- اسماعيل بن 


طبقة ششم از اصحاب امام رضا (ع): 


-١‏ صفوان بن يحيى 7- يونس بن عبد الرحمن 7'- حسن بن محبوب سرّاد ؟- محمد بن ابى عمير 8- أحمد بن ابى نصر بزنطى 
*- عبد الله بن مغيره كه اين شش نفر از اصحاب اجماعند 1- على بن حكم كوفى 8- حسن بن على وشاء 9- حسن بن على بن 


ثقه ابت 17-تحميد بن مثتى أبو المغراء -١8‏ عبد الرحمن بن اب نجران. 


-١‏ أحمد بن محمد بن عيسى اشعرى قمى 7- أحمد بن محمد بن خالد يرقى "- على بن حسين بن فضال (كه فطحى است 
ولى ثقه است) - حسين بن سعيد اهوازى 8- على بن مهزيار اهوازى #- محمد بن عبد الجبار صهبانى /ا- محمد بن حسين بن 


بن على بن محبوب اشعرى. 


عظار لهى. 

طبقة نهم: 

-١‏ محمد بن يعقوب كلينى مؤلف كافى -١‏ محمد بن حسين بن احمد بن وليد از 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: 296" 

مشايخ صدوق 7- على بن موسى بن بابويه قمى يدر شيخ صدوق. 


طبقة دهم: 


جعفر بن محمد قولويه (مشايخ مفيد) 
طبقة يازدهم: 

-١‏ محمد بن محمد بن نعمان المفيد. 
طبقة دوازدهم: 


-١‏ على بن حسين مرتضى علم الهدى معروف به سيد مرتضى -١‏ محمد بن حسين طوسى مؤلف التهذيب و الاستبصار كه به 


شيخ طائفه شناخته مى شود. 

مرحوم علامه طباطبايى اصحاب اجماع را اينكونه به نظم آورده است: 
قد اجمع الكل على تصحيح ما يصح عن جماعه فليعلما 
وهم اولو نجابه و رفعه اربعه و خمسه و تسعه 

فالسته الاولى من الامجاد اربعه منهم من الاوتاد 

زراره كذا بريد قد اتى ثم محمد و ليث يا فتى 

كذا فضيل بعده معروف و هو الذى ما بيننا معروف 

و السته الوسطى اولو الفضائل اربعه منهم من الاوائل 
جميل الجميل مع ابان و العبدلان ثم حمادان 

و السته الاخرى هم صفوان و يونس عليهما الرضوان 
ثم ابن محبوب كذا محمد كذاك عبد الله ثم احمد 

و ما ذكرناه الاصح عندنا و شد قول من به خالفنا 


بخش سوم: نكته هاى كلامى - فلسفى 


استوارى استد لال 


در استدلال بايد به يكك نكته ثابت روشن مورد قبول طرف استناد كرد يكك دليل 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 20" 


مسلم شرعى و يا يكك برهان عقلى و يا يكك جيزى كه به يكى از بديهتات منتهى شود و الا استدلال كامل نيست. 


سيره عقلا 


مرحوم آيه الله بروجردى مى فرمودند: اينكه مى كوييم «سيره عقلا يعنى عقل خودم؛ جون ارتكاز عقلا هم بركشت به اين 


دهم واين براى من حجت است. 
تفاوت وجود و ايجاد 


تفاوت بين وجود و ايجاد در اعتبار است» شى ء در انتساب به موجدء ايجاد است و نسبت به قابل» وجود. 


سيره عقلا در رجوع به اهل خبره 


اينكه عقلاى عالم به اهل خبره مراجعه مى كنند به نظر مى رسد مبناى آن وثوق نفس است و الَّا اكر يدرى براى معالجة 


اراده جيست؟ 


اراده شوق مؤكد نيست آنجنان كه مرحوم سبزوارى فرموده و مرحوم آخوند خراسانى هم در كفايه از ايشان كرفته- جون 
آخوند خراسانى مدتى بيش مرحوم سبزوارى درس مى خوانده- مرحوم ملا صدرا مى كويد: اراده از سنخ فاعليت نفس است»ء 
جون انسان است كه خودش تصميم مى كيرد كارى را بكند يا نكند. سقراط يس از آنكه قانون تصويب مى كند كه جام 
شوكران را بنوشد مى كويد: من براى اينكه قانون شكسته نشود با اراده خود جام را مى نوشم, اينكه مى كويند اراديت اراده 


كار خودش استء سخن درستى نيستء اين انسان است كه اراده را در خودش ايجاد مى كند و الا جبر لازم مى آيد 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: م 


بخش جهارم: نكته هاى فقهى - اصولى 


مفاد روايت على اليد 


مرحوم آيه الله بروجردى در ارتباط با حديث على اليد مى فرمودند معناى «ما اخذت» اين است كه اكر كسى جيزى راز 
كسى كرقت غود دان رشاعت عيق آذ هال اعكوى لذ اكر آن شو قلف شنو قبت 1ق الان ترق كرعوواسث بابد قبت 
روز آن را بيردازد» آنجه موظف به يرداخت آن است در مرتبة اول خود مال است و اكر تلف شده مثل و اكر نشد» قيمت روز 
آن را بايد به صاحبش بركرداند. قابل توجه است بدانيم» روايت على اليد كه يكى از محورهاى فقه است و به عنوان يكك 


قاعده از آن ياد مى شودء در كتابهاى روايى شيعه نيامده است و از طرق اصل سنت به آن استناد مى شود. 

غير فتوايى بودن كتاب مكاسب 

به مرحوم شيخ انصارى رحمه الله عليه كفتند: به فتاواى شما در [كتاب] مكاسب مى شود عمل كرد؟ فرمودند: اكر فتوايى در 
كرده ولى كمتر نظر داده ست 

فتواى ابو حنيفه در نبيذ خرما 

در زمان يبامبر اكرم (ص) خرماها را در آب مى انداختند كه مقدارى مزه آن عوض شود واين منشأ آن شده كه بعداً ابو 
خوق يا اضيا افر جد كون قيان خزدانى تزاة وضو يك كزنه وكوزدة 81 امكل قذارد بيدا ختناى عباس اراي 


مسأله سوء استفاده كرده و مشروب خرما مى خوردند و مى كفتند ابو حنيفه آن را جايز دانسته است. بالاخره مشروب مست 


كننده به هر شكل آن حرام است. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 81" 
آيا ديات حكم حكومتى است؟ 


در قرآن كريم براى ديات اندازه مشخص مطرح نشده است ما احتمال مى دهيم كه اين يكك حكم حكومتى بوده است كه 


بيامبر اكرم (ص) متناسب با وضعيت زمان بخاطر رفع اختلاف بين مردم جيزى را مشخص مى فرموده اند. 


جكونكى وازه غسل در روايات 


لازم نيست ما در روايات هر جا كلمه «يغسل» آمده است را حمل بر نجاست كنيم» ممكن است اين دستور به غسل براى 


رعايت بهداشت و تميزى بوده. مكر اينكه ما از قرينه اى بفهميم كه اين شستن براى ياكك شدن از نجاست بوده است. 

جواز خريدوفروش الكل طبّى 

در الكل هاى طبى هم ماده اى وجود دارد به نام «اتليك)» يعنى همان ماده اى كه در فقاع [أبجو] 4/ آن وجود دارد ودر عرق 
/ ودر ودكا و ويسكى 6 تا ولى جون مورد استفادة آن بزاقع مفووورة نسنات خرن وكروشن ان قطعا عحارة اسيضيو 
باك شدن آب قليل به اتصال است يا امتزاج؟ 

مرحوم آسيد أبو الحسن اصفهانى فتوا مى دادند كه آب قليل به مجرد تماس ياكك مى شود و ما بجه طلبه كه بوديم آب كرم 
كترى را با لوله آن متصل مى كرديم به آب كر و مى كفتيم آب كترى ياكك شدء حال آب كترى با شير جه فرق مى كند اكر 
مجرد اتصال ياكك كند. شير هم اكر به كر وصل شد ياكك مى شود. 

تفاوت قول معصوم با فعل معصوم 


ضرورت توجه به فتاواى و روايات اهل سنت 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: /7*2 


برخى اوقات ماء روايات منقول از اهل سنت را نقل مى كنيم براى اينكه فتاواى فقهاى شيعه ناظر بر آنهاستء روايت «ان اللّه اذا 
حوّم شيئاً حرم ثمنه) در روايات شيعه نيامده. اكر هم در كتب شيعه آمده با كلمة «اكل» است. انّ الله اذا حوّم اكل شى ء حرّم 


كمتة يا أبق حال در ققه شيعه اين هسأله سيان مورد كفدكر قرار كرفتة اسث: 
لزوم توجه به روايات ترخيصى 


جرا برخى فقها فتوى مى دهند كه در برخى موارد مسافر بايد نمازش را جمع بخواند؟ روح احكام اسلام ناظر بر تسهيل امر 


همانكونه كه احكام اسلام نبايد زمين بخورد احكام ترخيصى هم نبايد زمين بخورد. 
كل شىء لكك حلال هم يكك حكم ترخيصى شارع است. 
قفاوت اماره و اصل 


نقش كار شناسان در تعيين مصاديق 


به نظر مى رسد آيه شريفة أَوْقُوا بالْعقُودِ بر كليث و عموم خود باقى است و نخداوند متعال هر كونه عقدى را مورد صحه قرار 
داده» در حقيقت آيه شريفه تأكيدى است بر همان مفهوم عرفى «مرد است و قولش» ولى ما شرايط صحت عقد را از شرع مى 
كيريم» شرايطى مانند ربوى يا غررى نبودن. اسلام قواعد و ملاكها را مى كويد تعيين مصاديق با علماء و كارشناسان مسائل 
اقتصادى است. 


منشأً دلالت لفظ بر مفهوم 


دلالت عقليه است زيرا كوينده هدفى را در كفتار خود در نظر كرفته است. 


امور عقلايى نيازمند تشريع نيست 


مسائل مستحدثه كه در جامعه به وجود مى آيد لزومى ندارد كه مشابه آن در زمان 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 29" 


ييامبر (ص) وجود داشته باشد و آن حضرت آن را ردع نكرده باشد, مسائل متداول در جامعه و كارهاى عقلايى نيازى به 


تشريع ندارد» اكر هم مطلبى آمده ارشادى است. 


شارع اصل بيع را تشريع نكرده» بلكه جلو بيع غرر را كرفته است. 


بخش هاى مختلف دبن 


تمام دين در سه بخش است: «اعتقادات» كه اصلاح تفكر انسان است «اخلاق» كه براى اصلاح سجايا و غرائز انسان است و 
«فقه) كه براى اصلاح و كنترل افعال انسان است. 


تكيه آيه الله بروجردى بر كتب قدما 


اكر طلبه اى بخواهد در مسائل صاحب نظر بشود» از كتب متقدمين فقها نمى تواند صرف نظر كند؛ كتابهايى مانند مقنع 
دوق و ثياءة عياتدد كنابة ووايية ابت و وو ركان آنهنا را هحور كاواى خود فران فى دافه اند آنه الله ووجردى اكردر 


كتب قدما جيزى مشهور بود مخالفت با آن را جايز نمى دانستند, البته در مسائل تفريعى اجماعش را هم حجت نمى دانستند. 
ايشان مى فرمودند تا زمان محقق در مسائل اصولى فقها بر اساس متن روايات فتوا مى دادند. ولى فقهاى بعدى نظرات و 
برداشتهاى خودشان را نقل مى كردند. 


مستحدث بودن وازه متنحس 


أيه الله بروجردى مى فرمودند: قدما اصطلاح متنجس نداشتند, همه را مى كفتند: 


«نجس» يا «غدر» اين اصطلاح مال متأخرين نظير صاحب عروه و ديكران است. 
استناد آيه الله بروجردى به القاء خصوصيت 


مرحوم آيه الله بروجردى در درسشان «الغاء خصوصيت» را زياد مطرح مى كردند و به آن استناد مى جستند» مرحوم آقاى 
حجت مى فرمودند: الغاء خصوصيت همان «قياس» است كه اسمش را عوض كرهه اند. البته شايد «تنقيح مناط) از الغاء 


خصوصيت به قياس نزديكتر باشد. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: 06 


فرق قياس و الغاء خصوصيت اين است كه قياس يكك قاعده كلى از مسأله استنتاج مى كند و موارد مختلف را در آن وارد مى 
داند» ولى الغاء خصوصيت اين است كه از همان اول كفته مى شود اين يكك حكم كلى بوده و خصوصيت در آن دخالتى 


وحكم زن و مرد يكى است. 


استناد شيخ و علامه به فتاوشّ و روايات اهل سنت 


شيخ در خلا.ف و علامه در تذكره استدلالهاى مماشاتى با اهل سنت زياد دارند و براى رد نظرات آنان به فتاوى و روايات 


خودشان استناد مى كردند. 

جواز فروش كالاهاى نجس 

ادكرنة فسيع كد عرد هين عرفا يشاك تجانية ال خريدوفروقشى اشكال واشكعه راسد عد نينا سرزفاف تس كاراق 
منافعى است كه معامله به خاطر آن عقلا-يى استء در كافى روايتى داريم از امام صادق (ع) كه مى فرمايد: اكر اهل كيميا 
(شيمي:دانهاا نت اعد كد عه فوايدق فر عذرة يثك انرا بة غرايدة من كذاشعد يراق حريك أن ان بكديك سك هن 
كر فتند. 


حرمت مسكرات با هر شكل و به هر نام 


ممكن است روزى بعضى از قرصها يا داروها ساخته شود كه به مراتب از مشروبات الكلى مست كننده تر باشد آيا مى توان 


كفت جون نام آنها در كتاب و سنت نيامده خريدوفروش و استفاده از آن حرام اسن 
ملاك حرمت لهو 


مرحوم آيه الله بروجردى مى فرمودند: حرمت لهو از باب حرمت خمر است ممكن است برخى از انواع لهو به كونه اى باشد 
كه انسان رااز خود بيخود كند و از واقعيات غافل سازد. مرحوم كلينى نيز بحث غنا را در باب اطعمه و اشربه ذكر كرده است. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: ١/ا‏ 
ملاك نجاست جيست؟ 


الان در دنيا با وسائل بيشرفته فاضلاب را تصفيه و ضد عفونى مى كنند و همان كارى را كه در طبيعت انجام مى كرفته و ما 


آن را ياكك كننده مى دانيم با دستكاه انجام مى دهند. 
آيا دراين صورت مى توان كفت همان فاضلاب نجسء يس از تصفيه ياكك است؟ 


آقايان بايد يكك فكرى براى اين مسائل بكنند. 


حجيت شهرت قدما تا كجاست؟ 


مرحوم آآيه الله بروجردى شهرت قدما را حجت مى دانستند» ولى اين مسأله موارد نقضى هم دارد, مثلما منزوحات بثر را هم 
فقهاى كذشته مطرح كرده بودند و آن را مسلم مى دانستند ولى مرحوم محقق صاحب شرايع و فقهاى يس از ايشان آن را 
نيذيرفتند» يا اينكه خود ما امروز اهل كتاب را ياكك مى دانيم ولى قدما آنها را نجس مى دانستند» يس ما مى توانيم بكوييم 


جايى شهرت قدما حجت است كه يقين كنيم در آن مورد روايتى بوده و به دست ما نرسيده است. 
ضرورت توجه به اهداف شارع در معاملات و امور اجتماعى 


مرحوم آقاى بروجردى مى فرمودند ما درويش نيستيم كه برويم سراغ ملاكات و واقعيات تا بخواهيم نجاست و طهارت واقعى 


راابه دست آوريم. 


ما فقيهيم و مأمور به ظاهر هستيم, ما مى كوييم اكثر كسى در لباس نجس نماز خواند و نمى دانست و بعد فهميد» نمازش 
درست است. البته اين فرمايش ايشان در برخى موارد بخصوص در مسائل عبادى صادق استء ولى بالاآخره مصالح و مفاسد به 
ويزه در مسائل قضايى و حقوق و اجتماعى از غرض هاى اولِه شارع هستند كه بخاطر دستيابى به آن احكامى از سوى شرع 


صادر شده است. 
جايكاه كتاب شرايع در فقه 


مرحوم آيه الله بروجردى مى فرمودند: كتاب شرايع محقق قرآن فقه است اصول متلقات را در آن مورد توجه قرار داده استء 
ايشان در هر مسأله ابتدا اصول متلقات را 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: "لا" 


مى آوردء آنككاه به فروع و مطالب ديككر مى يردازد اين شيوه نوشتن در زمان شهيدين در هم ريخت و مسائل اصلى و فرعى با 


جايكاه استناد به اجماع 


در مسائل فلسفىء, رياضىء و به طور كلى مسائل عقلى اجماع به درد نمى خورد, اجماع تنها در مسائل تعبدى است. مرحوم 
آخوند كاشى در اصفهانى مى كفتند: غنيه و خلاف اجماع دونى است! 


آيا كراهت بوشيدن لباس سياه يى حكم موسمى است؟ 


در برخى روايات آمده كه يوشيدن لباس سياه كراهت داردء به نظر مى رسد اينككونه روايات» روايات موسمى بوده در زمان 


بنى العباس كه يوشيدن لباس سياه شعار آنان بوده اشيت (سياهجامكان) و براىئ شيعيان يوشيدن آن نهى شده است و دراين 


زمانها بعيد نيست كراهت هم نداشته باشد. 
جايكاه وحدت در نماز جماعت 


در نماز جماعت آنجه عمده اشت هماهنكّى و وحدت مسلمانان أشنت امام جماعت اهميت جندانى ندارد و لذا اكر عارضه اى 


براى امام جماعت بيش آمد نماز باطل نيست و جماعت به امامت شخص ديكرى ادامه بيدا مى كند. 


كسترش وجوب بر همه اجزاى واجب 


مرحوم حاج آقا ضياء عراقى مى فرمودند: وجوب روى اجزاى واجب. مانند يكك لحاف است كه روى همه بجه ها را يوشانده 
است؛ هر قسمت لحاف يكى از بجه ها را يوشانده و اينككونه نيست كه وجوب تنها روى جزء آخر واجب كه متمم فعل است 


رفته باشد. 

ايجاد مقدمه حكم عقل است 

در باب مقدمه واجب حكم شرعى يكى است و آن هم روى ذى المقدمه رفته استء ايجاد مقدمه حكم عقل استء ما يكك 
حكم بيشتر نداريم مككر در برخى موارد 
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ناظر بودن برخى روايات بر فتاواى اهل سنت 


من به آقايان سفارش مى كنم كتب اهل سنت را مطالعه كنيد برخى از روايات ما ناظر به فتاواى آنهاستء به عنوان نمونه اهل 
سنت مى كويند هم در نافله و هم در فريضه سجدة سهو هست و در روايات ما آمده: لا سهو فى النافله كه اين ناظر بر سخن 
انهاست. 


من هنكامى كه به نجف اشرف مشرف شده بودم؛ مرحوم آيه الله خويى در منزل [مرحوم] آيه الله صافى اصفهانى از من 
قيس كرد شمو يه إبعاة كنم يوكرنه شماه ابن ابنا نشوك قبى دوين كد نجه غبيلها اق واصبو شحوى :المرت ةيا تريخ بد إيق 


كه رواياتى به اين مضمون داريم. [فتواى آيه الله خويى اين است كه با غسل ... مى توان نماز خواند و نياز به وضو نيست] 


جواز ويا حرمت رقص 


يك روز به ديدن [مرحوم] آيه الله كلبايكانى رفته بودم, به ايشان كفتم شما جككونه رقص زن براى شوهر را جايز مى دانيد با 
اينكه فوووا نطق نت (رقص) نهى شده است «نهى الل عق الوفى ايشناة فرمودشك بر اسامن روايات جواز تزيين زن 


براى شوهر. كفتم يس شما غناى زن براى شوهر را هم جايز مى دانيد؟ ايشان كفتند: نه» آن ديكر جايز نيست. 

عدم جواز ناتوان ساختن فرد از انجام منكر 

خداوند متعال نهى از منكر را از ما خواسته ولى عاجز ساختن فرد از انجام كناه را از ما نخواسته استء اين با اختيار انسان 
منافات دارد؛ عاجز ساختن فرد از انجام منكر جايز نيست. 

ملك اشخاص نبودن وجوهات 


در نجف آباد ما مجتهدى بود به نام حاج شيخ احمدء هنكامى كه ايشان از دار دنيا رفتند من از آيه الله بروجردى يرسيدم 


اموالى از وجوهات بيش ايشان بوده جه بكنيم؟ 
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ايشان فرمودند: اينها ملكك شخص نيست بايد در مصارفش مصرف شود. موقوفات عامه نيز ملكك اشخاص نيست» وقف ملكك 
كنس تسح وقف فكه ملكك ارق آل الله بروجردق :نض فرمووتك وقلك يد رعللا ومتعدى فى شوة و بابك خن عوره توق مورة 


استفاده قرار كيرد. 

احكام تشريعى بيامبر اكرم (ص) 

بيامبر اكرم (ص) در زمان خود تشريع هم داشته استء در روايات داريم نماز ظهر دو ركعت بوده و بيامبر اكرم (ص) دو 
ركعت بر آن افزود. احكام حكومتى هم مى تواند تشريعش براى همه زمانها باشد مثل روايت لا ضرر كه به عنوان يكك قاعده 
براى همه اعصار و زمانهاست و حتى بر ساير احكام اوليه حكومت دارد. 


اشتقاق مشتقات از جوامد 


در زبانها رايج است كه مشتقات رااز جوامد انتزاع مى كنند» در مفردات كفته غنيمت از «غَنَم- كوسفند- كرفته شذة أسة» 


غنيمت يعنى «١كوسفند‏ برا. جون عرب كوسفند را بهره اى بزركك مى دانسته واه غنيمت را از غنم كرفته است. همانكونه كه 


وازه «امام- جلودار-» از «امام- جلو-» كرفته شده است. 


اكر مطلبى در كتابهاى متقدمين آمده بايد به آن عنايت شودء اخيراً در ارتباط با مسأله تسبيحات اربع به كتابهاى قدما مراجعه 
كردم حيدم عموماً تقار اناق مه عرقيها كلقن ]نيك » فرغووه تنقيا حك كو اده شود يا سه مرق فياك اوور ولا مادو قو 
كفتيم احتياط در سه مرتبه كفتن است. سه مرتبه كفتن با حمد برابر است نه يكك مرتبه كفتن. 


عدم دلالت امر بر فور يا تراخى 


امر دلالت بر فور ويا تراخى ندارد. دركك فور يا تراخى از امرء يكك امر عقلى است كه انسان تا هر زمان اطميئان به قدرت 
انجام خود دارد مى تواند انجام امر را به تأخير 
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الدازف اين فرمايش آيه الله بروجردئ استث: اما السان حكوته من تواقد نسبت به يكك ساعت ١‏ بندة غير غود اطميتان داشهه 


باشد؟ 


غير عبادى بودن خمس و زكات 


در مباحث خمس و زكات مبحثى وجود دارد كه آيا اينها عبادى هستند يا نه» عمده دليل آنها بر عبادى بودن اجماع است كه 


بلوغ در سيزده سالحّى 


طبق فتواى ابو حنيفه يسر و دختر در سيزده سالككى به حد بلوغ مى رسند و فرقى بين آنها ككذاشته نشده است مكر اينكه بيش از 


سيزده سال دختر حائض و يا يسر محتلم شودء روايت موثقه اى هم به اين مضمون داريم. 
قاعدةٌ حيلوله و قاعدهٌ فراغ و تجاوز 


قاعدة حيلوله جايى است كه واجب مقيد به وقت باشدء مانند نماز ظهر و عصر كه با يايان يافتن وقت آنها و حايل شدن غروب 


آشات ديك وكسوب نبي شوة: 


قاعده فراغ و تجاوز هم جايى است كه ترتب شرعى در كار باشد و نوعاً آقايان مى كويند اين دو مخصوص نماز است ولى 


قاعدة حيلوله در فقه كاربردهاى ديكرى هم دارد. 

قرعه يا قاعدهٌ عدل و انصاف 

در باب تزاحم حقوق آيا بايد به قرعه عمل شود يا به قاعده عدل و انصاف؟ 

مرحوم امام به قاعده قرعه عمل مى كردند و آيه الله بروجردى به قاعدة عدل و انصاف. 

اما به نظر مى رسد عقلا به هر دو شيوه عمل مى كنند. تنبيهات كفايه راجع به قرعه مباحثى دارد. 
مشخص شدن تكليف با اصول عمليه 


اصول عمليه واقع را براى ما روشن نمى كند اما تكليف را مشخص مى كند؛ مانند استخاره كه كشف واقع نمى كند ولى انسان 


معتقد رااز تحير بيرون مى آورد. 
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حليت و حرمت صفت ذات يا صفت فعل 


حلالل و حرام هم صفت فعل است و هم صفت ذات و اككر به ذات اطلاق شد به اعتبار فعل استء اكر كفتند مادر يا خواهر 
حرام است به اعتبار ازدواج با آنهاست,ء اكر كفتند ميته حرام است به اعتبار خوردن آن استء و اين باب واسعى است كه در 


همه ابواب فقه جريان دارد؛ مرحوم آيه الله بروجردى اين نكته را از محقق قمى نقل مى كردند و ايشان را تحسين مى كردند. 
تقدم فهم محتهد به شهرت قدما 


مرحوم آيه الله بروجردى با اينكه عنايت داشتند بر خلااف شهرت قدما فتوا ندهندء اما در مساله اى ايشان فتوايى بر خلاف 
شهرت داشتند, به ايشان عرض كردم شما جكونه بر خلاف بزركان فتوي) مى دهيد؟ فرمودند مثلًا فرض بكيريد ما در قرن سوم 
زندكى مى كنيم و مرحوم شيخ طوسى و شيخ مفيد و ... بناست در قرن جهارم بيايند» ما اكر مى خواستيم فتوا بدهيم مى 
كفتيم صبر كنيم تا بزركانى در قرن بعد بيايند و جيزى بكويند وما بر اساس كفتة آنان نظر بدهيم! بالاخره ما جيزى را مى 


فهميم بر طبق آن فتوا مى دهيم. 


قداوم ملكيت مورث در وارث 


ميت است. در ملكك تغييرى حاصل نشده. در حقيقت همان مالكيت مالكك است كه در وجود فرزندانش تداوم يافته است. 
مضارعه و مساقات از مصاديق ش ركتند 


مضارعه و مساقات و مضاربه هر سه از اقسام شركتند است. به نظر مى رسد اككر از اين سه نوع شركت القاء خصوصيت شد مى 
توان كفت از نظر اسلام شركت كار و سرمايه به هر شكل آن صحيح است. 


حجيت شهرت در اصول متلقات 


مرحوم آيه الله بروجردى مى فرمودند: مرحوم شيخ در مقدمه نهايه نوشته است كه 
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من اصول متلقات از معصومين را در نهايه آوردم و فروع را در مبسوط تا فقهاى سنت بدانند كه شيعه هم قدرت استنباط دارد. 
اما در زمان شهيدين اين دو سنخ مسائل [مسائل اصلى و فرعى] با هم مخلوط شد. ايشان فرمودند: در اصول متلقات اكر 


شهرت باشد كاشف از قول معصوم است ولى در قسم دوم اجماعش هم حجت نيست. 
قاعده يد 
«قاعده يد) يكك امر عقلايى است كه شارع هم آن را ردع نكرده است و بايد ديد عقلا تا جه اندازه به آن عمل مى كنند و 


ظاهراً استناد عقلا غلبه استء قاعدة يد را اكر بكوييم اززاصول عمليه است مورد آن شكك است. يد اكر «يد امانى» يا «يد 


عدوانى» باشد حجيت ندارد و استصحاب حالت سابقه مى شود. 

مفهوم فقير 

فقر به معنى نيازمندى است. به سوراخ و شكاف هم فقره مى كويند. فقره الثوب يعنى: كسستكى و ياركى لباس. به جاه نيز 
قرا كنددهى شرد كتير فى دازة عق >در حتاله وى يحاه اسع يهخضييث 'كمرشكة وبزر كك انيد قافرد ام كريد أيها الناسن 
انتم الفقراء الى الله يعنى: واقعاً مااز هر جهت به خداوند نيازمنديم. انفاق در اسلام براى بر طرف كردن فقر و ير كردن 


شكافهاست. 


اينكه در مباحث فقهى داريم شأن افراد» شأن واقعى افراد است؛ بعضى شأن ها شأن ساختكى و موهون است. در مورد يرداخت 
زكات به فقير» قول فقير موضوع نيست اداء زكات موضوع است و برائت يقينى مى خواهد. برخى كفته اند در شبهات 


موضوعيه فحص لازم استء البته مورد ادعاى فقر از مواردى است كه ادعاى شخص مسموع است و نيازى به بينه نيست. 
كتاب على (ع) 


در زمان ييامبر اكرم (ص) نوشتن حديث را بدعت مى دانستند» اما حضرت 
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على (ع) عنايت داشتند كه كلمات آن حضرت را بنويسند و كتابى از حضرت در اين رابطه نزد ائمه (ع) بوده است. 
استناد فقهاى اهل سنت به روايت ثقلين 


فقها و روات اهل سنت را بيدا كردم كه به استناد اين حديث كفته اند: به كفتار عترت يبامبر نيز مى توانيم استناد كنيم. اما در 
مورد عمل به كفتار ابو حنيفه و ديكر يبشوايان اهل سنت جنين مطلبى نرسيده است و اين مطلبى جداى از اعتقاد ويا عدم 


اعتقاد به امامت ائمه معصومين عليهم السلام است. 
آيا جزيه همان كزيت است؟ 


به نظر مى رسد وازه جزيه كه در قرآن كريم آمده است همان كزيت فارسى باشد كه در قرآن كريم مورد استفاده قرار كرفته 
است و از اين قبيل وازه ها در قرآن زياد داريم مانند واه سعجيل در سوره فيل كه كفته اند معرب سنككل است «البته ماوردى و 
برخى ديكر كفته اند جزيه از ريشه جزاء است يعنى يولى كه كفار در برابر امانى كه به آنها داده مى شود مى يردازند» كه در 
اين صورت كزيت فارسى از جزيه عربى كرفته شده. از سوى ديككر ممككن است هر دو واه وابسته به زبانهاى خود باشند و 
هيج يكك از ديكرى كرفته نشده باشد. 


توضيح مصطلحات 
اشاره 
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از آن جهت كه مباحث اين مجموعه براى سطح عالى حوزه علميه (دانش يزوهان درس خارج) تدريس شله و به رشته تحرير 


در آمده است و برخى مباحث تخصصى در آن مورد كفتكو قرار كرفته كه بسا برخى لغات و مصطلحات آن. به ويه براى 
دانشجويان و دانش يزوهان نياز به توضيح داشته باشد- همانكونه كه در مقدمه جلد نخست يادآور شديم- اينكك بخش حاضر 


را بدين موضوع اختصاص داديم كه به ترتيب الفبا خدمت خوانند كان عزيز تقديم مى شودء اميد است مفيد فايده قرار كيرد. 
حرف (الف) 
آقش زَنّْه: 


توليك فين شد (فزرهكه عديدء ض 86) 


آريستوكراسى: 


اصطلاحى است مأخوذ از ريشه يونانى 3]15]01613]13 (حكومت بهترين ها) كه در زبان سياست به مفهوم حكومت اشراف 
و نجبا به كار مى رود. اين اصطلاح از سوى فلاسفه يونان باستان و در رابطه با ساختار اجتماعى آن كشور ابداع كرديد ... در 


يونان قديم مراد از آريستوكراسى نوعى از حكومت بود كه زمامداران آن 
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اشراف و نجبا باشند در حالى كه منظور از آريستوكراسى در قرون جديد حكومت طبقهُ ممتاز به زيان تودة مردم است. 


(فرهنكك علوم سياسى- ج ١‏ ص 6) 
آداب قضاء: 


اصطلاح فقهى استء و آن التزام قاضى باشد به آنجه شرعاً رعايت آن بر قاضى لازم است مانند بسط عدلء رفع ظلم» تركك 
ميل و رغبت بر يكى از طرفين» رجوع به آداب قضا و ... 


(فرهنكك معارف اسلامى» ج ١‏ ص .)١١‏ 
ابن سبيل: 


در راه مانده» كسى كه در جايى به جز محل خود درمانده شود» جنين كسى ممكن است در شهر و ديار خويش توانكر باشد 


ولى در شرايطى از جمله غربت ممكن است هيج راهى براى بهرورى از دارايى خود نداشته باشد. جنين كسى يكى از 


1 مستحقفي" زكات و خمس اسيبة: 


(دايره المعاردف تشيع» ج ل ص إفؤرة 


(اصطلاحى فقهى است) در كليات حقوقى آمده است يكى از اسباب ضمان اتلاف است به ايتكه شخص مال ديكرى را بدون 
افق وف انين برد اتلاق 'ا بالماشر» اسق يا بالسبيب فلذكه ور اثلاث حك اناد فعل اس به.شخض عرفا و لذا كفنه 


لوك استاك ايع 


(فرهنكك معارف اسلامى؛ ج ١‏ ص 20). 
اجتهاد: 


در لغت به معنى تحمل مشقت و سختى است و در اصطلاح عبارت است از صرف تمام توان و كوشش تا از ادله» ظن به حكم 
شرعى بيدا شودء از سوى ديكر ملكه اى اجتهاد است كه در يرتو آن دليل هاى شرعى و عقلى را بدست مى آورند تا احكام 
شرعى و وظايف عملى رااز آنها بيرون آورندء به عبارت ديكر اجتهاد, ملكه اى 
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(كفايه آخوند- بحث اجتهاد و تقليد). 
اجماع: 
وحدت نظر فقهاى هر زمان درباره يكك نظر به كونه اى كه حاكى از قول معصوم باشد را در اصطلاح علم اصول اجماع 


كويند. براى فقهايى كه در يكك زمان جنين اجماعى حاصل شده آن «اجماع محصل» و نسبت به فقهايى كه اين اجماع براى 


آنان نقل شده اما خود در آن حضور نداشته اند «اجماع منقول») اضمة. 


(اصطلاحات الاصول. على مشكينى» ص زغرة 


اجماع كاشف: 


اجماعى است كه كاشف از قول معصوم باشد و همين اجماع است كه مورد قبول فقهاى اماميه است. 
(مبانى- جلد ؟: ص إغرة 
اجماع مقدر و فرضى: 


اكر مسئله اى به اندازه اى روشن و واضح باشد كه اكر از هر فقيه شيعى يا سنى از آن سؤال شود به مشروعيت يا عدم 


تعروعيك اواشرك دماد الجاع متردى و لض #امزناه فى :نوف تر اله ب لان متتووعية ونا اسك 

(مبانى - ج 5 ص .0١‏ 

اجماع محقق: 

بهاالجماغى اطلاق عى شود كه فرقى و تقديرى تباشل وواقعا وجود داشت باشل 

(مبانى - ج 5 ص .0١‏ 

احتكار: 

اصطلاحى فقهى به معنى حبس نمودن و نككاه داشتن طعام و آذوقه و حبوبات و مايحتاج مردم است به انتظار اين كه اجناس 


كران شود و محتكر استفاده فراوان ببرد. احتكار در قوانين جمهورى اسلامى ايران جزء جرايم ضد انقلابى محسوب مى شود و 
مرتكب آن از طرف حاكم شرع به تعزير يا به جزاى نقدى محكوم مى شود. 


(دايره المعاردف تشيع» ج 3 ص موع) 
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احكام ثانوى: 


حكمى (يا احكامى) كه روى موضوع با توجه به عوارض آن مى آيد؛ مثل خوردن كوشت مردار در مواقع اضطرار. 


(اجتهاد و زمان و مكان- ج ؟, ص )١1288‏ 


احكام ثابت: 


نيست. حلال محمد حلال الى يوم القيامه. بحث ثابت و متغير در مدى بر بحث زمان و مكان تلقى مى شود. 


(اجتهاد و زمان و مكان- ج ”.ص ”087 


احكام ولايى [احكام حكومتى]: 
احكام اجرايى است كه توسط رهبر مشروع جامعه اسلامى بر اساس مصلحت اسلام و جامعه اسلامى و نظام صادر مى شود. 


نمونه هاى حكم حكومتى» -١‏ قوانين راهنمايى و رانندكىء -١‏ جلو كيرى از تصرف در انفال. 


(اجتهاد و زمان و مكان» ج ”ص .)2١١‏ 
احياء موات: 


موات در اصطلاح لغويان وفقهاء دو اطلاق دارد يكى خاص و ديكرى عام. در اصطلاح خاصء زمين موات زمينى است كه 
در آن كشت و زرع نمى شود و به حالت فعلى قابل استفاده نيست و آن را موات و موتان و ميته مى كويند و بالعكس به زمين 
هاى داراى آب و علف حىّ كفته شده است در اصطلاح عام» زمين موات زمينى را كويند كه در آن زراعت نمى شود و هيج 
كونه علف و نبات و اشجارى در آن نيست و بلاصاحب افتاده» احياء موات يعنى آباد كردن زمين هايى كه به صورت فوق 


توصيف شدهاست. 

(دائره المعاردف تشيع» ج 3 ص 0). 

اخبار متعار ضه: 

تعارض يعنى خلااف يكديكر آمدنء معارضه كردن يكى با ديكرىء تعارض در اصطلاح اصول فقه عبارت است از تنافى 
مدلول دو دليل [دو خبر] آنجنان 
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كه به هيج وجه امكان سازكارى و توافق ميان آن دو نباشدء مثل اينكه يكى وجوب را برساند و ديكرى عدم وجوب را. 


(معارف و معاريف» ص رةه 


اختلال نظام: 


اختلا لى در لغت سست و تباه شدن كار و نابسامانى و بى نظمى است و نظام» اصطلاحى منطقى فلسفى نجومى و اجتماعى 
است. نظام يعنى ترتيب و تنظيم بر اصل منطقى و طبيعى» كليه موجودات عالم را نظام معين و خاصى است كه هر يكك در 
مرتبت خود واقع و ارتباط خاصى با يكديكر دارند و تمام موجودات را اين ارتباطات در حكم يكك موجود قرار داده است و 
همه را به هم بيوسته است و همه لازم و ملزوم يكديكرند. اختلال نظام تباه شدن و نابسامانى جنين ارتباطى است. (فرهنكك 


اختلال نظام اخلال بالنظام» اخلال در نظمء اختلال در نظمء برهم زدن نظمء اغتشاش» بر هم زدن اوضاع. 
(فرهنك اصطلاحات معاصرء نجف على ميرزايى» ص .)2١‏ 
اختيار: 


اضطرار و اجبار است و فاعل مختار در مقابل فاعل موجب و مضطر است. 


(فرهنكك معارف اسلامى دكتر سيد جعفر سجادى؛ ج 2.١‏ ص )٠١8‏ 
اذاره حسبه 


: حسبه در اصطلاح شرع مبارزه با منكرات علنى و وادار نمودن مردم به اقامه واجبات است در صورتى كه آشكارا تركك شده 
باشند و در شريعت اسلام حسبه يكك امر كسترده است كه شامل هر نوع عمل مشروعى كه براى رضاى خدا انجام مى شود مى 


كردد» مانند اذان كفتن» امامت جماعت نمودنء اداء شهادت» تصدى امر قضاء و از اين قبيل امور. 
(معارف و معاريف» ج 5 ص 60/0 
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جسبهء به كسر حاء از اصطلاحات فقهى حكومت اسلامى استء اصل اين ماده در لغت به معنى انجام مطلق كار خير به هادف 
دريافت اجر و ياداش و ثواب از خداوند است ولى در اصطلاح فقهى اقدام حاكمان مسلمان يا بركزيده از سوى آنان در امر به 
معروف و نهى از منكر و تشويق مسلمانان و اهل ذمه به انجام كارهاى حلال و رعايت عدل و انصاف و دورى از حرام و كناه 
در زندكّى روزمره خود است. و به تعبير ديككر جسبه نام سازمانى است كه نظارت و بازرسى و ارشاد و هدايت مردم جامعه 


اسلامى را به عهده داشته و آنها را در رفتارهاى خصوصى و عمومى و معاملات روزمرةٌ زندكى اجتماعى به رعايت موازين 


شرع و عدل و انصاف دعوت نموده و از كناه و ظلم و حرام بر 


حذر مى دارد. 


(دايره المعارف تشيع» ج 2 ص )58١‏ 

ارتكاز ذهنى: 

اتج دازاق سايق ذه فى انز اكسانى اش 

ارتكاز فطرى: 

اله سابقه ذازك ول اكشناى لسيك: 

الارتكاز: 

تكيه دادن را كويند. «الارتكاز على السَلطه) متكى به زور و قدرت شدن. 
(المنجد عربى به فارسى- محمد بندرريككى- ج ١‏ ص 218) 

استعاره: 


اصطلاحى است در علم معانى بيان و از عاريه كرفته شده و مراد از آن استعمال لفظى است در معنى يا معناهايى كه به معنى 


حقيقى آن نزديكك باشد. 
(مبانى - ج 3 ص عع 
استصحاب: 


قاعده اى در اصول فقه است و معنى آن اين است كه اكر به جيزى يقين داشته باشيم بايد ادامه دهيم و نبايد به شكك در زوال 


توجه كنيم. 


(مبانى - ج 3 ص إفة 


استنباط: 


ذهن سرشار و قريحه قوى. 
(معارف و معاريف- سيد مصطفى حسينى دشتى» ج 2.7 ص 117) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: كن 


اشتغال يقينى: 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج 3 ص: ا 


(فرهنكك معارف اسلامى- ج .١‏ ص )7١7‏ 
اصاله الصحه: 


(اصطلاحى اصولى است) در كليات حقوقى آمده است اصالت صحت در مطلق عقود جارى است خواه شبهه حكميه باشد يا 
شبهه موضوعيه. اصاله الصحه اصلى است دامنه دار و در عبادات هم جارى است جه رسد به عقود و معاملاات» مثل عقد 
مسابقه كه در صورت شكك اصل صحت آن است و غيره البته آنجه مورد بحث است حدود وقيود ومقدار مفاد و موارد آن 


است. 


(فرهنكك معارف اسلامى- ج ١‏ ص )25١8‏ 
اصاله البراءه: 


مؤاخذه بدون بيان قبيح اسية: 


(فرهنكك معارف اسلامى؛ ج ١‏ ص 8١7؛‏ كليات حقوقى» ص .)١‏ 


اصل اطلاق: 


اصل اطلاق در جايى به كار مى رود كه لفظ مطلقى وارد شده باشد و صلاحيت حالت ها و قيدهاى مختلف را داشته باشد و 
انسان احتمال بدهد كه برخى از اين حالت ها يا قيدها مراد متكلم باشند. مثلًا خداوند تباركك و تعالى فرمود, «احلّ الله البيع» و 
انسان شكك كند كه آيا صحت بيع متوقف بر عربى بودن عققد بيع است يا نه؟ در جنين مواقعى به اصل اطلاق تمسكك مى شود 


و حكم به جواز عقّد بيع به غير عربى مى شود. 


(فرهنكك اصطلاحات اصولىء ج اول» ص 177) 
اصحاب اجماع: 


اين اصطلاح از زمان كشّى (م 1" ق) و شيخ طوسى (م 60 ق) و نجاشى (م ماع ق) ييداشده و مصطلح آنهاست و بعد از 
ان عده اى از متقدمين و 
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متأخرين مثل سيد بن طاووس (م 208 ق) و علامه حلى (م 778 ق) و مير داماد (م ٠١‏ ق) آن را به كار برده اند» اصل عبارت 
آنها اين است «اجتمعت العصابه على تصحيح ما يصح عن جماعه) يعنى اجماع كرده اند عالمان علم درايه و حديث بر صحيح 
دانستن روايات جماعتى از اهل حديث كه نحو صحيح روايت مى شود به اين جماعت اصحاب اجماع مى كويند. كه نامهاى 
آنها در كنب ورجال و درايه آمده است. 


(دائره المعاردف تشيع» ج 3 ص ا 
اصحاب بدر: 


اصحاب بدر جمع كسانى است كه در جنكك بدر ملازم ييامبر بودند. ووبه خاطر مقام ييشتازى و سابقة آثان» از جايكاه ويزه اى 


در بين مسلمانان برخوردار بودند. 
اصل اولى: 


يا به تعبير ديكر «سنكك بناى نخستين» يكك اصل عقلى فقهى است كه هنكام بحث از هر مسأله كه حكم روشنى براى آن هنوز 


در دست نيست به عنوان يايه و مبنا قرار مى كيرد در مسأله ولايت و حاكميت مرحوم شيخ انصارى در مكاسب ص ١8”‏ اصل 


لا ولايه لاحد على احد را مبنى واصل قرار داده آنكاه ولابت خداوند سبحان. ييامبر اكرم (ص) وائمه معصومين (ع) و ولايت 


فقيه را از آن استتتاء نموده اش 
(مبانى فقهى- ج اولء ص )١١١‏ 


اصول متلقاه: 


اصولى كه نزد علماى صدر اول مشهور بوده ولى مكتوب نبوده است و جون نزد علماى صدر اول مشهور بوده فقهاء تلقى به 


قبول كرده اندء تا آنجا كه برخى علما آن را از اجماع قوى تر مى دانستند. 
(از افاضات معظم له در درس) 
اضرار: 


(زيان رساندن) امير المؤمنين (ع) به همه كاركزاران خود بخشنامه كرد كه نوك قلمها را باريكك نمائيد و سطرها را به يكديكر 
نزديكك كنيد و كلمات زائد را حذف نموده آنجنان كه تنها معنى مقصود را برساند از زياده نويسى بيرهيزد كه «فان اموال 
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المسلمين لا تحمل الاضرار): اموال مسلمانان تاب زيان رسانى را ندارد. 
(معارف و معاريف - ج 3 ص لفرفرة 


اضطرار: 


بيجاره شدن و درماندكىء و آن از مواردى است كه محرمات بدان مباح و بعضاً واجب مى شود و در مواردى تقيه واجب مى 


شود و حالت اضطرار در موردى است كه مسأله ضايع شدن نفس محترمه در ميان باشد. 


(فرهنكك معارف اسلامى- ج ١‏ ص )37١0‏ 
اطلاق: 


(معارف و معاريف - ج 3 ص ارفرفرة 
اعتكاف: 


عملى است مستحبى كه شخص سه روز مداوم در مسجد جامع شهر به قصد اعتكاف مى ماند و به عبادت مى يردازد» شخص 
معتكف لازم است در اين سه روز روزه كرفته واز مسجد خارج نشود اعتكاف در ابتداى شروع عملى است مستحب اما يبس 


(مبانى - ج 3 ص 054 
اعتبار عقلى: 


اعتبار به مفاهيمى مانند مالكيت» مملوكيت» مضاف بودن و به طور كلى نسبت و روابط و معانى مصدريه از موارد اعتبار عقلى 
است و همه اينها امور حقيقه اى مى باشند كه جز در ذهن جاى ندارد و برداشتن آنها از منشأ انتزاعشان كار ذهن است و ظرف 


نقاء آنها دن ذهن مى باش وااين برداشث را اعفار ع نامتك 


(معارف و معاريف - ج» ص وعم 
الغاء خصوصيت: 


اصطلاحى است اصولى و ادبى. باطل كردنء لغو كردن و بيهوده و مهمل كردانيدن را الغاء كويندء الغاء نزد نحويان ابطال 
عمل است لفظاً و معناًء نزد اصوليان وجود حكم باشد بدون وصفء يعنى عدم تأثير وصف به تأثير علىّء و ادباء زيادت بى 


قائذه زا كه از عيوب شعر استث الغاء كوينل: 
(فر هنكك معارف اسلامى- ج ١‏ ص ا 
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اقطاع: 


اعطاء كردن قطعه زمين يا غير آن به شخصى توسط امام را اقطاع كويند حال مى خواهد به صورت تمليكك باشد يا بدون 


تمليكك و حق اقطاع جيزى است كه امام از شخص مى كيرد. 


(مبانى - ج ص 078 


امر ارشادىء و امر مولوى: 


در علم اصول فقه: امر به تقسيمهاى مختلفى از جمله مولوى و ارشادى تقسيم شده است امر مولوى امرى است كه مأمور به 
مستقلًا مورد نظر بوده و به انجام يا تركك آن مستقلًا ثواب و يا عقاب مترتب است بيشتر اوامرى كه در كتاب و سنت وارد شده 
از ايتكوته اوامر أت هماندك امر به ثماقه:ووؤه» زكات. امر ارشادئ امرى اسث كه عأموو به مسقلا موود نظر فيست :در حقيقت 
اوامر ارشادى راهنمايى و اشاره است به اوامر و تكاليف اصلى و مولوى و خود مستقنًا بدون آنها منظور شارع مقدس نيستند و 
تفروك اواك برد وقيرا وات و عفانو و وجوت و اطلاعت سن تدارفه مبنارى زات هاده العداوقه تاركو 


تعالى در قرآن مجيد و اوامر و فرامين حكومتى صادره از ييامبر اكرم (ص) و ائمه معصومين (ع) اوامر ارشادى است. 


(مبانى - ج 2 ص /ا١1)‏ 
امر تعبدى (واجب تعبدى و توصلى): 


واجب تعبدى آن است كه بايد به قصد قربت انجام شود مانند عبادات و توصلى نيازى به قصد و نيت ندارد و هر كس انجام 


دهد از كردن مكلف ساقط مى كردد. جون ياكك كردن جامة نجسء براى خواندن نماز در آن. 


(مبادى فقه واصول.ء» ص )١79‏ 
امير الحاج: 


بيشوا و رئيس حجاج و عهده دار رياست و امور حاجيان كه از طرف دولت وقت تعيين مى شود ويا خود رئيس و خليفه و 
يادشاه وقت عهده دار آن مى شود. اين لقب در سال نهم هجرى به أبو بكر اختصاص يافت و در زمان خلافت أبو بكر خود او 


امراى خاندان خلافت سيرده 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 141" 


مى شدء امير الحاج وظيفه اش رهبرى حجاج و رسيدكى به امور اجتماعى و مذهبى و رفع كرفتاريهاى آنها بود. در حدايق 
آمده كه يكى از وظايف امير الحاج اين است كه اككر كسى مثلًا در مل يا عرفه يا مشعر مرتكب كناهى شود بر صحت اداى 
كفاره يا قضاى حج وى نظارت نمايد. 


(دايره المعاردف تشيّع ج "كص 0١182‏ 


انسداد: 


بنابر آنجه برخى علماى اصول مطرح كرده اند يس از عصر وحى اصولما دستيابى به احكام واقعى شرعى (براى بسيارى از 
حوادث واقعه) به كونه قطع و يقين ميسر نيست جون استنباط احكام مبتنى بر اجتهاد و مطالعه ادله است و هر حكمى كه 
استنباط شود به هر حال ظنى استء يا به دليل ظنى بودن دليل حكم و يا به دليل ظنى بودن استنباط و برداشت مجتهد از ادله 
احكام؛ و اين امر در نهايت به حجدت مطلق ظن مى انجامد كه اين را انسداد مى كويند و براى اين انسداد مقدماتى قائلند كه 


عبارت است از: -١‏ علم اجمالى به وجود تكاليفى از ناحية شرع براى انسان -١‏ بسته بودن راه علم 


تفصيلى به بسيارى از تكاليف و نيز بسته بودن راه علمى. -٠‏ يقين به اينكه شارع همه آن تكاليف را از ما خواسته است و نمى 


توان از آنها جشم يوشيد جون مستلزم خروج از دين است. 


حرج و اختلال نظام بوده و يا اصلًا امكان احتياط در بعضى موارد وجود ندارد مانند موارد دوران بين وجوب و حرمت. 


انسداد كبير» انسداد صغير: 


انسداد صغير آن است كه باب علم فقط نسبت به سنّت بسته بوده و ديكر راههاى كسب اطلاع باز است. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 97" 
انسداد كبير: آن است كه باب علم در جميع احكام جه از جهت سنت و جه غير آن بسته باشد. 


انكار منكر: 


منكر كسى است كه انكار مى كند و نمى يذيرد آنجه را مدعى (طلب كننده و درخواست كننده) ادعا مى كند. در اصطلاح 
فقه و حقوق انكار يعنى نفى مدعىء هنكامى كه كسى مطلبى را اعم از امور مدنى يا جزائى انكار كند احتياج به اقامة دليل 
ندارد. در بعضى از موارد منكر يكك موضوع بايد سوكند ياد كند كه كفته اند «البينه على المدعى و اليمين على من انكر كه 
اكر سوكند رااز خود رد كرد و طرف سوكند ياد كرد حق مدعى ثابت مى كردد. 


(دائره المعارف تشيع - ج ”» بحث انككار ص ”0/7) 
انكشت ابهام: 


انككشت شصت- نام انككشتان دست در زبان عربى از شت به بعد: 


ابهام- سّابه- وُسطى» بنصر - خنصر. 


(معارف و معاريف - ج 3 ص رففة 


اوساق: 


جمع وَسْق است. وسق 80٠‏ صاع مى باشد و هر صاع شرعى حدود سه كيلوكرم استء به وسق يكك بار شتر نيز كفته مى شود. 


(مبانى - ج ص 0737 
اهل حل و عقد: 
صاحبان علم و فضيلت» كسانى كه كليدهاى قفل هاى علوم در دست آن هاست. 


كاهى اجماع اهل حل و عقد در مسئله اى موجب مى شود كه منكر آن كافر تلقى شود. 


(اصطلاحات فقهى- ص 4/) 


اهل ذمه: 
كير ند. 
(فرهنكك معارف اسلامى ج ١‏ ص 87") 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 791 
اليكارشى. 


لطاع 01103 


مأخوذ از ريشه يونانى اليكوس (011005) به معناى معدود و اندكك. از لحاظ لغوى به معناى سيادت كروهى معدود است,ء در 
علم سياست به مفهوم سيادت سياسى و اقتصادى كروههاى معدودى از ثروتمندان استثما ركران و صاحبان نفوذ مى باشد و 
يكى از اشكال حكومتى در نظام هاى استعمارى به شمار مى رود. اصطلاح اليكاركيا در زبان يونان باستان به معناى حكومت 
ده اى قلبل بوذه است. كروهى كه قشر فوقائى ثروتمدد و قدرتمثد جامعه را تشكيل مى دادند و به هميق جهت از لغثك 
اليكارشى مفهوم قشر فوقانى اين يا آن طبقه و يا هيئت حاكمه يا كروهى معدود از نظر افراد ولى مقتدر از نظر نفوذ و ثروت 


(فرهنكك علوم سياسى- ج ١‏ ص 0/7 
ايقاعات: 


اصطلاحى فقهى استء ايقاع مقابل عقد استء عقد دو طرف ايجاب و قبول دارد و ايقاع يكك طرفى است. در تعريف ايقاع و 
عقد كفته شده أسث» هركاد ترثائر منوقق باشدا ير صدور جملة انشائى ديكرئ از طرق شخصى دذيكر آن راعقد كويند و 
اكر به دو طرف نياز نباشد و صدور جملة انشائى از جانب كسى بدون توقف بر انشائى ديكر از طرف كسى ديكر منشأ اثر 


باشدء آن را ايقاع نامند, مانند طلاق. 


(فرهنكك معارف اسلامى- ج ١‏ ص )"2٠‏ 
ايلاء: 


مصدر باب افعال است و در لغت به معناى سوكند آمده است و اما ايلاء در اصطلاح فقهى جنانكه صاحب رياض فرموده 
عبارتست از اينكه: «مردى سوكند بخورد كه با همسر دائمى خود عمل زناشوثى انجام ندهد الى الابد يا در مدتى كه مقدار 
آن بيش از جهار ماه باشد و اين كار به منظور آزار و زيان رسانى به همسر خود باشد) جنين كسى را مُولى يا ايلا ء كننده مى 
نامند و در صورت شكايت زن حاكم شرع آن مرد را مجبور مى كند بر اينكه او را طلاق دهد و يا اينكه از سوكند خود رجوع 


كرده و با زن خود همسرى و همبسترى داشته باشد كه البته اكر قبل از انقضاء موعد مقرر در 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 95 


اإيلا-ء باشد شوو شين امسما مك زرا اه او لوي آذ مرد بايد كفاره نيز بيردازد. ايلاء در دوران جاهليبت نوعى طلاق 
محسوب مى شد و مردانى كه مى خواستند زنان خود را طلاق بدهند و در عين حال نككذارند او با مرد ديكرى ازدواج كند 


ايلاء مى كردند و آن زن بيجاره 


و بدبخت مى شد. دين مقدس اسلام اين قانون جاهلانه را به نفع زنان منسوخ كردو آيه هاى شريفه 115 و7717 سوره بقره در 
(مبانى - ج ع, ص 088 
حرف (ب) 


بدع: 


جمع بدعتء امر مخترع و بدون مثل را كويند. در فقه جيز جديدى وارد دين كردن در حالى كه در كتاب الهى و سنت ييامبر 


و ائمه اطهار (ع) در رابطه با آن اصل و سابقه اى وجود ندارد را بدعت كويند» در عقيدة شيعه بدعت حرام است. 
(اصطلاحات فقهى- ص 58) 
برائت يقينى: 


در اصول قاعده اى است به نام اصل احتياط كه به آن اصل اشتغال يا قاعده اشتغال نيز كفته مى شود كه مى كويند مبنا و دليل 


اين اصل» قاعده معروف «الاشتغال اليقينى يستدعى الفراغ اليقينى» است. و براى برائت از اشتغال برائت يقينى لازم أشي 
(الموسوعه الفقيه- ج 3 ص الع 
برهان «لم» وبرهان «انّ»: 


(مبانى - ج 1 ص /0 
بطريك (بطاركه): 


نامى است در عهد عتيق كه به نخستين رؤساى اساقفه كفته 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 940" 


مى شده- نخستين اسقف نزد يونانيها و قبطى ها- كفته شده بطريكك لقب ابراهيم و اسحاق و يعقوب ويا لقب رؤساى 
خاندانهاى قبل از طوفان بوده است. جمع آن بطاريكك است. 


(لغت نامه دهخدا- ج إدلة ص ؟ع) 


بَغَى: 


در لغت به معنى تجاوز از حد و در اصطلاح فقها اماميه به معنى «من خرج على امام عادل و قاتله و منع تسليم الحق اليه آمده 
است. از اين رو به شورشكران عليه امام معصوم (ع) يا دولت اسلامى بُغاه كويند. 


(دايره المعاردف تشيّع - ج و3 ص 2/0 
لا ا 
ثناى عقلاء: 


بناى عقلاء عبارت است از روش عموم مردم در كفتكّو و معاملات و روابط اجتماعى آنان. به كرايش عموم و عرف عام آنان 
«بناى عقلا-ء) كفته مى شود. مثل رجوع به خبره» عمل به ظاهر كلام و ..... در كتاب الاصول العامه للفقه المقارن» ص -١95‏ 
شش طريق براى قطعيت صدور روايات ذكر شده كه يكى از آن «بناى عقلاء» است. همجنين در كتاب اصول الفقه- ج ص 
8- اولين دليل بر حجيت استصحاب «بناى عقلاء» است كه كاشف از رأى معصوم شمرده شده و همجنين اكثريت قريب به 


اتفاق علماى اصول مهم ترين دليل بر حجيت خبر واحد را «بناى عقلاء» مى دانند. حاصل اينكه در بسيارى از موارد علم اصول 
به «بناى عقلاء») تمسكك شده است. 


(فرهنكك تشريحى اصطلاحات اصول- ص )2 
بيضه الاسلام: 


بيضه يعنى تخم مرغ ولى بيضه اسلام يعنى دائره و حوزةٌ اسلام» كشور اسلامى. 


(معارف و معاريف - ج اوه 


: يكك امر اعتبارى است و بايد به آن ترتيب اثر داده شود. هنكامى كه مردم 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: 48" 


نسبت به اطاعت بى توجه شوند خود آن يكك نوع عزل حساب مى شود به همين جهت تجديد بيعت به معنى تجديد اطاعت 
است. ييامبر اكرم (ص) هر وقت از مسافرت بر مى كشت مردم با وى تجديد بيعت مى كردند و كسانى از اهل سنت كه به آيةٌ 
شريفه «لقد رضى اللّه) به عنوان عشرة مبشره براى فضيلت افرادى استناد مى كنند بايد توجه داشته باشند كه ارزش بيعت به 
اطاعت و يايدارى بر آن است و الا در صورت عدم وفا جه اثرى مى تواند داشته باشد؟ خداوند سبحان نيز مى فرمايد «فمن 


(مبانى - ج ؟” ص 003737 

ببّنه: 

در لغت هر جيزى است كه بدان» امر مبهمى روشن و آشكار كردد و در اصطلاح فقه. عبارت است از كواهى دادن دو مرد 
عادلء يا شهود اعم از زن و مرد طبق شرائطى كه در فقه مقرر است. 


ينه در حكم و قضاى اسلامى اهميت بسزائى دارد» و از اركان مهم اثبات دعوى بشمار مى رود و در قانون كذارى اسلامء 
مؤداى ينه بمنزلة واقع» قرار داده شده است,. جون مؤداى ساير امارات» بنابراين وقتى» جيزى بوسيلة ببنه ثابت كردد همه آثار 


واقعى آن جيز بر آن مترتب مى شود. 


(مبادى فقه و اصول- ص 582) 
حرف (ت) 
تئوكراسى: 


يكك نظريه سياسى و دينى است مبتنى بر اينكه حكومت دينى تنها حكومت مشروع است و قانون صحيح همان قوانينى است كه 
به وسيلة بيامبران به مردم ابلاغ شده و خداوند واضع ان مى باشد. بر اساس اين نظريه. دين و سياست (روحانيت وو دولت) از 


هم جدا نبوده و بايد حدود و قوانين الهى دربارة مردم اجراء كردد. 

7 .لا ' 0 5000 
اين نظريه در اديان الهى يهود و مسيحيت و اسلام نيز وجود داشته است. در صدر 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 91 


اسلام (تا نايان عصر خلقائ راشذين) وبحدت دين و«سياست اعمال مى كرويد, ليكن از آغاز حكوست بنى اميه به دست 
فراموشى سيرده شد و مبارزةٌ امامان شيعه اثنى عشرى را بايد در اين محتوا بررسى كرد. در زمان معاصر مسأل وحدت دين و 


ناث حاف سيد كمال الدوق امد اناق حورن كيك ودر سعد شاض الخيره راقن يقدمواتني الخ اجام فده اشع 


(فرهنكك علوم سياسى ج -١‏ ص 18#) 

تجَزى: 

در لغت از ريش جزأ بمعنى بخش كردن و ياره ياره نمودن استء در اصطلاح فقه عبارت است از: بيدا كردن نيروى استنباط» 
واجتهاد در ياره اى از احكام؛ نه در همةٌ آنها. 


(مبادى فقه واصول- ص /77ا١)‏ 


تجحشس: 


خبر يرسيدن» خبر خواستن» و جستجو كردن از بديهاى ينهانى را كويند» تجسس بيشتر در خير است ولى تجسس در شرٌ- به 
طور كلى جستجو كردن از امور ينهانى كه دانستن آنها ضرورتى ندارد» از نظر شرع مردود استء همجنين در احاديث آمده 


كه جستجو نمودن از عقايد و كارهاى ينهانى مردم كارى ناروا مى باشد. 
البته تفتيش و تجسس در كارهاى مشكوكك و تحركات موذيانة دشمئان اسلام» از اين قاعده مستثلى اق 


(دايره المعاردف تشيّع ج اص ١‏ 
تخاذل و تواكل: 


تخاذل القوم يعنى دست از يارى هم برداشتند- ذلت بار و ذليلانه- «تواكلوه» يعنى او را تركك كردند و به او كمكك نكردند و 
تواكله الكلام يعنى بيان سخن را هر يكك به ديكرى احاله كرد وو از يكديكر خواستند سخن را بيان كند. 


(المنجد الطلاب وارُهُ كل) 


55 


تحصيص: 
يكك قاعده اصولى است و معنى آن محدود نمودن مصاديق يكك دليل 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: /94 


عام توسط دليل ديكر است كه خاص است. از نظر اعتبار و حجيت شرعى دليل خاص بر عام مقدم است. 


(مبانى- ج ١‏ ص 178) 


دو لقت ار يان خط انتصور )+ خساء .ا خطلاء [سدودا) كرفقه كدة ابد 


بمعنى ناراست» ناصوابء و كناه بدون قصد. در منتهى الارب و مفردات راغب اصفهانى آمده كه در لغت يعنى نسبت خطا به 


كسى دآدن و كفين به كسى كد خخطا كردئ: 


تخطئه در اصطلاح؛ عبارت است از اينكه حكم يا موضوع داراى وجود نفس الامرى» يعنى وجود واقعى ثابت و محفوظ بوده 
باشد و مجتهد در تلاش خود براى استنباط و رسيدن به آن حكم يا موضوع حكم., كاه خطا مى كند و با همه كوششى كه در 
راه تحصيل آن بكار برده است به حكم واقعى نمى رسد و كاه راه خود را راست و درست مى ييمايد و به صواب مى رسدء 
يعنى اجتهاد او با حكم ثابت واقعى انطباق بيدا مى كند. اين را تخطئه كويند و كسانى كه در مورد اجتهاد داراى اين عقيده 
باشند اصطلاحاً (مخطثه) ناميده مى شوند. تصويب و تخطته از فروع مسألة اجتهاد است» شيعه و اهل سنت در آن اختلاف 
دارند كه آيا مجتهد در استنباط حكم از ادله» مصيب است يا مخطى. قائلين به تصويب را مصوبه و قائلين به تخطئه را مخطئه 


(مبادى فقه و اصول- ص )1١7/4 /-١8١‏ 


5 


دحميس: 
در لغت ينج كوشه كردانيدن» در نزد شاعران افزودن سه مصراع است به يكك بيت كه جمعاً ينج مصراع باشد. 


ودرفقه: جيزى را به صورت ينج قسمت در آوردن است. و تخميس مالء يعنى يكك ينجم آن را حسب دستور شرع اسلام به 


مصرف مستحقين رسانيدن. 

(معارف و معاريف» ج سوم.» ص 0014 

تخبير: 

وآن حكم عقل است بر اينكه مكلفء مخير است بين انجام دادن يا تركك 
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كردن فعلى يا مخير است بين انجام دادن يكى از دو فعل با عدم امكان احتياط» و اين حكمى است عقلى» كه موضوع آن دو 
امرى است كه هيج يكك از آن دوء بر ديكرى رجحان ندارد و محمول آن جواز يكى از آن دو امر است. اصطلاح تخيير در 


علم اصول در موارد ذيل به كار مى رود: 


-١‏ در دوران امر بين محذورين (وجوب و حرمت). هركاه اصل حكم الزامى محرزء اما نوع الزام مورد ترديد باشدء و ندانيم 
كه آن حكم الزامى وجوب است يا حرمت. مثلما مى دانم در روز جمعه» يا نماز جمعه واجب است يا حرام» در آن صورت 


مخيريم بين انجام دادن و تركك نماز جمعه و اين تخيير تخيير عقلى ظاهرى است. "- در باب تزاحم. 


مثال: شخصى شاهد غرق شدن دو انسان است در حالى كه او قدرت و توان نجات هر دو را ندارد» و نجات هيج يكك از آن 
دق بر ذكرق تعيض تذازذة دن ان ضؤرث جين حمق دن جات هر بك ال ان دو:مخير اسنة )و ابن تخيير)» تخيين عقلى 


*- در مورد تعارض دو اماره: هر كاه دو خبر يا 


اماره اى با هم متعارض باشندء و مرجحى در بين نباشد و مورد از موارد تساقط هر دو و رجوع به اصول عمليه هم نباشد؛ در 


آنجا حكم به تخيير مى شود و اين تخيير» تخيير ظاهرى شرعى است كه مخصوص مجتهد است. 


(فرهنكك تشريحى اصطلاحات اصول- ص عم 


قد ليس: 
راوى باشد از اسناد حديث بطورى كه غير واقع باشد و تنها مطلعين در يابند» اين كونه احاديث را مدلس كويند. 


تدليس در معاملات هم باين است كه مثلًا شير را با آب مخلوط نمايند يا عيوب متاعى را بيوسانند يا حيوان بير را جوان نشان 
دهند و در هر حال موجب بطلان بيع است و در نزد عارفان» تدليس در لباس صلاح فساد كردن و در زير جبهُ عبادت» شركك 


ورزيدن و عبادات را جهت ارائه خلق كردن و ظاهر را آراستن و باطن را تباه كردن است. 

(فرهنكك معارف اسلامى؛ ج 7 ص 60) 
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ترتب: 

عنوان بحثى است در اصول فقه و مورد آن مترتب بودن امر به موضوعى مهم در فرض عصيان امر به اهم است كه بعضى جايز 
دانسته و بعضى غير جايز بلكه غير معقول. 

(مبانى- ج 2 ص 98") 

ترك استفصال: 

يكى از مباحث علم اصول اين است كه اكر متكلم حكمى را در جواب سؤالى بيان كرد بدون اينكه استفصال كندء آيا اين 


ترك استفصال به منزله عموم است؟ يعنى كفته متكلم» حكم عام را دارد يا نه؟ سه قول وجود دارد: 


-١‏ از شافعى نقل شده است كه وى كفته: ترك استفصال در حكايت حالء با وجود احتمال ديكر. به منزله عموم كفتارى 
استء مثل اينكه «غيدان ابن سلمه ثقفى» قبل از مسلمان شدن, ده همسر داشت. بعد از مسلمان شدنء بيامبر اكرم (ص) به او 


فرمودندك: 


عقد كرده يا جدا جدا؟ و نفرمودند كه هر كدام كه ابتدا عقد كرده اى به ترتيب تا جهار عدد را نككّه دار و از بقيه جدا شو. 


-"١‏ ولى برخى معتقدند كه ترك استفصال افاده عموم نمى كند. غزالى مى كويد شايد ييامبر (ص) وضعيت «غيدان» را مى 


دانستند و بخاطر همين استفصال ننموده اند. 


"- سيد مرتضى و برخى ديككر قايل به تفصيل شده اند. ايشان مى كويد: هركاه از معصوم (ع) از حكم مفطر سؤال شود 


الف- اينكه معصوم با لفظ عام جواب دهد مثلًا بكويد از هر مفطرى بايد كفاره بدهد. 


ب- جواب معصوم (ع) در معنى عام باشد. مثل اينكه كسى سؤال كند از معصوم (ع) 


درباره شخصى كه روزه خود را در بين روز عمداً افطار كرده است و معصوم (ع) نيز بدون سؤال از اينكه با جه جيزى افطار 
كرفة اشفة كلا اباخطاق هوودويا كار درك كد روزه را باطل مى كند انجام داده؟) بفرمايد: كفاره بر او واجب است. اين 


جمله معصوم (ع) مانند اين است كه بفرمايد: هر كس روزه خود را افطار كند» كفاره بر او واجب است. 
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ج- قسم سوم اين است كه سؤال خاص باشد و جواب نيز خاص. در اين صورت» جواب حمل مى شود بر همان مورد. مثل 
اينكه شخصى از معصوم (ع) سؤال كند كه من فلان كار را انجام دادم و روزه ام باطل شده؛ معصوم (ع) نيز بفرمايد- تو بايد 
كفاره بدهى. 


(فرهنكك اصطلاحات اصولء ج ١‏ ص 19؟) 


تزاحم: 


هركاه دو حكم (دو قانون) هر دو فعليت داشته و تصادفاً بر عهده مكلف قرار كرفته باشدء و امكان نداشته باشد كه مكلف هر 
دو را با هم امتثال كند كويند بين آن دو تزاحم است و آن دو را حكمين متزاحمين كويند. بعضى اقسام تزاحم را ينج و برخى 
سه قسم دانسته اند. -١‏ تزاحم به جهت آنكه دو حكم تصادفاً به يكك جيز تعلق كرفته است», همانند اجتماع امر و نهى در يكك 
مورد. "- تزاحم به جهت آنكه بين دو متعلق تضاد است,ء و مكلف توان انجام دادن هر دو را ندارد. '- تزاحم بين مقدمه و ذى 
المقدمه» و آن جايى است كه حرام مقدمة واجب و يا واجب مستلزم حرام ككردد. *- 


هركاه دو جيز متلازم داراى دو حكم مختلف باشندء بين آن 


دو حكم تراحم يديد مى آيد. 0- كاهى دو متعلق از نظر زمان متعدد و مختلف اندء اما مكلف توان هر دو را ندارد. 


(كتاب فرهنكك تشريحى اصطلاحات اصول» ص 9ل ), 
تساهل: 


بدامعتى سها كرفتق بر يكذيكره آسان كرفتوء به ترون رتثار كردق وهندارا اث ودور بيع از آيات قران يه آن اشارةو 
سفارش شده است. يكى از موارد تساهل در قرآن: تساهل با بيروان ساير اديان و حتى كافران است. و يكى از درخشانترين 
آيات قرآن در سفارش به مدارا و تساهل آيه ١84‏ سورءٌ آل عمران است كه مى فرمايد به لطف رحمت الهى با آنان نرمخويى 
كردق؛ واكر درشحوين سحت دل بودى بى شكة از ببرافونت يراكثده فى شدئدة؛ بسن أز ايشان امرزش يواه ودر كار يا 


آنان مشورت كن. 
(دانشنامه قرآن- قرآن يثزوهشى- بهاء الدين خرّمشاهى جلد ١‏ ص 218) 


تسعير: 


بمعنى» نرخ كاري مسبا ره على ين الكسية (ع). قال: «قبل للنبى (ص): لو 
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سعّْرت لنا سعراء فان الاسعار تزيد و تنقص ... (وسائل: ج لاك ص 027١‏ 


(معارف و معاريف - ج إلذ ص 004) 


قشريع: 


در لغت يعنى قانون كذارى. و در اصطلاح عبارت است از: نسبت دادن قول يا فعلى به شرعء بدون دليل معتبر. تشريع اقسام 
مختلفى دارد كه برخى از آنها حرام است و برخى حرام نيست. قسم حرام از تشريع آن است كه كارى را بكند كه از دين 
نيست با جزم به اينكه اين كار از دين استء بنابراين» اكر عملى را به اميد اينكه نزد شارع مطلوب است انجام داد يا فعلى را 
تركك كرد به اميد اينكه اين فعل مبغوض شارع استء اين از قسم تشريع حرام نيست. بدعت نيز به معناى تشريع است و همان 
احكام تشريع را دارد. يس بدعت و تشريع عبارتند از اينكه كسى كارى را كه از دين نيست به عنوان دين و به نام دين انجام 
دهد» يا سبب شود كه ديكرى جنين كارى بكند. 


(فرهنكك اصطلاحات اصول. ج 2 ص 00 


تضييع حقوق: 


تضبيع ضايع كردن و مهمل كردانيدن جيزى را كويند و در حقوق و فقه به سه قسم تقسيم مى شود -١‏ قسمتى كه قابل اسقاط 
وانتقال باشد مثل حق خيار و حق قصاص. -١‏ قابل اسقاط بوده و قابل انتقال نباشد مثل حق شفعه. *- قابل اسقاط و انتقال 


(فرهنكك معارف و معاريف اسلامى- ج 7 ص 7518) 
(قعارض)» (ورود)» (حكومت)» (تخصيص) به طور اجمال: 


مفاد دليل نسبت مطابقى بين موضوع و محمول است وقتى مى كوئيم الصلاه واجبه نسبت حكم كه وجوب صلاه باشد مفاد 
دليل است هيج وقت دليل متعرض مفاد موضوع يا مفاد محمول خودش نيست يعنى الصلاه واجبةٌ نمى كويد» صلاه جيست و 
نمى كويد وجوب يعنى جه؟ اينها را بايد از خارج بفهميم حال اكر نسبت دليلى با نسبت دليل 
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ديكرى در تعارض باشد به نحو تباين يا عموم و خصوص مطلق يا عموم و خصوص من وجه به تمامه يا ببعضه در اينجا مى 
كوئيم اين دو متعارض هستند مثلّا اكر مولى كفت «اكرم العلماء؛ و دليل ديكر آمده كفت ١لا‏ تكرم العلماء» اين دو متعارض 
هستند منتهى هر متعارضى متساقط نمى شود بلكه اكر به نحو عموم و خصوص مطلق باشد آن وقت خاص را بر عام مقدم مى 
دارند و همينطور مطلق و مقيد كه آن هم نظير خاص و عام است. اما اكر دليل دوم با يكك جاى دليل اول كار دارد كه مفاد 
نسبت مطابقى اش نيست بلكه به آنجه در سلسله علل يا معلولات دليل اول است نظر دارد و 


لو در مقام نتيجه به نسبت هم بخورد مثًا: وقتى مولا مى كويد اكرم العلماء اكر در دليل ديكرى بكويد اكرام علما نحو 
مصلحت ندارد» يا بويد اكرام علماى نحو را اراده نكرده ام؛ يعنى جيزى را كه دليل اول متكفل آن نبود حال جه موضوع 
باشد يا محمول يا علل و معلولات و يا ملازمات هر يكك از اينها را متعرض باشد اككر جه در نهايت نتيجه اش اين مى شود كه 
اكرام واجب نيست اما جون مستقيم نكفته» اين «حكومت» است. و اينكه در زبانها هست كه «حكومت معنايش نفى حكم به 
لسان نفى موضوع است» مطلب درستى است اما حكومت منحصر به اين قسم نيست قسم ديكر حكومت توسعه مى دهد مثلا 
ادله اى داريم كه مى كويد نماز مشروط به طهارت است حال اكر دليل ديكرى آمد و كفت «الطواف بالبيت صلاه» اين 
توسعة موضوع استء يعنى آن دليلى كه آمده و طهارت را براى نماز شرط كرده طواف را هم فرا مى كيرد» دليل اول نسبت 
بين صلاه و طهارت را بيان كرد. اما صلاه جه جيزى است اين را متعرض نبود اما دليل دوّم طواف را هم صلاه معرفى كرد و 
مفهوم صلاه را توسعه مى دهد و كاهى هم ضيق مى كند مثل اينكه دليل دوم مى كويد «صلاه الميت ليست بصلاه» يعنى نماز 
متّت مشروط به طهارت نيست- كه نفى حكم كرده ولى به لسان نفى موضوع در هر يكك از اين دو موردء دليل دوّم حكومت 
دارد بر دليل اول. فرق حكومت با تخصيص اين است كه مخصص با دليل اول در عرض همديكرند اما در حكومت دليل 
حاكم مستقيماً در عرض ديكرى نيست. 
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اج ل ص: 505 


«ورود) معنايش اين است كه دليل دوم طورى است كه موضوع اول را حقيقتاً توسعه مى دهد يا نضيق مى كند مثا دليلى مى 
كويد «ما لا رب له ملكك امام است دليل ديكر مى كويد «من حاز شيئاً ملكه) قبل از اينكه اين دليل بيايد بوته هاى بيابان ملكك 
امام بود اما اين دليل ربٌ براى آن درست مى كند كه هر كس حيازت كرد ملكك او مى شود. اما فرق «تخصيص» و «تخصص') 
اين است كه در تخضٌّ ص ما دو دليل نمى خواهيم تا يكك دليل» موضوع ديكر را تضييق بكند. تخصص معنايش اين است كه 
يكك حكمى كه مولى روى موضوعى مى برد»ء جيزهايى كه از افراد اين موضوع نيست واقعاً داخل در حكم نيست مثا وقتى 
مولى مى كويد «اكرم العلماء)؛ مشهدى حسن بقّال تخضصاً خارج است. 


(از بيانات معظم له در درس. مبانى-/ ج 2 ص 078٠-728١‏ 
تعزير مالى: 


تعزير مالى اين است كه كسى رابا جريمه مالى مورد مؤاخذه قرار دهند تأديب مقيد به زدن نيستء بلكه زدن به عنوان نمونه 
ذكر شده استء تعزير مالى را هم اككر حكومت صلاح دانست مانعى ندارد. البته نظر ما اين استء آقايان هم مى توانند اجتهاد 


(افاضات معظم له در درس. مبانى - ج 0 ص الوذه 


حرف (ج) 
جاهل مقصر: 


(اصطلاح فقهى و اصولى) يكى از مسائل مورد بحث اين است كه آنكه نادان به احكام مذهب باشد آيا معاقب و معذب 
خواهد بود ويا معذور و معفو است بر اين اصل ميان جاهل قاصر و مقصر فرق كذاشته اند و كفته اند هر كاه جاهل بوده باشد 
و اصولًا توجهى به اين موضوع نداشته است كه احكام و مذاهبى هست و لازم بوده است تفحص و تحقيق كند و وظايف الهى 


را دريابد ودر حقيقت اين در حكم بهائم و حيوانات است و اين كونه جهال معذورند. اما جاهل مقصر كه متوجه بوده 
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است كه در اين دنيا بيهوده و بى جهت آفريده نشده است و قطعاً وظائف و احكامى دارد و لازم بوده است براى فهم و اطلاع 
از آنها اقدام كند و نكرده اسَثت معاقب و معذب امكو ديه عديية ايت كد كنعه الن «الجاهل المقصر المتلف كالعامد) و 


اعمال او را باطل مى دانند. 


(فرهنكك معارف و معاريف اسلامى - ج 5 ص 06 


جزبه: 
لرانينو ما لباقي اينف كددريرة وفيا كأ جا ورنكواق ررقي شكرك اسار انانب أوضى ليد فر كتارا جاه 614ل 


(اصطلاحات فقهى- ص 19#) 


جعفربه: 


مبشر را كويند كه ادعاى نفى اجماع كرد و كفت كه اجماع صحابه دربارة حد زدن شارب الخمر درست نيست و كويد اكر 


كسى كمتر از حد نصابى كه در سرقت كفته اند هم سرقت كرد فاسق است و اهل آتش و بايد دربارة او حد سرقت اجرا شود. 


(فرهنكك معارف و معاريف اسلامى- ج 7 ص *187) 
جَلد (تازيانه): 


خللا بروَزن سككك از هادة جلك به معناى يوست اسك ومنظور ال آن تازيانة ميخضصوض اسث كه ان يوست بعيوانات ساخته فى 
شده. از نظر اسلام زن و مرد زناكار غير محصنه (غير متأهل يا متأهلى كه همسرش در سفر باشد) را يكصد ضربه با تازيانه هاى 
باه ننه حك مل وتندو ماكحا ابن كان ابلك ين كاسن 


(التحقيق فى كلمات القرآن الكريم- ج ؟, ص )٠١7‏ 
جهاد: 


جهاد يكى از اركان دين مبين اسلام است كه براى رفع فتنه در عالم و حفاظت و حراست از ارزشهاى الهى و دفاع از حكومت 
اسلامى تشريع شده است. در قرآن حدود سيصد آيه به صورت مستقيم و با توابع آن حدود يانصد آيه در ارتباط با اين 
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فرضيه الهى وارد شده كه از مجموع آن استفاده مى شود كه جهاد همانند نماز براى همه زمانهاست و مخصوص صدر اسلام و 


زمان ييامبر اكرم (ص) و امير الؤمنين (ع) و ساير ائمه معصومين (ع) نيست دفاع از حقيقت و عدالت و اصلاح دين و دنيا 


توسط جهاد براى همة زمانهاست اينطور نيست كه با غيبت حضرت حجت آنككونه كه برخى معتقدند همة اينها كنار كذاشته 
شده باشد و باب جهاد با نبودن امام معصوم تعطيل شده باشد و مسلمانان در زمان غيبت و لو اينكه صد هزار سال هم طول 
بكشد بدون دفاع باشند و براى كسترش اسلام جهاد نكنند مسلماً اككر در صدر اسلام خير در شمشير بوده در اين زمان در توب 


وتانك و وموشكك است وما نمي توانيم از ابن همه آيات و روايات در زمان غييت 
م دمئى لوانيم انان : 2 


صرفنظر كنيم و اصولًا در اسلام جهاد براى دفاع است منتهى كاهى دفاع از حقيقت است و كاهى دفاع از عدالت» مبارزه با 
شرك و مشركين براى بازكرداندن آنان به راه توحيد و فطرت الهى دفاع از حقيقت است زيرا انكار خداوند حقيقت است و 


تلاش براى نجات مستضعفين و محرومين و مبارزه با حكومتهاى جائر ستمكر دفاع از عدالت. 


جريب: 


(اصطلاح فقهى) مقدار معينى از زمين را كويند كه حاصل ضرب 2٠‏ ذراع در 8٠‏ ذراع است. 


(فر هنكك معارف اسلامى - ج 3 ص 07 
جرى و تطبيق: 


دو اصطلاح است و مقصود آن اين است كه در بيان مفهوم عامى كه در دليلى آمده در دليل ديككر كه در مقام تفسير دليل اول 


است موارد و مصاديقى بيان كردد كه بايد كفت اينها از باب نمونه و ذكر مصداق آن مفهوم عام است نه تفسير آن 


جمع تبرعى: 


جمع تبرعى يعنى تأويل كيفى» توضيح اينكه در هر مورد كه دو دليل از هر جهت مساوى باشند و امكان جمع بين آن دو 
نباشد» مكر آنكه يككى از آن دو را بر 
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خلاءف ظاهرش حمل كنيم» مى كويند جمع تبرعى كرده است علماى اصول در مقام رفع تعارض بين ادله» به جمع تبرعى 
متوسل نمى شوند. زيرا آن را حجت نمى دانند و معتقدند جمع تبرعى نه بيش عرف و نه بيش عقل جايكاهى ندارد و دليل و 
شاهدى بر صحت جنين جمعى وجود ندارد مضافاً به اينكه اككر جنين جمعى را صحيح بدانيم» موردى براى دو دليل متعارض 
باقى نمى ماند بلكه بايد تمام اخبار علاجيه را كه در باب تعارض وارد شده؛ حمل بر موارد بسيار نادر كنيم» بديهى است كه 
جنين حملى غير منطقى است. 


(فرهنكك تشريحى اصطلاحات اصول- ص 4 


حرف (ح) 
حجه الوداع: 


آخرين حج ييغمبر اسلام (ص) كه خانه خدا را بدان و داع نمودند, به آن حجه البلاغ و حجه التمام نيز كويند. بعد از نازل 
شدن آيه «و اذّن فى الناس بالحج يأتوك رجانًا و على كل ضامر يأتين من كل فحج عميق» و در ميان مردم براى حج ندا در ده 
كه بياده و سوار بر هر شتر لاغرى- كه از راه دور مى آيند- رو به سوى تو آورند حج 377, ييامبر اسلام (ص) بعد از ده سال 
آهنكك حج نمودند و نود هزار يا به نقلى صد و جهارده هزار ملازم ركاب حضرت بودند و آن حضرت در اين سفر همة 


زوجات خويش را به همراه داشتند. 


(معارف و معاريف - ج ع ص 1 
حجّت تعبدى: 


براى توضيح اين اصطلاح كه تركيبى از حجيّت و تعبد است ناجاريم كلمه حجيت و تعد را جداكانه تعريف كنيم» حجيت در 
لغت معتبر بودن را كويند مثل حجيت خبر واحد. و تعببد به معناى اطاعت و خضوع در برابر امرى است, حجيّت تعبدى يعنى از 


روى تعبد و بدون جون وجرا يذيرفتن امرى شرعى. 

(دائره المعاردف تشيع - جح ع ص ”06737 
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حدود شرعى: 

حدٌ در لغت به معناى منع و تأديب است ودر فقه مجازات بدنى مصرحه در فقه است كه بر مرتكبين كناه وارد مى شود و 


كميّ.ت آن از طرف شارع معين مى شود. يكى از كتابهاى فقهى كتاب حدود است. كه به تفصيل در اين باره به كاوش 


(اصطلاحات فقهى- ص *18) 
حدوده الله: 


حدودى است كه و لو شاكى خصوصى نداشته باشد مانند شرب خممر و غيره مورد مؤاخذه قرار مى كيرد. 


واجبات و محرمات خداوند و احكام الهى به منزله حدود و مرزهاى كشورهاست كه نمى شود از آنها تجاوز نمود. 


(اصطلاحات فقهى» ص ). 
حدود الناس: 


حدود شرعى است كه با توجه به شكايات شاكى خصوصى اجرا مى شود مانند حد سرقت كه با توجه به شكايات صاحب مال 
جارى مى كردد- به هنكام اجراى حد الناس اكر شخصى بميرد آيا دية اواز بيت المال يرداخت مى شود يا نهء فقها شيعه 
اختلاف نظر دارند. 


(اصطلاحات فقهى- ص )18١‏ 
حديث بدء الدعوه: 


حافظان حديث و سيره نويسان و مورخان شيعى و سنى به اسناد معتبر از راويان ثقه آورده اند كه رسول اللّه (ص) بعد از نزول 
آيهُ هو انذر عشيرتكك و الاقربين- تزديكترين خويشاوندانت را هشذار بده (شعراء 71 دعوت ناهارى از جهل تن از اعمام و 
بنى اعمام در خانة خود (يا در خانة ابو طالب) ترتيب داد و ايشان را به اسلام دعوت كرد و ابلاغ فرمود هر يكك از شما بيش 
قدم شد و زوتراز سايرين ايمان آورد و مسلمان شد برادر و وصى و خليفة من در امت من و ولىٌ همه مؤمنان بعد از من 
خواهد بود تنها كسى كه در جمع دعوت رسول الله (ص) را لبيك كفت امير المؤمنين 
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اطاعت كنيد (تاريخ بغداد- ج ". ص 6 اين حديث به نام حديث بدعء الدعوه يا حديث دار (جون در خانة رسول الله (ص) 


يا ابو طالب صادر كرديده) معروف اسيرت: 


(دائره المعاردف تشيع - ج 32 ص ع١1)‏ 
حديث مستفيض: 


بر ياية آنجه بزركان دانش درايه و حديث شناسى مانند شيخ حسين بن عبد الصمد عاملى و زين الدين شهيد ثانى كفته اند. 
حديث مستفيض آن روايت و حديثى است كه زنجيره سند و راويان آن افزون بر سه نفر باشد نام ديكر آن حديث مشهور 


است. 


دانشمندان درايه در توضيح آن افزوده اند كه روايتكران حديث مستفيض در هيج مقطع و مرحلة زمانى نبايد از تعداد ياد شده 


آن به مستفيض نيز از اين جهت است كه اين وازه از ريشهُ فيض و فيضان است. و فيضان آب نيز فراوانى و وفور و بالا آمدن 
آن را كويندء حديث مستفيض نيز آن روايت غير متوارى است كه در ميان خبرهاى واحد رتبه و جايككاه ممتاز و بالايى دارد. 


است كه شيوع و شناخت آن ويزه متخصّصينء دانشمندان و علما حديث باشد و در ميان آنها شهرت داشته باشد. 


(مبانى - ج و3 ص عع 


حسن: 


حديثى است كه رجال سند تماماً ودر هر طبقه امامى مذهب و ممدوح باشد ولى تصريح بر عدالت هر يكك از آنان نشده باشد 


ووجه تاميدن ايتكونه روايات به حسن از آن.جهت اسث كه نسبت به راويان آن حسن ظن وجو دارة, 


(مبانى - ج 3 ص اخرفرة 
حرورته: 


يكى از فرق يانزده كانه خوارج و بيروان نجده بن عامر حنفى حرورى 
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مى باشند و ازاين جهت آنها را حرورى كويند كه آغاز اجتماعشان در حروراء- مكانى نزديكك كوفه- بوده. در حديث آمده 
كه بيغمبر (ص) فرمود هر كس به فرقه حرويه دست يابد بايستى آنها را به قتل برساند و فرمود هر كه بدست حرويّه كشته شود 
شهيد است. 


(كنز العمال- ص 17810 ). 


(معارف و معاريف - ج اث ص بضرة 
خرج: 


(اصطلاحات فقهى» ص 01 


جرره 


مكان اليك كذبوو !ف شاد كن كن دوظته سد ونا شيدق انك كدسال اهو اضادها كبوارق هن شود ماشه حاندز 


(اصطلاحات فقهى- ص 186) 
حصر استقرايى: 


منحصر نمودن محتملات و اقسام جيزى به منشأ تتبع و استقراء را حصر استقرايى كويند» جنانكه كويى دلالت يا «لفظى» است 


يا «وضعى» يا «طبعى). 


(معارف و معاريف - ج و3 ص الاج ال/ان) 
حصر اضافى: 


حير اناق لحميضي تروت امك لوك يا عرعرت رمعو صو جره سور راي كدر ييه سيريا يرظان 


ديكرء به عنوان نمونه آيه (إَيلا > , َرّء عََيكُمْ الْمَيهوَالدَّ وَ لخم الْجتزير وَللا أَهِلَّ به به غير الله انحصارى كه از آيه با كلمه انّما 
استفاده مى شود انحصار اضافى است يعنى منظور بيان تمام محرمات نيستء بلكه هدف نفى بدعتهايى است كه آنها در مورد 
سحت أن كوشتهاى خلال واشد ونه تعبير ديكر آثها قسمتى از كوشعيهاى ياكيدة وتعلال واطق خراقات:و 
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موهوماتى بر خود تحريم مى كردند. اما در عوض به هنكام كمبود غذا از كوشت آلوده مردار يا خون استفاده مى كردند به 
آنها اعلام مى كند كه اينها براى شما حرام است نه آنها واب ين است معنى «حصر اضافى» 


( تفسير نمونه- ج 2 ص رن ؟ىن) 
حقيقت شرعيه: 


به الفاظ و موضوعاتى كفته مى شود كه در شرع براى معانى خاص تعيين شده اند مانند نماز» روزهء حج. و نظائر آن و در 


واقع. شارع مقدس استعمال اين الفاظ رابه صورت حقيقى در معانى خاصىء قرار داده أسنب. 


(مبانى» ج رذ ص 47 


حكم تكليفى و حكم وضعى: 


دو اصطلاح است در علم اصول فقه» حكم تكليفى حكمى است كه از سوى شارع مقدس براى انجام كار يا بازداشتن از كار و 
مباح دانستن جيزى صادر مى شود كه مجموع آن در ينج حكم تكليفى كه عبارتند از وجوب» حرمت»ء استحباب» كراهت و 
اباحه خلاصه مى شود. حكم وضعى حكمى است كه از ناحية شارع» جعلى مستقل صورت نككرفته و اكثراً از احكام تكليفى 


مانند يليدى و نجاست بول كه ناشى از حكم تكليفى وجوب اجتناب از بول است و ياكك و طاهر بودن آب كه ناشى از حكم 
تكليفى جواز نوشيدن آب است و صحت معامله كه ناشى از حكم تكليفى جواز تصرف خريدار و فروشنده در يول و جنس 


خريدوفروش شده است و ... 


(مبانى - ج ”. ص [غرفرة 
حكم فعلى: 


هر كاه مقتضى براى حكم موجود, شرايط نيز موجود, مانعى هم وجود نداشته باشد و حكم نيز انشا شده باشد و اراد جدى نيز 
به الزام تعلق كرفته باشدء حكم فعلى است. 


(فرهنكك اصطلاحات اصول- جلد اول» ص 0 
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حكم موقت: 


كاهى يكك حكم فقط در زمانى خاص بكار مى رود نه در همه زمانهاء كه به آن حكم موقتى مى كويند. مثلًا زكات به حسب 
تشريع اولى در اختيار امام (ع) مى باشد كه بوسيلة آن» حاجتها و نيازهاى مردمى را كه تحت حاكميت او هستند بر طرف مى 
تمابذة اما وقتى ثااعللان متصدى حكومت شدتد و ركاتها ذر غير مصارفشان صرف كرديد و شيعه ور محروميت باقى فى مائدة 
در اين موقع امام (ع) به شيعيان دستور فرمودند كه زكاتشان را فقط در بين فقراى خود تقسيم كنند كه اين يكك اجازه و حكم 


(مبانى - ج 32 ص 4ه 


حكم واقعى: 


اصطلاحى است اصولى: و آن عبارت از حكمى است كه منبعث از امر واقعى باشد. 


با توجه به جكونكى جعل و تشريع احكام شرعىء هر كاه فقيه و مكلف آكاه به حكم واقعى مى كردد» بدين كونه كه از منابع 
اساسى دست يافتن به احكام شرعى واقعى يا به تعبير اصوليين از حكم الله واقعى آكاه كرديد و بدان علم و قطع يبدا كرد» در 
اين صورت ترديدى در فعليت و تنجز آن حكم معلوم براى مكلف نيست و الزام آور است. 


(دايره المعاردف تشيّع - جح 32 ص اع 
حيثيت تقييديه و تعليليه: 


در ثبوت حكمى براى موضوعى باشد به شكلى كه موضوع واقعى و اصلى همان صفت باشد و ديكرى اينكه موضوع اصلى 
موصوف به آن صفت باشد و آن صفت دخالتى در موضوعيت براى حكم نداشته باشد قسم اول را اصطلاحاً حيثيت تقييديه و 


دومى را تعليليه مى كويند. 

(مبانى - ج ١‏ ص 0١8‏ 

حكومت: 

اصطلاحى است اصولى و معنى آن مقدم بودن يكك دليل بر دليل ديكر 
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است به كونه اى كه دليل حاكم شرح دهنده و تفسير كنندة دليل ديكر باشد. 


(مبانى - ج 3 ص 01 


يكى از جهار فرق اصحاب حديث اند كه؛ اصحاب امام احمد حنبل كه بعضى از ايشان قائل به تشبيه مى باشند. احمد بير بود 


كة شاقعى در وسيد: او خدمت شافعى كرد وعتان اسب شاقعى وا كرقته بوداو مى كفت اقتدوا بهذا الشاث المهتدئ. 


(معارف و معاريف» ج 5 ص ااا 


در لغت بمعنى دين دارى و درست اعتقادى استء و الا-ن به كروهى كه ييروان ابو حنيفه هستند اين لفظ اطلاق مى شود كه 


يكى از جهار فرقه اهل سنت بحساب مى ١‏ يند. 


(معارف و معاريف» ج 5 ص ا 


در لغت كرد آوردن و استيلاء يافتن بر جيزى است و در اصطلاح فقهى عبارت از تهيه مقدمات تصرف در اراضى باير و مرده 


است. 


حيازت موجب ملكيتء يا اولويت است و در صدق حيازت. نيازى به وضع يد بر شىء مورد حيازت نيست بلكه ملاك؛ 
ضدق اكلام اسث. هكذا شركاه كس براق شكار ذافن ركستزانك و شكارق دن 31 أقده انسلاه صادق امت و تضرف د يكرى 


در آن بدون اذن حيازت كننده جايز نيست و موجب ضمان است. 
(مبادى فققه واصول. ص 788) 

حرف (خ) 

خبر صحيح: 


خبرى كه تمام راويان آن امامى عادل باشند» خبر صحيح نام دارد. اكر جه بعضى «ضابط» بودن را هم اضافه كرده اند. خبر 
صحيح يا «اعلى) است يا «اوسط» يا «ادنى». خبر صحيح اعلايى خبرى است كه امامى و عادل بودن تمام راويان را با علم يا 
شهادت دو نفر عادل يا بعضى از آنها را با علم و بعضى را با شهادت دو عادل يافته 
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باشيم. و اما اكر امامى و عادل بودن همه و يا بعضى را به وسيلة شهادت يكك عادل به دست آورده باشيمء به آن «صحيح 
اوسط» كويند. همان كونه كه اكر امامى و عادل بودن همه و يا بعضى را با ظن اجتهادى به دست بياوريم به آن «صحيح ادنى) 


(فرهنكك تشريحى اصطلاحات اصول» ص )0 


خبر واحد: 


(فرهنكك اصطلاحات اصولء 117*) 


خبر مرسل: 


مرسل بمعناى عام؛ و آن خبرى است كه راويان آن همكّى يا برخى در سلسله سند ساقط شده و به جاى آن از تعبير اعن 


بعض) با «بعض اصحاب») استفاده شود. 


به معد : 2( آن احدثش است 2 به سفت دادو نك ن ١آ:‏ 1 ناف|ا د ده باشدك. 7 
مرسل به معناى خاصء و آن هر حديثى است كه تابعى به ييامبر نسبت داده بدون آنكه از واسطه و ناقل نامى برده باشد. مثلا 


سعيد بن مسب بككويد: قال رسول الله در حجبّت مراسيل دو قول وجود دارد. الف- در صورتى كه مرسل (به صيغه اسم فاعل) 


ثقه باشد آن خبر حجت است. ب- روايت به هيج وجه حجت نيست. 
(فر هنكك اصطلاحات اصول» ص 1 
خبر مشهور: 


كاهى به خبر مستفيض اطلاق مى شود و كاهى نيز به هر خبرى كه سر زبان ها بوده مشهور كفته مى شود كرجه بى سند و ايا 
داراى يكك سند باشد. 


(فرهنكك تشريحى اصطلاحات اصول» ص و6 
خبر متواتر: 


تواتر در لغت به معناى يكى يس از ديكرى است. در قرآن آمده: «ما رسولان را يكى يس از ديككرى فرستاديم» و در اصطلاح 


به خبر عده اى كويند كه تبانى و توافق آنان بر كذب محال بوده» واز قول آنان علم حاصل شود. 
خبر مقبول يا روايت مقبوله: 


رواش كه غلماء به فضموة آن غمل كردهةو آنرا تللى 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 5١0‏ 


به قبول كرده باشند «روايت مقبوله) نام مى كيرد مثل «مقبوله عمر بن حنظله) على رغم اينكه در سند اين حديث محمد بن 


عيسى و داود بن حصين هستند كه هر دو ضعيف اند. 


(فرهنكك تشريحى اصطلاحات اصول» ص و6 


خبر مجهول: 


خبرى كه يكك يا جند نفر از راويان آن از نظر عقيده مجهول الحال باشد به آن «روايت مجهول» كويند. 


(فر هنكك تشريحى اصطلاحات اصول- ص 6 
خبر مرجوح: 


هركاه دو خبر با هم مساوى نيستندء بلكه در برخى از جهات يكى بر ديكرى برترى دارد. مثلا راوى يكى عادل تر است»ء اين 


صفت موجب ترجيح اين دليل بر دليل ديكر مى شود كه دليل و خبر فوق را راجح و دليل و خبر مقابل را مرجوح كويند. 


(فرهنكك تشريحى اصطلاحات ص 187) 


0 
5 


خبر موذق: 


به خبرى كه يكك يا جند نفر از راويان آن امامى نبوده» ولى توثيق شده باشند «خبر موثق) كويند. 


(فر هنكك تشريحى ص ارخالة 
خراج: 


نوعى ماليات استء كه از غله و محصول زمين حاصل مى شود و بر كليه جيزهايى كه حاكم عادلء يا غير عادل اخذ مى كند 


نيز اطلاق مى شود. بعضى كفته اند: 


خراج مالياتى است كه به نسبت مساحت زمين كرفته مى شود. نراقى در انيس التجار كويد: خراج وجه نقدى است كه معين 
مى شود تا به عوض اجرت زمين» يا اجرت درخته يا غيره بدهند جنانجه قرارداد مى شود كه فلان موضع را زراعت كنند و 
سالى ده هزار تومان به حاكم بدهند. 


كفته شده نخستين كسى كه خراج را مقرر داشت عمر بوده است. 


(مبادى فقه واصول.ء» ص 584) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: جاع 
خزرج: 


هجرت كرده و با تيره اوس كه بنى اعمام آنها بودند در آن شهر زندكى مى كردند و جندى اين دو قبيله با هم زدوخوردهاى 
خونينى داشتند كه به اسلام منتهى كشت و ييش از هجرت حضرت رسول به مدينه آنان به استقبال اسلام شتافته در عقبه به آن 


حضرت بيعت نمودند و اسلام اختيار كردند و سيس شهر خود را دار الهجره ساختند. 


(معارف و معاريف» ج ينجم» ص 115) 
خصومه: 
در لغت بمعنى درشتى و عداوت است. در فقه. مرافعه و دعوى به دادكاه بردن و دادخواهى كردن مى باشد. 


(اصطلاحات فقهى» ص 06 


و 


خلع: 

بضم خاء و سكون لام, از خلع بفتح خاء كرفته شده است و آن بمعنى كندن و بيرون آوردن جامه از تن است- و در اصطلاح 
فقه- نوعى طلااق باين استء و آن در صورتى تحقق مى يابد كه زن از مرد متنفر و رنجيده خاطر و دلخور باشد. در طلاق 
مبارات كه قسمى ديككر از طلاق است. هر دو (زن و مرد) از يكديكر متنفر هستند. (اصطلاحات فقهى- ص )55١0‏ 

حرف (د) 


دار الحرب: 


اسلام در آنجا يياده نمى شود» و دولت هاى آنجا نيز در حال خصومت با اسلام و دولت هاى اسلامى هستند. ساكنان دار 


الخريه و ولاح تحر فى تامثد. 


(فرهنكك علوم سياسى»؛ ج 2١‏ ص 187) 


دار اسلام: 

به معنى خانة اسلام و كشور اسلامى استء و منظور ازاين اصطلاح مناطقى است كه متعلق به مسلمانان مى باشد و قوانين و 
دستورات اسلامى در آنجا 
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رعايت مى شود. و يا آنكه اكثر ساكنان آن را مسلمانان تشكيل مى دهند. اين سرزمينهاء وطن تمامى مسلمانان جهان مى باشد 
و جنانجه از سوى دشمنان اسلام مورد تهاجم قرار كيرد» در درجه نخستء بر ساكنان آن و در درجه دوم جنانجه به تنهائى 
قادر به دفاع نباشند» بر تمام مسلمانان واجب كفائى است كه از آنجا به عنوان سرزمين اسلام دفاع كنند. 


(فرهنكك علوم اسلامى؛ ج ١‏ ص 187) 
دار التقيّه: 


تَقَبَه خطر يرهيزى- اسم مصضبدو اثقافك تاء بدل واواست. در اصطلاح شرع: خوددارى از اظهار عقيده و مذهب خويش در 
مواردى كه ضرر مالى يا جانى يا عرضى متوجه شخص باشدءه به تعبير ديكّر: رهانيدن خويش از خطرى كه از ناحيه ديكرى به 
تو متوجه استهء با كفتار يا كردار بر خلاف وظيفه اوليه شرعيه. 


شهيد اول در قواعد تقيه را مانند احكام خمسه به ينج قسم تقسيم كرده -١‏ واجب 7- مستحب 7- مكروه ع- حرام ه- مباح؛ 
كه براى هر كدام از اينها جايكاههايى ذكر شده است. 


دار التقيّه: يعنى خانه يا مركز و سرزمينى كه بخاطر وجود شرايط تقتّه بايد در آن تق كرد. 
(دايره المعاردف تشيّع - ج م ص ا برل معارف و معاريف- حسينى دشتى» ج و3 ص عع 


دار الحجره: 


به موجب قانون شرعء هر كافرى كه دين اسلام را قبول كند بايد از كشور خود به قلمرو اسلام هجرت نمايد به همين سبب 
قلمرو اسلام را دار الحجره ناميده انك. 


(فرهنكك علوم سياسى؛ ج ١‏ ص 78#) 


دولت حَق (حقه): 


دولت در لغت بمعنى ثروت و مال و بمعنى سلطنت» حكومت و زمامدارى آمده است. دولتى كه بر مبناى حق وعدل عمل 
كند در مقابل دولت باطل آن را دولت حقه كويندء از نظر شيعه دولتى كه مورد تأييد ائمه معصومين عليهم السلام باشد را 
دولت حقه كويند. 


(معارف و معاريف» ج 4 ص امع 
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دلالت اقتضاء: 

آن است كه مدلول با صراحت كلام نيامده اما صحت كلام بر آن متكى است. دلالت اقتضاء يكى از اقسام دلالت التزام است 
كه به صورت «لازم اهم) بر موضوع خود دلالت دارد» وداراى حجيت عقلى است. 


(مبانى فقهى- ج *؛ ص )17١‏ 
دليل اثباتى و ثبوتى 


: (در مقام اثبات و ثبوت) ثبوت در لغت مصدر از باب تُبَتَ- يَتْيت- به معنى استقرار و استوارى يافتن و يابرجاى بودن و وجود 


و دوام اف 


رذن تقفو اصول :اماه اضيطاهدا اشاره مد تعيضن مركلة وود رك امر اعفار اندي الى كزقت كد شر .وكره اعقارى ل 


دو مرحله تشكيل شده است: 


نخستين آنء مرحلة ثبوت يا واقع كه عبارت است از وجود هر جيز در واقع و نفس الامره صرف نظر از علم و جهل مكلفين به 
آن واعم از آنكه دليلى براى اثبات آن واقع اعتبارى وجود داشته باشد يا نه. 


دومين مرحله؛ مرحلة اثبات آن واقع اعتبارى با دليل علم يا علمى در خارج استء كه آنجه را كه در واقع مفروض الوجود 
دانستيم اينكك با دليل عقلى يا شرعى در خارج و وجود خارجى اثبات مى كنيم. 


بنا بر تقسيم اصوليين يكك حكم ممكن است مطابق با مرحلة ثبوت بوده و در واقع و نفس الامر بتوان حقيقت آن را تعقل و 
تصور كرد و در همان حال دليل اثباتى نيز موافق با آن بوده و در اين كونه احكام مرحلة ثبوت با اثبات تطابق دارد» و كاهى 
نيز ممككن است دليل ثبوتى به كونه اى باشد ليكن دليل اثباتى حكم را بر خلا-ف ثبوت و واقع به اثبات برساند كه در اين 
فرض حكم مخالف ثبوت بوده و 


مخالفت مقام اثبات با ثبوت لازم مى آيد. همه واجبات در اين اصل كلى مشتركك اند كه خداوند و شرع تكاليف رااز مكلفين 


در مرحلة اثبات مى خواهد و كارى به مرحلة ثبوت و واقع و آنجه كه در علم الله واجب است ندارد. 
(دايره المعاردف تشيّع - ج هه ص )١17-7١8‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لى ص: احا 
دليل انسداد: 


(اصطلاح اصولى) يكى از مباحث مهم اصولء بحث دليل انسداد است در باب ادله عقليه آمده است كه آيا در زمان غيبت راه 
و طريق علم به احكام مُنسدٌ است يا مفتوح» عد اى از اصوليان بر آنند كه راه علم منسدّ است و بدين جهت واجب است به 
ظن و شكك و وهم عمل كنيم و ادله آنها اين است كه اونا ما مكلف به احكامى مى باشيم و مانند مجانين و بهائم بلاحكم نمى 
باشيم و ثانياً تركك احكام و اهمال آنها جايز نيست و ثالثاً قرآن و اخبار متواتره كه مفيد علمند تمام احكام را بيان نمى كند 
يس بايد به ظن عمل نمائيم و اكر وافى نبود به شكك و اكر نبود به و هم و اين مسأله يعنى حجيت ظن منوط به تماميت دليل 
انسداد است و اكر كفته شود احكام ما بوسيلةً اخبار متواتره و محفوف بقرائن علمى ثابت مى شود و دليل انسداد مردود 


افك اندم كن تدك ايت 


(فرهنكك معارف اسلامى ج ” ص 608) 
دليل لنى: 


دليل غير لفظى را كويند» مانند اجماع» عقل» سيره و ضرورت. 


دليل لبى: اعم از دليل عقلى استء يعنى دليل لبِى هم شامل جايى مى شود كه دليل عقل. از امور عقلى ضرورى (بديهى) 
باشدء و هم شامل جايى مى شود كه دليل عقلء از امور عقلى نظرى يا اجماع باشد, ولى دليل عقلى شامل ضروريات نمى 


شود. 

(فرهنكك اصطلاحات اصول- ص 74*) 

دلالت: 

در علم منطق دلالت به سه نوع تقسيم شده است. -١‏ دلالمت مطابقت آنجا كه يكك لفظ به تمام معنى و مفهوم موضوع خود 


دلالت كند. -1١‏ دلاللت تضمن أنجا كه لفظ به قسمتى از معناى موضوع خود دلالت كند. ”*- دلا-لت التزام آنجا كه لفظ به 


ضرورت مبارزه با كسانى است كه بر خلاف مقررات الهى و بر اساس ستم بر مردم حكومت مى كنند. (مبانى ج ' ص الخرة 
دولت جائر: 


يعنى سلطنت و حكومتى كه بر يايه ظلم و ستم باشد» وو از 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: عرض 


رسول خخدا (ص) روايت شده كه فرمود: زمانى بيايد كه مردم آنجنان از علماء بكريزند كه كوسفند از كركك كريزد» در آن 
هنكام خداوند آنها را به سه بلا دجار سازد: نك يركث زا از اتوالشات يز دارة #سلطاتى ستمكر بر انها فسلط سارة "ين 


ايمان از دينا بروند 


(معارف و معاريف» ج 5 ص ؟” وج 4 ص إذية 


ديوان عالى: 


رسيدكى مى كند. مهمترين وظيفة آن رسيدكى به شكايت از احكام دادكاههاى استيناف و احكامى است كه به مرحلة 
قطعيت رسيده است در اين موارد ديوان عالى به ماهيت دعوى وارد نمى شودء بلكه فقط حكم را از نظر موافقت يا مخالفت با 


قالوة برزسى هى كلد رسيد كى :در بديوان غالى براوسيد كى فرجافى تامثل. 
(لغت نامه دهخدا ج عاص 098) 
ديوان عدالت: 


حقوق آنها ديوانى به نام ديوان عدالت ادارى زير نظر قوهٌ قضائيه تأسيس مى كردد. 


(قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران) 


(اصطلاح فقهى) خون بها و آن نوعى كيفر مالى» يا نقدى است كه شخص آزاد هركاه كسى را كشته. يا زخمى كرده باشدء 
بايد طبق شرائطى آن را به اولياى مجنى عليه» يا خود او ببردازد و فرق نمى كند كه از طرف قانونكذار ميزان آن تعين شده يا 


نشده باشد. كاهى ديه را به آنجه معين شده اطلاق مى كنند و ارش و حكومت را بر آنجه معين است. 
(مبادى فقه و اصول على رضا فيض ص 516) 

حرف (ر-ز) 

راوى: 

نكهبان اسبان» آب دهنده حيوانات آب آورنده- نقل كننده سخن» جمع آن 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 57١‏ 

رواه و راوون است. 

(معارف و معاريف ج هص 20:8) 

رجم: 

در اصل به معناى سنكك. قبر» يرتاب كردن سنكك و قتل بوده است. 


مرادف باستكبار اس 


(مبانى - ج ع ص كر 
ردع: 


كسى را از جيزى بازداشتن و منع نمودن «فرض الله الايمان تطهيراً من الشرك و النهى عن المنكر ردعاً للسفهاء. 


رقبه: 


كردنء بنده» غلام» عبد. در فقه برده را كويند خواه مؤمن باشد خواه كافر» خواه مذكر و كبير باشد خواه مؤنث و صغير. 


(اصطلاحات فقهى ص 7894) 
رهط: 


كروه؛ جماعت مردان «و لو لا رهطكك لرجمنااكك» (هود )4١‏ «و كان فى المدينه تسعه رهط يفسدون فى الارض» (نمل 68) 


رهط در اصطلاح درايه حديث عدةٌ كه مافوق سه نفر و كمتر از ٠١‏ نفر باشند را كويند. 


(فرهنكك معارف اسلامى ج ” ص 677) 


زمين موات: 


-١‏ زمين موات بالاصاله؛ زمينى كه سابقه آبادانى نداشته باشد جنين زمينى از آن امام (ع) است به اجماع شيعه و نصوص 


متواتره. آرى خود ائمه (ع) اجازه فرموده اند كه اكر كسى آن را احياء كند مالكك آن مى شود. و جنين زمينى از انفال است. 
"- زمين موات بالعرض: زمينى كه يس از آبادانى مرده باشد و ملكك امام است. 


(معارف و معاريف- ج 352 ص اوه 
زبديه: 


زيديه يكى از فرق بنام شيعه هستند كه خود به سه فرقه تقسيم مى شوند: ١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 5177 
-/ جاروديه-/ -١‏ سليمانيه- -7١‏ بتريّه 


بتريّه-/ ياران بترى قومى مى باشند كه كفته اند امامت بايد در بين خلق به طريق شورى صورت كيرد و عقد امامت بر دو مرد 


اق كباو مسلهاناق نانك مسقن قوم 


و امامت مفضول بر فاضل صحيح و درست باشد. و أبو بكر و عمر هر دو امام بوده اند هر جند امت در بيعت با آن دو با وجود 
امير مؤمنان خطايى را مرتكب شلده اندء اما نظر به آنكه اين خطا به فسق منجر نشده خطاى آنان قابل عفو و جشم يوشى است. 


(معارف و معاريف- ج 9 ص /07 


حرف (س- ش) 


سبق - بيش افتادن: 


(اصطلاحات فقهى- ص 2ك 6 


5 3 


شحق: 


در لغت سهل آسان كردنء در هاون سخت كوبيدن و نرم كردن است. (مجمع البحرين) 
در الكش عارك اسك زاون كداوق القن رايد الكدون ديكرقى بمالد عد مسق ركق عد قزري تلاق است» 


(اصطلاحات فقهى- ص )77١‏ 


در لغت بد كويى و سخن جينى اسث. در فقه برده اى كه به طور قهرى آزاد كردد و قادر به برداخت قيمت خود نيست از 


دستمزد او قيمتش يرداخت مى شود به اين نوع يرداخت سعايه كفته مى شود. 


(اصطلاحات فقهى- ص *77) 


فرزند زاده» خواه اولاد از يسر باشد خواه از دختر» جمع آن اسباط است بيشتر موارد استعمال آن در مورد فرزند دختر است» 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 53717 
سبطا رسول الله (ص) كويند. 


(معارف و معاريف- ج ص 000 


«سريه»: 


در لغت به معناى دسته» فوج» كروهان و ستون نظامى است. مؤلف كتاب آداب الحرب و الشجاعه؛ از دانشمند سدةٌ هفتم 
هجرى مى نويسد: سريّه لشكرى اندكك باشد كه به كارى مهم به تعجيل بفرستند. لكن سريّه در اصطلاح تاريخ و سيره نويسان 
اسلامى به جنكهايى كفته مى شود كه شخص رسول خدا (ص) در ميان سربازان و رزمندكان حضور نداشته است. سريّه 
ستونهاى نظامى كشتى تجسسى و اكتشافى» مهاجم و شبيخون زننده همه را شامل مى كردد. هر يكك از غزوات و سريه ها به 


نام يا محل خاصى ناميده شده اند كه به عنوان نمونه سريّه عبد الله بن جحش به نام اين شخص است. 


(مبانى - ج و3 ص تغفرة 
سواد عراق: 


سرزمين عراق را كويند كه در عهد عمر فتح شد سواد ناميده شده جون داراى درختان و مزارع سرسبز بوده كه از دور سياه به 


نظر مى رسيده است. 


(مبانى - ج 3 ص )0 
سيره متشرعه: 


سيره متشرعه يعنى عادت و روش اهل شرع در انجام يا تركك كارى. 

هر كاه سيره متشرعه كشف از رضايت شارع از طريق قولء فعل يا تقرير معصوم كند. حيّجت خواهد بود. 

(فرهنكك اصطلاحات اصولء. ج ١‏ ص )"0٠‏ 

شافعيه» شافعيان: 

ييروان مذهب شافعى يكى از ينج فرقهُ اصحاب حديث. مذهب شافعى از بغداد و مصر دو مركز عمدةٌ تعليم امام شافعى نشر 


يافت و در قرون سوم و جهارم هجرى يبروان بسيارى بيدا كرد هر جند در بغداد كه مركز اهل رأى بود از همان ابتدا با وضع 


دشوارى روبه رو شد. در قرن جهارم مكه و مدينه مانند مصر از مراكز مهم شافعى به شمار مى رفت. 
(معارف و معاريف ج 8 ص 577 اع 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ل ص: 575 


شرط علمى: 


در امام جماعت كه در صورت علم به خلاف لزومى ندارد نماز اعاده شود بر خلاف شرط طهارت از حدث در نماز كه شرط 


واقعى است و بدون آن نماز باطل است. ظاهر شرط بودنء واقعى بودن آن است مككر اينكه طبق ادله خلاف آن ثابت شود. 


(مبانى ج 5 ص تلرفرة 
شرط وجوب: 


آن است كه تا هنكامى كه شرط محقق نكردد حكم وجوب بر موضوع مترتب نمى شود نظير شرط استطاعت براى حج و يا 


وجوب جهاد ابتدايى كه مشروط به وجود امام عادل [و طبق نظر برخى به امام معصوم] است. 


(مبانى - ج 3 ص كخرفة 
شرط وجود: 


وجوب آن مشروط به جيزى نيست اما عملا بدون وجود شرط موضوع امكان تحقق خارجى ندارد نظير وضو براى نماز و يا در 


مريط نيرك 
(مبانى» ج 3 ص كخرفة 


سهرت: 


شهرت در اصطلاح عبارت است از مشهور شدن يكك امر دينى در ميان همه يا كروهى از مسلمانان به كونه اى كه به حد 


اجماع نرسك. 
(فرهنكك اصطلاحات اصول ج ١‏ ص 00") 
شهرت فتوايى: 


شهرت روايى: 


ه ركاه روايتى ميان راويان نزديكك به زمان معصوم انتشار يابد و افراد 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 570 

متعدذى آن وانقل كنيد وى به خند خواثر ترسّد آن را مشهور كويد شهرت يكى اذ مرجحات شهرده شده:اسث» 
(فرهنكك اصطلاحات اصول ج ١‏ ص 00") 

حرف (ص- ض- ط- ظ) 


ع 


صابئين: 


قومى كه حد وسط بين يهود و نصارا مى باشند. آنان خدا را مى يرستند و به زعم خود به دين نوح زندكى مى كنند. آنها تا 


زمان خلفاى عباسى در بغداد و حرّان به مليت خود باقى بودند. خود مدّعيند كه به دين صابئ بن شيث بن آدم (ع) مى باشند. 


صاحب قاموس كويد: صابئين بر اين عقيده اند كه به دين نوح باقى مانده اند و قبله آنها وزشكاه باد شمال است. در كشاف 
أعذه كه آثانا از كيش يهوة و تصارك ب ركشل و به يرسعش ملائكه كرويدائة: 


قتاده كفته: صابئون ملائكه يرستند و به سوى قبل (خود) نماز كزارند و زبور خوانند (مجمع البحرين) 


صابئين به دو فرقهُ كاملا مشخص تقسيم مى شوند -١‏ ماندائى ها يا صبه» فرقه يهودى و مسيحى بين النهرين- 7- صابئين حران» 
فرقة مشركك كه مدتها در دورة اسلام وجود داشتند. صابئين كه در قرآن ذكر آنها آمده. فرقةٌ واسطهٌ بين يهوديان و مسيحيان 
اند و از اهل كتاب بشمار مى رونك. 


(معارف و معاريف» ج 2و3 ص 2" 
صحابى: 


در اصطلاح حديث شناسى و تاريخ اسلام به كسانى كه حضور ييامبر اسلام را دركك كرده و در آن زمان مسلمان بوده اند 
«صحابى» صحابه و اصحاب كفته مى شود. و به كسانى كه ييامبر را دركك و ديدار نكرده و نسل دوم مى باشند» فقط كسانى 


راديده اند كه آنان ييامبر را ديده بودند «تابعى» و تابعين كفته مى شود. 


(مبانى -/ ج ع" ص 1" 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لل ص: 578 
صحاح: 


به كتابهايى كفته مى شود كه روايات كردآورى شده در آنها از جهت سند در نظر مؤلفين آنها صحيح و درست باشد. در 
ميان كتابهاى سنت شش كتاب به عنوان صحاح مشهور و معروف است. -١‏ صحيح بخارى تأليف محمد بن اسماعيل جعفى 
بخارى متوفاى 188. ؟١-‏ صحيح مسلم تأليف مسلم بن حجاج قشيرى متوفاى .128١‏ 


*- صحيح ابن ماجه تأليف محمد بن يزير بن ماجه قزوينى متوفاى 777. *- صحيح ابو داود تأليف ابو داود سليمان بن اشعث 
سجستانى متوفاى 7170. ه- صحيح ترمذى تأليف احمد بن شعيب نسائى متوفاى 07” البته كاهى موطاء مالكك تأليف مالكك بن 


انس رهبر شاخه مذهبى فقه مالكى را جزءِ صحاح به شمار آورده اند. 

(مبانى فقهى» ج 2١‏ ص )١54‏ 

صغرى و كبرى: 

مؤنث اكبر و اصغرء هر يكك از اين دو در اصطلاح منطق: يكى از دو مقدمةٌ قياس اقترانى است. هر قياس ناجار از دو مقدمه 


است. مقدمة اول كه آن را صغرى مى كويند و مقدمة دوم كه كبرايش كويند. مثلا؛ در ضيه جهان «متغير است) و «هر متغيرى 


حادث است» يس «جهان حادث است)». جملة «جهان متغير است)» صغرى و «هر متغيرى حادث است» 0 است. 
(معارف و معاريف - ج ص ع6 
صوافى مَلوىك: 


افوال شخصى (منقول و غير منقول) بادشاهان و رؤساى ممالكك است كه در جنك با مسلمانان» مغلوب شده اند. و صواقى 
ملوكك متعلق به شخص امام اسث. 


(معارف و معاريف - ج 352 ص عطوع) 
طاغوت: 


اسم مصدر است از «طغى» اصل آن «طغيوت» بوده» سيس لام الفعل بجاى عين الفعل آمده سيس ياء ما قبل مفتوح قلب به الف 
شده. جمع آن طواغيت و طواغت و طواغ است به معنى هر سركش و متعدىء هر سردار ضلالت و هر جه جزء خدا يرستيده 


شود. 


(معارف و معاريف - ج 34 ص ”ع 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان» قم - ايران» اول» 1509 ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج لك ص: 53717 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 3717© 
طبقات اجتماع: 


يا نظام طبقاتى كه در ميان برخى ملل معهود بوده و هر صنفى از صنوف جامعه جايكاهى ويزه داشته كه حق نداشته از رتبه 


خويش با فراتر نهد. 


مقريزى در رساله اغاثه الامه ... در دولت ساسانيان طبقات اجتماع را به قرار ذيل نام برده است: -١‏ روحانيان. 1- جنكيان. *«- 


مستخد مين ادارات. ؟- توده ملت. ولى اسلام جنين روشى را مردود مى شمارد. 


(معارف و معاريف - ج 34 ص 23( 


طريقيت: 


از بحث هاى مطرح شده در «اماره» اينكه آيا «اماره) از باب سبيت حجت است يا طريقيت؟ معناى طريقيت اماره اين اسث كه 
اماره تشريع شده تا مكلف را به واقع برساند كه در صورت اصابه به واقع «منيجزا خواهد بود. ودر صورت تخلف از واقع و به 
خطارفن وعدن اندض بسدرك سكب كان امار بنابر طريقت «منتجزيت و معذريّت» است و مجعول در اين فرض حكم 
وفيق اسيقيه كلقن ونمظون از سييقة أغاره انق اسك كاوه عازه ور امرض قات دو شوة أطاره مرحعب ل ورك مقر لق 
در مؤدٌّى «اماره» مى شودء به كونه اى كه در صورت خطاء شارع براى جنين شخصى طبق «اماره) حكم ظاهرى جعل مى كند 
و مجعول در اين فرض حكم تكليفى ظاهرى است. 


مثال: وقتى در خبر آمده «نماز جمعه واجب است» اكر در واقع نماز جمعه واجب نباشد. بر فرض جنين اماره اى و ينابر سببئيت» 
شارع حكم ظاهرى به عنوان وجوب نماز جمعه براى فردى كه اماره براى او اقامه شد جعل خواهد كرد. اما بنابر طريقيّت اكر 


مكلف در روز جمعه به جاى نماز ظهر جمعه بخواند» معذور است. 


(فرهنكك تشريحى اصطلاحات اصول-/ ص 0 


خانوس لشكر كه يئن ويس رائكة كارف كروه كديس نرسفةد ا از سوقت :شوة..يشن تراول: 


(معارف و معاريف- ج ا ص 01 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: مرا 
ظواهر شرع: 


اصل ظهور در جائى به كار مى رود كه لفظ در معنى ظاهر باشد و ظهور در معنى آن است كه احتمال خلاف آن نيز داده 
شود. ظاهر در برابر نص استء و در نص احتمال خلاف داده نمى شود. اين اصل لفظى و عقلى به ما حكم مى كندء تا 
هنكامى كه بر معنى خلاف ظاهر دليلى اقامه نشده استء بايد همان معنى ظاهر كلام را اخذ كنيم و بدان يايبند باشيم و اين نيز 


بر كوينده و شنونده حجت است. دليل حجيت ظواهر بناى عقلاء است. 
(مبانى فقه و اصول- ص 064) 
ظهار: 


كر همسر ارتباط و همبستر شدن با زوجة خود را با كفتن جمله انت على كظهر امّى (تو بر من مثل يشت مادرم هستى) بر 
اساس شرايطى كه در كتب فقهى ذكر شده است تحريم نمود اصطلاحاً ظهار كفته مى شود و اتا قبل از يرداختن كفاره (آزاد 


كردن يكك بنده يا شصت روزء روزه و يا سير كردن شصت نفر كرسنه) همبستر شدن با همسرش بر او حرام است. 


(مبانى - ج 2 ص مع 
ضمان: 


ضَمْانْ عقد لازم است و طرفين آن يكى ضامن و ديكرى مضمون له است. 


ضمانء مال را از ذمهُ مضمون عنه (بدهكار) به ذمهُ ضامن كه بدهكارى ندارد» منتقل مى كند. و به عبارت ديكر ضمان اين 


است كه كسى كه ياشكا نيسة» هالى رأ كه بر ذمة دركرئ است بعهده بكيرذ ذرابق صورث عضصمون عنه ذمة اشن بر مي 


شود و آنجه در ذمه اش بود به ذمهُ ضامن منتقل مى كردد و اين را «نقل ذمه به ذمه» كويند. 


(مبادى فقه و اصول- ص .)0١١‏ 
حرف (ع-غ) 
عام استغراقى: 


و آن بدين معنى است كه حكم شامل فرد فرد افراد عام مى شود به 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج للك ص: 579 


كونه اى كه هر فرد به تنهائى موضوع براى حكم مزبور باشدء و براى هر حكم متعلق به هر فرد موضوع. امتثشال و عصيان 
خاصى باشدء مثل اكرم كل عالم يعنى هر عالمى را اكرم كن, كه امتثال حكم هر فردء خود اطاعتى است و ياداش دارد» 
جنانجه عصيان حكم هر فرد در خور كيفر است. 


(مبادى فقه واصولء» ص )١198‏ 
عام بدلى: 


و آن در موردى است كه حكم براى يكى از افراد عام به طور بدلى» ثابت باشدء در اين نوع» فقط يكك فرد» يخش در ميان 
همه افراد موضوع حكم است؛ مثلء اعتق اىّ رقبه شئت. هر بنده اى را بخواهى آزاد كنء كه هركاه يكك فرد از ميان همه افراد 
امتثال شودء حكم, ساقط مى شود. 


(مبادى فقه واصول- ص )١198‏ 


در اصطلاح فقهى عاقله به مجموع خويشان يدرى قاتل مى كويند كه در موارد خاص بايد با هميارى يكديكر ديه مقتول را 


(مبانى فقهى - ج 3 ص عي») 


عام مجموعى: 


مجموع من حيث هو مجموع موضوع عام بوده بطورى كه در مثال معهود اكر كفت اكرم العلماء اككر نسبت به اكرام فردى 
اخلال كند اصلًا مطيع نخواهد بود. 


(كفايه الاصول به صورت يرسش و ياسخ نويسنده حسينى» ص 27) 
عزم: 


(اصطلاح عرفانى) عزم بمعنى ارادة جازم و تصميم است و در اصطلاح بناء حال و تحقيق وقصد است در انجام عبادات و 
رياضات و حمل نفس بر آنها و تحمل سختيهاى سلوكك راه حق و استغراق در لوائح مشاهدات و استجماع قواى و استقامت 
بحكم «فاذا عزمت فتو كل على الله). 


(فرهنكك معارف اسلامى ج “اص 588) 


8 


عسر:ة 

در لغت بمعنى ده يكك- عشر زكاه غلات است اكر به آب باران يا آبهاى جارى 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ل ص: 67٠‏ 

طبيعى آبيارى شده باشند. 


(معارف و معاريف- حسينى دشتى ج لااص 00 


نام محلى است در ميان شهر مكه و مط اكنون مسجدى به همين نام در آنجا بنا شده. در سال دوازدهم بعثت رسول خدا (ص) 
در آنجا با دوازده نفر از اهالى يثرب (مدينه) ييمان بيعت بستند در سال سيزدهم بعثت نيز در همان محل (عقبه) هفتاد و سه تن 
از مسلمانان يثرب (مدينه) بعد از انجام مراسم حج و به طور ينهانى در وسط شب با رسول خدا (ص) بيعت كرده و بيمان 
بستند كه مانند زن و فرزندشان از ييامبر اسلام دفاع كنند از اين ميان هفتاد و يكك نفر مرد و دو نفر زن بودند» اولى را ييمان 


عقبه اول و دومى را يبمان عقبه دوم مى نامند. 


(مبانى فقهى- ج ع ص إلشضارة 


ارين 


عُقود: 


جمع عقدء عهدها و ييمانها ودر اصطلاح شرعء آن بخش از معاملات كه به ايجاب و قبول نيازمند باشد عقد ناميده مى شود 
در مقابل ايقاعات» مانند طلاق و ابراء كه به ايجاب تنها انجام مى كيرد. 


(معارف و معاريف - ج لا ص اع 


عقد جايز: 


اصطلاحاً به عقدى كفته مى شود كه طرفين يا يكى از آن دو هر وقت بخواهد تا وقتى عين باقى است بتوانند عقد را به هم 


بزنند» و آن را فسخ كنند. 


(مبادى فقه و اصول دكتر فيض» ص 20 
عقد لازم: 


لزوم به معنى ثبوت» بيوسته ماندن» جسبيدن بجيزى وجدا نشدن از آن است و عقد لازم به عقدى كفته مى شود كه طرفين آن 


بوسيلة آن بطور موقت» جلوى لزوم كيرد مانند قانون خيار در بيع. 

(مبادى فقه واصول- ص /777) 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 57١‏ 

علم اجمالى و علم تفصيلى: 

اصطلاحى است اصولىء علم اجمالى به جيزى كفته مى شود (اعم از حكم يا موضوع) كه مردد بين دو يا جند جيز باشد» جنان 


كه مكلف در ظهر جمعه علم داشته باشد بوجوب نمازى مردد بين ظهر و جمعه. يا اينكه بداند يكى از دو ظرف حاضر نجس 


است. در مقابل علم تفصيلى كه بداند فلان شيئى بخصوص واجب يا فلان شيئى بخصوص حرام است. 


(معارف و معاريف - ج لا ص الع 


عموم و خصوص من وجه: 


دو مفهومى كه در بعضى از قلمروها با هم اشتراكك و در بعضى قلمروها جدا باشند به آن «عام و خاص من وجها كويند. 
تباتك (أضساة» وسقيدةه زيرا سكس أذ اساذاها رفن تفل كل ناه بوسكاف ويحقى اشقيدها اناق تك ل برت 


(فر هنكك تشريحى اصطلاحات اصول- ص 1" 


غارمين: 


0 
فى دن رللاتى عدفض 5 3 0 
بدهكاران» يكى از اقسام مستحقين زكاه بدهكارانند- إِنَّمَا الصَّدَقَاتٌ لِلْفمَلَاءِ وَ المللاكين ... وَ الْعارمِينَ وَ فى سَبيل الله .. (توبه 


آنه 2) محمد قسرى كويد از امام صادق (ع) راجع به صدقه (زكاه واجب) يرسيدم فرمودء اقسام مستحقين آن را خداوند در 
قرآن بيان داشته ولى سهم غارمين را نبايد يكسان داد زيرا برخى مردان در مهر زنان (متعدد) خود را بدهكار نموده اند و 


همجنين كسانى هستند كه با اموال مردم هر جه خواهند مى كنند و باكى ندارند (كه از هر كس هر جه بخواهند وام بستانند) 
(معارف و معاريف- ج لل ص 017/6) 


و 


غزم: 


غرامت» تاوان» زيان و مشقت. طبرسى كفته: غرم و مغرم حادثه اى است كه بر مال وارد شود بى آن كه صاحبش خيانتى كرده 


(معارف و معاريف - ج ل ص ه04 
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عس: 

(اصطلاح فقهى) تقلب در طعام و فروختن آنست بنحوى كه خريدار متوجه 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 677 

ردائت و يستى آن نشود يا مخلوط كردن متاع خوب و بد كه عملى حرام است. 


(فرهنكك معارف و اسلامى- ج "؛ ص 608) 


استبلاء بر مال ديكرى است بتاحقء سالط ياقتق كدي است بر هال ديكرى يدوق اذن اويا قهر و غلية: 


در عرف فقيهان» غصب به طريق ظلم مال غير را در اختيار خود قرار دادن» به نحوى كه مال به طور كامل از اختيار صاحب آن 


خارج شود و غصب موجب ضمان مى شود. 


(اصطلاحات فقهى- ج لل ص عردم 
ُلول: 


خيانت در غنيمت جك ا و بخشى از آن به ينهانى است. 


در حديث آمده كه ييغمبر (ص) در حالى كه كنار غنائم حنين ايستاده بود فرمود اى مردم غلول و خيانت باموال غنيمت در 


اين جهان عار و در آخرت اتش دوزخ و خشم خداوند است. 


(معارف و معاريف - ج 34 ص فم 


كسانى بوده اند كه نسبت به ائمه (ع) غلو كرده و آنان را كاهى تا حد خدايى بالا برده اند. 


(مبانى - ج 3 ص 1 


مالى است اعم از منقول و غير منقول كه مسلمين در جنكك با كفار به اذن بيغمبر (ص) يا امام (ع) به دست آورند بى آنكه از 


دزدى و جياول باشد. 

در باب فقّهء اماميه غنيمت را به هر جه بدون سختم به دست بد معز ده اند و آن زغنائم جنك دانسته اند. 
ريات اماميه عن رابه هر جه بدو سختى , ايد معنى اند و ان رااعم از غنائم ‏ ا ا 
(مبادى فقه اصول- دكتر فيض» ص وعم 

غيبت صغرى و غيبت كبرى: 


غيبت صغرى: دوران ينهان شدن امام دوازدهم 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ل ص: 577 


حضرت بقيه الله (عجل الله تعالى فرجه الشريف) از جشم عموم مردم است كه شصت و نه سال طول كشيد و از سال 2 آغاز 
ويدييال فاع اغار عزيت كر ف الست مسي كفك 


غيبت كبرى: 

دوران ينهان شدن امام عصر (عج) بطور مطلق» كه از سال 74 يعنى سال وفات جهارمين نائب خاص آن حضرت: على بن 
محمد سمرى آغاز و تا هنكام ظهور حضرت ادامه دارد. 

(معارف و معاريف- ج ل ص 1694م )0 

حرف (ف- ق) 

فحوى: 

در اصطلاح اصول: «فحواى خطاب»» «لحن خطاب»» «مفهوم موافقت» به يكك معنى آمده اند كه بدان دلالت نص هم كويند 
مانند «لا تقل لهما اف» كه دال بر حرمت ضرب و شتم و جرح هم هست. 


(فرهنكك معارف و اسلامى- ج "؛ ص 677) 


به معنى بدل كه انسان به دادن آن از امرى مكروه رهائى يابد. در اصطلاح فقه به عوض دم كويند كه بعضى از اسراء را با 
كرفتن مال از قتلشان صرف نظر مى كردند و نيز به طعامى كويند كه در قبال تركك روزه در بعضى موارد تأخير آن,» تا رمضان 


آتى دهنك. 


(معارف و معاريف - ج ل ص ا 


در لغت» بستر استء و در اصطلاح فقهء زوج است: الولد للفراش و للعاهر الحجر فرزند از شوهر است و براى زناكار سنكك 
اسث (يعنى سنتكسار مى شود) يعتى اكر جه فاجرى با زن زنا كرده باشد و اكر جه فرزند شباهت .به زناكار داشته باشدء به 
شوهر زن ملحق مى شود در صورتى كه از آميزش شوهر با زن شش ماه كذشته باشدء و از اكثر مدت حمل كه از يكك سال 


مشر تج "ون كشع باشل 


(مبادى فقه واصول- ص 07955 


فىء: 


سايه اى است كه يس از زوال آفتاب ظاهر مى شود. و در اصطلاح فقهى: 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لى ص: عا 


اموالى است كه از كفار بدون جنكك و قتال كرفته شود. مال فى ء به امام (ع) اختصاص دارد و امام مى تواند هر كُونه تصرفى 


در آن داشته باشد و ساير مردم را در آن حقى نيست 


(مبادى فقه اصول- ص 072720 


كاقاهبى انبيك كم طرق معو دارو وكيك او وسان عرد ريك مسونا» اانه حت سياه مهدر قلي رجن | ان 


كه قاضى تحكيم» تمام صفات و شرائط قاضى منصوب را بايد داشته باشد بجز توليت از ناحيه امام. 


(مبادى فقه و اصول- ج ؟” ص 07750 
قرينة لفظى متصله: 


قرينه اى را كويند كه متصل به كلام باشد و موجب انصراف كلمه يا جمله از معناى ظاهرى اش شود. مثلّا كوينده اى مى 
كويد «عالمان دينى» الكوهاى عملى مسلمانان هستند ولى عالمانى كه علم را با عمل در هم آميخته اند در اين عبارت؛ جمله 
ى «عالمانى كه علم را با عمل در هم آميخته اند» قرينه ى متصلى است كه عالم بدون عمل را از الكو بودن خارج مى كند. 


(فرهنكك اصطلاحات اصول- ج 3 ص لو 
قدر متيقن: 


(اصطلاح فقهى) اكر در موردى حكمى بر خلاف قاعده باشد بايد اقتصار بهمان مورد نموده و آن را به موارد مشابه سرايت 
نداد. بلكه اشباه و نظائر آنء تابع حكم قاعده خواهد بود؛ مثلًا ثبوت شفعه حكمى است مخالف با قاعدة سلطنت يس بايد به 
مورد حكم كه عبارتست از عدم تعدد شركاء اكتفا كرد. 


يس اككر بموجب دليل» حكمى براى موضوعى ثابت شود» خواه موافق قياس باشد يا مخالف بايد اقتصار بهمان موضوع كرده و 


تعدى بغير آن ننمود. 


(فرهنكك معارف اسلامى-/ ج "؛ ص )00١‏ 

قذف: 

سيك انذاخت :در عرق فقهاء تسبت زتاو لواظ به كنس دادن استث. حدٌ القذت هشتاد تازياته اسث. 

(اصطلاحات فقهى- ص 244) 
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قللامَة: 

سوكند خوردن است ودر اصطلاح ينجاه سوكند است كه مدعى قتل و اولياى مقتول در صورتى كه ببنه نداشته باشندء بايد به 
كيفيتى مخصوص. و برابر با شرائطى ياد كنند. قسامه يكى از راه هاى ثبوت قتل است. 


(اصطلاحات فقهى- ص 7 2 
قضبه شخصيهد» خار جيه» حقيقيه: 


قضيه شخصيه: (اصطلاح منطقى) هر كاه موضوع در قضية حمليه شخص بود قضيه را شخصيه نامند (مانند احمد عالم است). 


قضِيهُ خارجيه: (اصطلاح منطقى) قضيه اى است كه محكوم عليه و موضوع آن قطعى و مقدره الوجود در خارج و حكم آن بر 


مبناى موضوع خارجى باشد جنانجه كويند هر آتشى سوزان است. 


قضيه حقيقيه (اصطلاح منطقى): قضيه اى است كه موضوع و محكوم عليه آن حقيقى باشد اعم از آنكه در خارج بالفعل 
موجود باشد يا نباشد. 


(فرهنكك معارف اسلامى- ج * ص 7ن 7لا3) 


آنجه از زمين خراج بريده و جدا كردد» زمينهاى بدون مالك و غير معمور كه خليفه و حاكم اسلامى يا دولت به كسى مى 


بخشد تا در آن آبادى و آبادانى به وجود آورد. جمع آن قطايع است. 


(معارف و معاريف - ج ص لعلوة 


قوّاد: 


(قيادت) كسى را كويند كه بين زن و مرد براى زنا و بين دو نفر مرد را جهت لواط جمع نمايد. حد قواد هفتاد و ينج ضربه 
شلاق است. 


(اصطلاحات فقهى- ص ار 


قوس: 
قوس صعود اصطلاحى است فلسفى و توضيح آن اين است كه در نظام وجود فلاسفه جهار عالم را به شكل طولى براى نظام 


وجود بيان نموده اند كه سير نزولى آن از بالا به يايين را قوس نزول و سير صعودى أن از يايين به بالا را قوس صعود 
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مى نامند. اين عوالم عوالمى واقعى تكوينى مستقل از ذهن و اعتبارند و عالم بالاتر منطوى عوالم يايين تر است عالم اول از اين 
عوالم؛ «عالم لاهوت» يا عالم ذات بى مثال واجب الوجود خداوند تبارك و تعالى استء عالم دوم «عالم جبروت» يا عالم عقول 
مجرده است كه نور ياكك بيامبر اكرم (ص) را هم به عنوان اول ما خلق الله در همين مرتبه مى دانند عالم سوم: عالم ملكوت يا 
عالم ام وافرشكان استء عالم جهارم: عالم ناسوت استء عالم ناسوت عالم ماده و عالم تضاد و اختلاف است و انسان از نظر 
وجودى در اين عالم قرار دارد» اما در اثر عبوديت و رشد عقلى از اين عالم به طرف عوالم بالا سير صعودى و تكاملى را طى 
مى كند ذات ياكك بيامبر اكرم (ص) در اين سير صعودى عالى ترين مقام و مرتبه را داراست تا جايى كه به مقام سدره المنتهل] 


وقاب قوسين او ادنى دست مى يابد. 


(مبانى فقهى- ج ١‏ ص )1١77 ١1/7”‏ 
قباس اوليت (قياس به طريق اولى): 


هر كاه عليت جامع در فرع» اقول ازاصل باشد در اين صورت قياس فرع بر اصل را قياس به طريق اولى كويند: مثا در آيةُ «و لا 


تقل لهما اف» كه تأفيف بر والدين تحريم كرديده است علت حرمت تأفيف قبح آزار آنهاستء يعنى جون آزار 


والدين قبيح است لذا تأفيف آنها حرام مى باشد» يس هر كاه ضرب و شتم شديدتر از تأفيف آنها باشد حكم حرمت بر آنها نيز 
بار مى شود. اين قياسء قياس به طريق اولك خواهد بود جه آن كه قبح آزار والدين (علت حكم) در ضرب و شتم (فرع) بيشتر 


از تأفيف (اصل) موجود است. يعنى ضرب و شتم براى قبول حكم حرمت ناشى از قبح آزار انسب و اولى از تأفيف مى باشد. 


قياس: 


(اصطلاح منطقى و اصولى) در منطق قياس كفتارى است مركب از دو يا جند قضيه كه تسليم به آن موجب تسليم و يذيرش 
قول تيكراضي باشد كه نسيعة أن است. 


(فرهنكك معارف اسلامى */ 828) 
قياس مستنبط العله: 


قياسى است كه علت آن در لسان دليل ذكر نشده و به وسيله 
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خود مجتهد به دست آيد. 

(مبانى ج 8 ص )2١‏ 

قاعدهُ سلطنت (الناس مسلطون على اموالهم): 

يكك قاعدة فقهى مورد قبول فريقين (شيعه و سنى) است ... بله اين يكك قاعدة فقهى است كه مبناى آن روايت است .. 

(مبانى فقهى- ج 7 ص 382) 

حرف (ك- ل) 

كارتلها و قراستها: 

كارتل: |أع]31») (اتحاديه شركتها) اجتماعى از صاحبان شركتها و مؤسسات تجارى غير دولتى را كويند كه بوسيلة 


قراردادهايى با يكديكر همبستكى مى يابند و دربارة نوع و مقدار مصنوعات و فروش آنها توافق مى كنند و بدين وسيله بهاى 


ثابتى براى اجناس خود در جهان در نظر مى كيرند. 


(فرهنكك معين- ج * ص 1/07) 
قراست: 


كلمه تراست داراى دو معنى عام و خاص است در معناى عام آن به هر بنكاه صنعتى يا تجارتى كه توسعه و اهميت زيادى 
دارد و نفوذ انكارنايذيرى بيدا مى نمايد اطلاق مى كردد. تراست به معناى احص عبارتست از اتحاد مالى جند بنككاه كه تحت 
مديريت واحد اداره مى شوند و بنكاههاى عضوء شخصيت مالى و استقلال عمل حقوقى خود را به نفع اتحاديه از دست مى 
دهند. تراست ها و كارتل ها سواى نقش عظيمى كه در اقتصاده سرمايه دارى بازى مى كنند به صورت يكك وسيله سياسى 
مناسب براى مقاصد متعدد سياسىء اقتصادى و نظامى قدرتهاى غربى در جهان سوم در آمده اند و در برخى موارد نيز سبب 


ساز كودتاها و تحولات عمده بوده و هستند. 
بين تراست و كارتل از جهات زير اختلاف است. 


-١‏ كارتل اتحاد جند بنككاه مستقل است. در حالى كه تراست بنككاه مستقلى محسوب مى شود به عبارت ديكر در كارتل 


بنكاههاى عضوء آزادى و شخصيت حقوقى خود رااز دست نمى دهند اما در تراست كارتلها از شخصيت خود صرف نظر 
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مى نمايند و ادارةٌ آنها به عهدهُ هيئت مديره تراست است. 


-١‏ در تراست مركز اقتصادى به صورت فنى و تجارتى است. در كارتل اصولًا تمركز اقتصادى وجود ندارد و اكر هم باشد (در 
كارتل هاى ساده) فقط از نظر تجارتى اه 


اسان 


كار امنفان امف دو هال كاضر [اعيو اعلى كن عاد امرك ويد واد 


نقش سياسى كارتل ها و تراست ها: اين اتحاديه ها در تحولات سياسى مهمى در خاور ميانه و كلا جهان سوم دست داشته اند 
كه از جمله فى توان به كودتائ 78 مرداد 7 درايران» سرنكونى رزيم عبد الكريم قاسم در عراق 1987 سرنكونى ريم 
آلنده در شيلى و عملياتى ازاين دست اشاره كرد. 


(فرهنكك علوم سياسى- ص /-١77‏ 171) 
كتنب أربعه: 


جهار منبع اصلى احاديث و روايات معصومين عليهم السلام كه مورد توجه تمام فقهاى شيعه در طول هزار سال كذشته بوده و 


يعقوب كلينى) -1١‏ من لا يحضره الفقيه (محمد بن حسين بن بابويه قمى) -٠‏ تهذيب الاحكام (أبو جعفر محمد بن طوسى 


معروف به شيخ طوسى) *- الاستبصار (شيخ طوسى) 


(فرهنكك اصطلاحات اصول- ج ” ص *9- 87) 


(اصطلاح فقهى) نوعى از ضمانت است و آن ضمانت بدنى استء كه هركاه محاكم بخواهند بايد مكفول را حاضر كند و يا 
ضم ذمه است به ذمّه ديكر در دين» اعم از آنكه كفالت بنفس باشد و يا بمال ويا تعهد به نفس باشد يعنى كفالت التزام 
احضار مكفول است هر كّاه مكفول له بخواهد و شرط آن رضايت كفيل و مكفول له است و كفيل به منزلة وكيل است كه 
يس از تسليم مكفول برى الذمه مى شود. 


(فرهنكك معارف اسلامى- ج 5 ص 78) 
لقطه: 
آنجه برداشته شده يا جيده شده. در فقه يكك مرتبه جيدن سبزيجات را كويند. 
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بيع خضر (مانند خيار» بادنجان خربزه و غيره) يس از ظهور به طور لقطة واحده يا لقطات معلوم جايز است. 


(اصطلاحات فقهى ص ففرة 


اصطلاح فقهى است و در لغت به معناى اخذ باشد و در شرع مال مطروح و بدون صاحب است كه مالكش شناخته نشده باشد 
اعم از حيوان يول و متاع ديككر و همين طور انسانى كه رها شده باشد و كسى را براى قوت و روزى خود نداشته باشد و خود 


نتواند براى روزى خود تلاش كند واز موذيات دفاع كند لقطه محسوب مى شود. 


(فرهنكك معارف اسلامى ج © ص 88) 
حرف (م) 
متجاهر به فسق: 


تجامّرٌ در لغت به معنى آشكار كرد. علنى كرد و انجام داد. 
فق دن لقت مدق نبراهه رقت كمرزاة شدت فرركى كرهت زنا كرف وإفاسق يعت كنامكارت هرؤهت زناكار 


در فقه: كسى است كه با اعتراف به قبح عملى» مرتكب آن مى كردد مثاء با اعتراف به قبح و حرمت شرب خمر مرتكب آن 


(شرح مكاسب محرم مه ج 8,» ص )١18‏ 
مذهب جعفرى: 


جعفرى منسوب به امام جعفر صادق (ع) بيروان مذهب اماميه را كويند وازاين رو بدين مرسوم كشتند كه در آن عصر فقه 
اسلامى دستخوش افكار و آراء و تصرفات نظرى اشخاص شد وهر مذهب به ييشواى آن مكتب منتسب شدء مانند حنفى» 


مالكى» شافعى ... و شيعه اماميه از مكتب امام صادق (ع) ييروى كردند و آنها را جعفرى مى خواندند. 
امام (ع) فرمود جعفرى كسى است كه كامنًا برهيز كار بوده و هر عملى كه انجام مى دهد تنها براى خدا باشد. 
(معارف و معاريف- ج ع ص )١1828‏ 
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مراء: 


در لغت بمعنى ستيزه و جدل آمده- رسول خدا (ص) فرمودند- «اورع الناس من ترككث المراء وان كان ميحقاً) (بحار- 6 


(معارف و معاريف - ج 84 ص ع0 
مشايخ سه كانه: 


مؤلفين كتب اربعه هستند كه عبارتند از محدثين و فقهاء بزركوار: 
شيخ صدوقء محمد بن يعقوب كلينى و شيخ طوسى. 
(مبانى فقهى- ج 5 ص /0)00 


مصادّرّه: 


مطالبه كردن جيزى رااز كسىء تاوان كيرى. ضبط كردن اموال و دارايى كسى به سبب جرمى كه مرتكب شده يا آن كه آن 
مال به دزدى و سلوكك در طريق نادرست به دست آمده باشد. 


(معارف و معاريف- ج 4 ص .ع 


(اصطلاح فقهى) عقدى كه به موجب آن طرفين تراضى و تسالم كنند بر تمليكك جيزى بر كسى اعم از عين يا منفعت يا اسقاط 
دين از كسى يا اسقاط حقى از كسى. 


(دهخدا ج عع ص عجم) 


مصالح عامه (عمومى): 


در كليات حقوق آمده است: تصرف در امور عامه به هر عنوان باشد منوط بر رعايت مصلحت عمومى است و براى حاكم يا 
متصدى امور عامّه سلطه اى است بر افراد لكن در دائره محدودى كه مرجع آن رعايت شئون مصالح عمومى است و ولايت 
خاض ايا ولايت كفن رمال وجيال و ولاك و سار عرق > امصاض يداو ذارف الراك انك ولاك عانه مكل ولاك 


حاكم. 


(فرهنكك معارف اسلام- ج ؟, ص 787) 
مظالم: 


جمع مظلمه و ظلامه است كه از فعل ظلم ظلماً كرفته شده است آنجه از كارى ستمكرانه بدست آيد و به تعبير ديكر- ستم 
مايه را مظلمه مى كويند كه در اصطلاح حقوق اسلامى حق مظالم نام مى كيرد. اككر دارنده اصلى و واقعى جنين مالى 
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شناخته نشود بايستى آن را به بيت المال (حاكم شرع) يس داد. 


(لسان العرب- ج اه ص للح عجار مبانى - ج و3 ص م 


معروف: 


شناخته شده. مقابل منكرء كار خير. كار خيرى كه به ديكران برسانى» در اصطلاح شرع: هر آنجه خوبى آن به وسيله عقل يا 


شرع شناخته شود و به تعبير ديكرء آنجه كه مردم با ذوق مكتسب از حيات اجتماعى متداول آن را خوب مى دانند. 


(معارف و معاريف - ج 4 ص أوع) 


(اصطلاح منطقى) مغالطه در اصطلاح منطقيين قياس فاسدى است كه منتج به نتيجه صحيح نباشد و فساد آن يا از جهت ماده 
است يا از جهت صورت يا از جهت هر دو. فساد قياس از جهت صورت, عدم رعايت شرائط لازم در هيئت و شكل وازجهت 
ماده اثبات مطلوب با مقدمات قياسى است كه مطلوب با طرفين قياس يكى باشد كه از نوع مصادره بر مطلوب است. 


مغالطة عام الورود: 


عبارت از قياسى است كه به وسيلة آن هم اثبات مطلوب و هم نقيض آن ممكن باشد. 


(فرهنككك معارف اسلامى 8/ 02:07 


مفسد فى الارض: 


آن كه در زمين ايجاد فساد و تباهى كند. فساد در زمين را به سه معنى دانسته اند: -١‏ دعوت مردم به كفر 1- راهزنى و ايجاد 
نمامى مى كردند "7- راهزنى مى كردند و مردم را مسخره كرده و دين اسلام را به زشتى معرفى مى كردند. كلمةُ مفسد يعنى 
تباه كننده طبق اصطلاح قرآن نقطه مقابل مصلح يعنى اصلاح كننده به كار رفته است و جون مقدار صلاح و فساد ازاين دو 
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شامل كوجكترين اصلاح و افساد مى شود. 

مغلس: 

جيزى كه بر روى آن خالها و نشانه هايى همانند يولك ماهى باشد. در فقه كسى است كه به علت كثرت بدهى از تصرف در 


شرط صدور اين حكم آن است كه ديون او نزد حاكم ثابت شده باشد و اموال و مطالبات وى كمتر از ديون باشد و لااقل يكى 


از بستانكاران تقاضاى حجر او را كرده باشد. 

(معارف و معاريف-/ ج 4 ص 00 

مفهوم حصر: 

(اصطلاح اصولى) مراد اين است كه وصفى بر موصوف خاصى مقدم شده باشد مثل الامير زيد و الشجاع عمرو كه از آن 
حص السشقاام م شود وال اسع جايس لكت أن اسقة و دول تركب طني ذه عقن الام بعدية ع بنك اضرا 
علما عربيت مى كويند تقديم ما حقه التأخير يفيد الحصر و مثلًا جملة انما الاعمال با النيات مفيد اين است كه اعمال بدون 
نيست اعمال نسبت يا مفيد فائده نمى باشند 


(فرهنكك معارف اسلامى- ج 5 ص )"7١‏ 


مقام بيان: 


متكلم در مقام بيان حكم استء يعنى در مقامى است كه مى خواهند همه مقصود خود را در آن حكم بيان كند (هركاه شرائط 
مقدمات حكمت كامل شودء كلام بدون قيد» در اطلاق ظهور يبدا مى كند) اما زمانى هم تنها در صدد توضيح اصل شريعت 
است و مايل نيست خصوصيات و جزئيات آن را بيان كند و به اصطلاح اصوليين كويند. در مقام بيان نبوده بلكه در مقام 
اعمال :امال استء مثلًا خداوند مى فرمايد. «بر مردم واجب است حج خانه خدا» يقيناً خداوند در مقام بيان كلية آداب حج 


نيست يس بى ترديد نمى توان به اطلاق آيه استناد كرد. 


هر كاه كسى مطلبى را بيان كند و مشخص نباشد آيا كوينده در مقام بيان است يا در مقام اهمال و اجمال در جنين موقعى بناى 
عقلا و سيره اهل محاوره براين است كه 
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مى كويند كوينده در مقام بيان و تفهيم است. (همان كونه كه عقلا مى كويند وى توجه داشته و ناهوشيار نيست) يس كلام 
مفيد اطلاق است مككر خلافش ثابت شود. 


(فرهنكك تشريحى اصطلاحات- ص ...) 

مقام ثبوت» 

بحث از امكان وجود جيزى است كه آيا به طور كلى جنين مسئله اى در عالم تصور امكان و يا صحت وجود دارد يا نه و يمس 
از ثبوت» در مرحلة اثبات ازاين بحث مى شود كه براى اين مسأله آيا دليلى وجود دارد يا نه؟ 


(مبانى فقهى- ج ل ص 0 


يك اصطلاح اصولى است و بيشتر علماى اصول آن را سه جيز مى دانند. 


يككث: احراز اين معنى كه مولى در مقام بيان بوده» دوم: عدم وجود جيزى كه دلالت داشته باشد كه اين كلام مقيد استء سوم: 
قدر متيقنى در بين نباشد, كه در اين صورت با احراز اين سه مقدمه نتيجه مى كيريم كه جون مولى حكيم است بايد از كلام 


او مطلق اراده شود. 


(مبانى فقهى- ج ل ص ١ع‏ 


بسته شده و بند شده و به زنجير كشيده شده. با قيد و شرطء مقابل مطلق. 


اطلاق و تقييد دو صفت نسبى معنا هستند كه به اعتبار اتحاد لفظ و معنا به لفظ نسبت داده مى شوند» نسبى بودن آنها به خاطر 
اين است كه لفظ ممكن است از جهتى مطلق و از جهت ديكر مقيد باشد مثا هركاه لفظ بنده را به قيد ايمان به كار ببريم از 


جهت ايمان مقيّد است ولى از جهت زن يا مرد بودن يا سياه و سفيد بودن و غيره مطلق است. 


(فرهنكك اصطلاحات اصول ج 4 ص )١15١‏ 
ملاكات احكام: 


وافاكقة يعت بعلت بو مكقا "املكف ا تتصيصى اسك يااترة يدق نا مهن 

-١‏ ملاك تنصيصى: وقتى كه ملاكك و علّت قطعى حكم از طرف شارع مشخص شده 
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باشد. مثل عدم نجس شدن آب جاه در ملاقات با نجاست كه در روايتى دليل آن آمده است. 

-١‏ ملاكك ترديدى: وقتى كه شارع تصريح بر ملاكك و علت قطعى حكم نكرده باشد و اين ملاكك مردّد بين جند جيز باشد. 
#ادرللاكك نشببين همان قياس مسخبط العله ابت كه ال نظر شيعه قاقد اعقبار:فين باشله 


(فرهنكك اصطلاحات اصول ج ١‏ ص 187) 


عبارت است از صفتى وجودى كه عارض بر موضوعى مى شود و در آن موضوع راسخ مى كردد به كونه اى كه به راحتى و 
يا اصنًا از بين نمى رود و در مقابل حالت يا عدم قرار دارد. 


(فرهنكك اصطلاحات اصول ج ١‏ ص 187) 


مانند (منافع خانه يا اتومبيل) كه به موجب اين رابطه على الاصول حق همه كونه بهره بردارى از آن جيز را دارد مككر امورى 


كه قانون استثناء كرده باشد. 
ملكيت داراى انواعى است: 
-١‏ ملكيت حقيقى: همان ملكيتى كه خداوند متعال دارا مى باشد و آن مالكيت جميع اشياء و اموال و انفاس و ارواح است. 


؟- ملكيت اعتبارى: همان مالكيت انسان است كه مالكك فكر و عقل و قواى جسمانى اش مى باشد و در طول مالكيت خداوند 


است 
1 7 ملكت مشروط: 
- ملكيت مطلق (استبدادى) 


(نظام الحكم فى الاسلام- ص )69١‏ 


در اصطلاح اصوليين عبارت است از علت»؛ هركاه كفته شود «مناط حكم» مقصود علت حكم است. نظر و اجتهاد كاهى در 


تحقيق مناط (تحقيق علت) است و 
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كاهى در تنقيح مناط (تنقيح علت) و كاهى در تخريج مناط (تخريج علت). 

منصوصاً عليه (منصوص): 

به تحقيق رسانيده شده آنجه را آيه صريح غير محتاج به تأويل يا حديث صريح. به ثبوت رسانيده باشد. 
(معارف و معاريف- ج 4: ص )98١‏ 

موصول: 


در اصطلاح أذت كلمات رابطه را كويند وآن بر دو قسم استت «اسمى) و «حرفى)» اسمى نيز بر دو نوع است «مختص١‏ و 
«مشتركك) مختص مانند «الذى»» «الذان»» «الذين» براى مفرد. مثنى و جمع و ... موصول مشتركك مانند «من» و (ما) و موصولاات 
حرفى مانند «ان و كى» كه با صله خود به تأويل مصدر روند معادل اين كلمات در فارسى كلماتى مانند (كه) و «جه) مى 


باشند. 


(معارف و معاريف 287/4) 
مهر السنه: 


مهرى است كه ييامبر اسلام براى همسران خود قرار داده بود و مقدار مهر السنه يانصد درهم بود. و بيشتر از مهر السنه مكروه 


است. 


(اصطلاحات فقهى- ص 01 
مهر المثل: 
مهرى كه مردم از روى عادت براى همانند اين زن قرار مى دهند 


(اصطلاحات فقهى- ص )027١‏ 


ميسور: 


آسان» ممكن و ميشرء ميسور از جمله قواعد فقهيه است. مفاد اين قاعده اين است امورى كه براى مكلف ميسور و ممكن است 
باسسعتاد انكه برعي آنها ميسوق نيست ثنتوائك تركك كتكب.زو كفنه ائذ: السو لا سقط بالمسوريء وو ما لا يدرك كله لا يتركف 


كله واذا امرتكم بشىء فأتوا منه ما استطعتم) 


(معارف و معاريف- ج 4 ص [4زه 6 


حرف (ن» و) 


در لغت عرب به معنى نوشتن و نسخه بردارى و نيز به معناى نقل و تحويل و 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ل ص: 558 


دك ركونى استء اصطلاح تناسخ مواريث و دهور نيز از همين باب درست شده است همجنين نسخ در لغت به معناى «زايل 


كردن) نيز آمده است جنانجه كفته مى شود نسخت الشمس الظل يعنى آفتاب سايه را زايل و نسخ كرد. اما نسخ در اصطلاح 
تفسير قرآن عبارتست از اينكه جيزى كه در شريعت اسلام بواسطة آيه حكمش ثابت بوده است بواسطة نزول آيهُ ديكرى از 
جانب خداوند برداشته شود اعم از اينكه از احكام تكليفى باشد مانند حرمت و وجوب و ... ويا از احكام وضعى مانند ضمان 
و ملكيت و ... و همجنين به متروكك شدن يكك دين آسمانى توسط دين آسمانى بعدى نسخ مى كويند مانند منسوخ و متروكك 
شدن اديان ييشين توسط دين اسلام. مسأله نسخ شدن حكم قبلى توسط بعدى يعنى ناسخ و منسوخ جنانجه در قرآن وجود 
دارد» در احاديث نبوى (ص) نيز وجود دارد براى 1 كاهى بيشتر ر. كك شرح كتاب ناسخ و منسوخ ص 18 به بعد نوشته ابن 


المتوح و حسين قارىء ترجمة دكتر محمد اسلامى- بنياد علوم قرآن 


(مبانى فقهى- ج © ص 


2202 
نصاب: 


اندازه اى از مال را كويند كه شارع آن را به عنوان علامت و معيارى نصب كرده كه هر وقت مال به آن مقدار رسيد زكات 


در آن واجب مى شود. 


(مبانى فقهى - ج 352 ص أإفرة 


3 


تأمن غزينة ولد كل كب آذ كرته هادا بداة تبازمتد المت »اق كوو كف و .واكك و سك وساب كبا رمق خاق ند كن 
نفقه دادن به سه دسته واجب استثه به تعبير ديكرء اسباب وجوت نفقه سه جيز اسست: 


-١‏ زوجدت. يعنى نفقة زن دائمى بر شوهر. -١‏ خويشاوندى. يعنى تأمين هزينة زندكى بدر و مادر تنككدستء بر فرزند و تأمين 
هزيقة زندكى فرزنذان تتكدست بريد ور وسيس مادر. *7--ملكك. يعتى نفقه دادن به برد كان و جهار يايان بطون متداول و 


(مبادى فقه و اصول- ص 072/١‏ 
نوّاب اربعه: 


عنوان جهار تن نايب خاص حضرت بقيه الله» امام عصر كه در دوران 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لك ص: 511 

غيبت صغرى از سال 20 تا 59 هجرى قمرى واسطه بين امام زمان (ع) و شيعيان بودند و آنها عبارتند از: 
-١‏ ابو عمر و عثمان بن سعيد عمروى. -١‏ أبو جعفر محمد بن عثمان بن سعيد اسدى عمروى 

-٠‏ أبو القاسم حسين بن روح نوبختى. 8- أبو الحسن على بن محمد سمرى. 


(معارف و معاريف- ج اص )0 


وأقفيه: 


فرقه اى از شيعه كه امام موسى بن جعفر (ع) را آخرين امام دانند و كويند او زنده است وهم او مهدى منتظر باشدء بنيانكذار 
اين مذهب نمايند كان خود حضرت در كوفه و مصر و خراسان و جاهاى ديكر از قبيل على بن حمزه بطائنى و زياد قندى و 
عثمان بن عيسى رواسى و احمد بن ابى بشر سرّاج بودند كه در دورانى كه امام در زندان هارون بود اموال فراوانى از خمس 
بركرد آنها كرد آمده بود و جون امام وفات يافت نزد خود كفتند: اكر به امامت على بن موسى (ع) اعتراف كنند بايستى همة 
اموال را به آن حضرت تسليم كنند» طمع به مال دنيا آنها را براين داشت كه منكر امامت وى شده دست از دين خود بكشند و 


خود و كروهى رابه الحاد و زندقه سوق دهند. 


(معارف و معاريف- ج 0306 ص ةم 


واجب عَينى: 


و آن واجبى است كه انجام آن را از همه مكلفين خواسته باشند به كونه اى كه با انجام دادن عده اى تكليف از ديكران ساقط 


تفن كرف مكل تشاز و زوز كدير كر مكلف عدا كاله واو ات 


(فرهنكك اصطلاحات اصول- ص 8*”) 

واجب كفايى: 

و آن هر واجبى است كه هركاه عده اى بر آن اقدام كنند تكليف از ديكران ساقط مى شود. 
مثال: انسانى در حال غرق شدن است افرادى كه در آنجا حضور دارند قدرت نجات 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 55/0 


او را دارند. اما يكك نفر خود را به آب مى اندازد واو را نجات مى دهدء در اين صورت تكليف از ديكران ساقط مى كردد. 
اهنا كر هيع كتذار اقهدام يد فوابك وق لكر اده كسك بؤاراض شع و ادك مرضي حي كلو هرو ووه ينا زنفو اسك الم لوقن 


كير ند. 


(فرهنكك تشريحى اصطلاحات اصول» ص خرفة 


واجب موشع: 


اكر زمان مشخص شده زيادتر از وقت مورد نياز جهت انجام دادن عملى باشد به آن «واجب موسّع» كويند» مثل نماز ظهر كه 
از ابتداى زوال تا به اندازهً به جا 7وردن 8 ركعت نماز (براى حاضر) به غروب آفتاب وسعت دارد. يعنى حدود ده دقيقه وقت 


براى هشت ركعت نماز ظهر و عصر كافى است. اما شارع جندين ساعت اضافى براى انجام آن در نظر كرفته است. 
(فرهنكك تشريحى اصطلاحات اصول- ص 0707/7 
واجب مضيّق: 


انجام دادن هر عملى محتاج به زمانى است. بنابراين اكر وقت و زمان مورد نظر شارع در واجب موقت برابر باشد با زمان انجام 


دادن آن عملء به جنين واجبى «واجب مضيئق١)‏ كويند. مثل: روزه كه زمان آن از ابتداى طلوع فجر تا غروب آفتاب انيت 
(فرهنكك تشريحى اصطلاحات اصول» ص لرفرة 
واجب نفسى: 


آن است كه مصلحت وجوب در خود آن است جون نماز و روزه وغيره. 


(مبادى فقه و اصول- ص )١5758‏ 

واجب تعيينى: 

آن است كه مأمور به. بعينه واجب است مثل بيشتر واجبات از نماز و روزه و غيره. 
(مبادى فقه واصول- ص )١578‏ 

وزارت تنفيف: 


تنفيذ در لغت بمعنى اجرا كردن- بياده كردن- عملى كردن است و آن يعنى كارى را به كسى مى سيارند تا دستوراتى كه به 
او محوّل شده را عملى سازد- كه 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 5594 


بايد هفت شرط را داشته باشد -١‏ امانتدارى- 7- راستكوئى- - كمى طمع- ©- نداشتن كينه و دشمنى با مردم- ه- از حافظه 


خوبى برخوردار باشد- #- هوش و زيركى- 7-/ كرفتار نبودن در بند هوى و هوس يس اكر اين وزير (وزير تنفيذ) در تصميم 


كيرى نيز شركت داشته باشد ويزكى هشمتى نيز بايد داشته باشد و آن سابقه و تجربه اى است كه به نظر صحيح و تدبير 


(مبانى فقهى - ج ”ل ص -١96‏ 198) 
وزارت تفويض: 
تفويض در لغت بمعنى واكذارى- محوّل كردن- اختيار دادن- مَأموز يك دادن است. 


وزارت تفويض آن است كه حكومت شخصى را براى اداره امور بككمارد و تصميم كيرى را به خود وى واككذار كند و اجتهاد 
و نظر وى را به هر شكل باشد مورد امضاء قرار دهد ... 


(مبانى فقهى- ج يوذ ص ) 
وقف عام و خاص: 


(اصطلاح فقهى) وقف در لغت بمعنى ايستادن و ايستانيدن كه هم لازم و هم متعدى است استعمال شده است و در اصطلاح 
شرع عبارت است از تحبيس اصل مال و تسبيل منفعت بدين معنى كه مالى از اموال خود را از بيع و شراء و هر كونه معامله 
ناقله متوقف سازد تا منافع آن به افراد خاص يا به مصالح عامه برسد. 


وقف خاص: مانند آنكه جيزى را براى اولاد خود وقف نمايد. وقف عام: كه اختصاص به افراد خاص ندارد؛ مانند آنكه جيزى 


را براى مسجد يا حسينيه و يا فقرا وقف كند 


(معارف و معاريف» ج ٠د‏ داص خخرة 

وكالت: 

ثايب كرفتن كن اسث ديكرف زابراق تضرف ذو زمان حنيات حؤف ثابب كيرتدة رااموكل: واثابب شده زا وكيل كويد 
وكالت عقد است و از طرفين جايز است. ه ركاه كسى» ديكرى را نيابت دهد كه عليه 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: للخكرا 


شخص ثالث دعوائى را اقامه و اثبات كند شخص اول را موكل» شخص دوم را وكيل» و شخص سوم را موكل عليه نامند. 


مال خود جانشين خويش كرداند. جايز نيست وكالت در هر امرى كه آن را شارع از خود مكلف بمباشرت» خواسته باشد» مثل 
طهارت», از غسل و وضو و تيمم و مثل نماز و روزه. 


(مبادى فقه واصول.ء» ص 022٠‏ 


ولايت تكوينى و ولايت تشريبعى: 


ولايت تكوينى: قدرت تصرف در عالم كون و نظام طبيعت است كه اعمال آن معجزه ناميده مى شودء ولايت تشريعى: قدرت 


قانون كذارى» صدور فرمان و تشريع احكام است. 
(مبانى فقهى- ج ١‏ ص 1م 


حرف (ه) 


(اصطلاح عرفانى) هيبت عبارت از مشاهدة جلال خدا در قلب است جون شاهد جلال به دلٍ بنده تجلى كند نصيب دلء» هيبت 


بود و هيبت درجة عارفانست. 

رسك ا اسلامى- ج ع ص ”77م) 
فهارس: 

اشاره 

* فهرست آايات 
* فهرست روايات 

* فهرست منابع 3 مأخذ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: 507 
فهرست آيات 


شماره آيه/ جلد/ صفحه 


بقره (؟) 

"... و مما رزقناهم ينفقون: 2/ ماع 

4 ... خلق لكم ما فى الأرض جميعا ...: 61١/7‏ 
اع 

١00 /١ ... واذ قال ربكك لملائكه‎ ”٠ 

9 300/7 :... انى جاعل فى الأرض خليفه‎ ... ٠ 
هة” “ا /اه‎ 

"...أ تجعل فيها من يفسد فيها ... 7/ 7940 

١و‏ علم آدم الأسماء ...: 7/ ١08‏ 

© و أقيموا الصلاه و آتوا الزكاه: 8/ 777 

ع5 أ تأمرون الناس باليد ...: “7 ..ع؛ انوع 

36 إليا لكيرة الاعلى الخاشعي ار م 

06 ... فاقتلوا أنفسكم ...: ١70/١‏ 

6ن النئة مواد 7 ا 

عجوو قراو اللتاي با ١1‏ 

ما يود الذين كفروا ...: ه/ 7 

777/8 و أقيموا الصلاه و آتوا الزكاه:‎ ٠ 

*11 و اذ ابتلى ابراهيم ربه ...: /١‏ 070 194/5 
بذك 


17 انى جاعلك للناس اماما ...: /1١ 037٠ /١‏ ال 


الا 
1١‏ ...لا ينال عهدى الظالمين: ؟/ ١8؛‏ ؟/ ع128١؛‏ 
حي ارفضد كرس الل 

9 ان الذين يكتمون ...: */ ١08‏ 

... و آتى المال على حبه ...: */ ١9‏ 

9 و لكم فى القصاص حياه ...: 199/١‏ 6/ ٠ع‏ 
8 ... و تدلوا بها الى الحكام ...: ؟/ 47177 1/ "777 


فكغنرف 


5 ... و أتوا البيوت من أبوابها ...: ع/ ١94.‏ 


لا 
وقاتلوا فى سبيل الله ...: ؟/ 591؛ /ا/ 11/7 


4 و قاتلوهم حتى لا تكون 


لخ 


19 ... فمن اعتدى عليكم ...: عر وعه 
نينانت ل سلف فى لوفو 
:. 
٠‏ واذا قيل له اتق الله ...: ٠/78‏ 
يا أيها الذين آمنوا ادخلوا ...: /١‏ 0:* 
5و عسق ان تكرهوا كينا ا مم 
9 ... وا يسألونكك ما ذا ينفقون ...: 2/ 488 4/ 71 
لفق للذين يؤلون من نسائهم باحق 7 
ءع؟؟ ... فان فاؤوا ...: /ا/ ١م‏ 


8.... ولهن مثل الذى عليهن ...: /١‏ 99؛ ١18/7‏ 


اني ذلك ارك لكوي 7 
0 ... ولا تعزموا عقده النكاح ...: /١‏ 78 
ع" ... قالوا لنبى لهم ابعث لنا ...: 778/١‏ 


/ا6” و قال لهم نبيهم وار 32 4 دن 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 505 
-" 7 
/36” ... إِنَ الله قَذْ بَعَثْ لكم ...: /١‏ 392 7/ ا" 


ل 1 
لانن إن الله قن بغث لكو 47/1 177 
0 ل دنا مه لا 
لا38 ... إِنْ الله اضطفاة عَلتْكُمْ وَرْادَةٌ ...: 5/ ا ا عه 


ام 


لا ا ه ه نا 
6" ... وَ زَادَهُ بَشطه فى العلم وَ الْجشم ...: ؟/ ١"؛‏ 


"رمه 


0 
١‏ فَهَرَمُوهُمْ بِإذنٍ الله ..: 77 1" 


لا 0 0-0 

١02‏ ا إكلاة فى الدَّين ..: /١‏ 477 م حسم 
١‏ ,ء 

8 الله وَلِنّ الذِينَ آمَنوا ..: /١‏ /41؛ 7/7 


١1 /١ :... قحل أَرْبَعَه مِنّ الطثر‎ ...©٠ 


8١ مَل الَّذِينَ ينْفِقُونَ أَلالَهُمْ ...: ع/‎ 6١ 


آمَنُوا أَنْفقُوا ...: ع .عب سجس عر 


777 


00 للْمَُلاءِ الَذِينَ اخووراة ع/ ول 


0 
و/ل يمحي الله اليا و يرب الصَداقات ...: ع لا 


لارء 
8 إِنْ كان ذو عَشْرَه ١/9307؛‏ ع/ ١/8‏ 


ملا و عقر .ع 0ه 
7 ... فَإِنْ كان الذى عَلَيِه الْحَقّ ...: ”/ ١9‏ 


3 


8 
ليان تقل داك ا 


طعة 
4١‏ 


موا السَّلطاكة ...: */ اه 
يكلف الله نَفْساً ...: /ا/ ع١‏ 


لا _-ه ٠‏ لا 
ل بَنَخذ الْمَؤْمِنَونَ الكافرينَ ...: ؟/ع؟؛ 0/7" 


9 ... أَنّى قد متك اند من نكم ب ١‏ 


ع قل ل أَهْلَ الاب عطالَوا ...: هر هاى "١‏ 


ها القية آمثوا إن تطيفوا 0/0 
1 
..١‏ مَنْ يَعْتَصِمْ بالله ...: ؟/ ١0‏ 


0 
٠‏ و اعْتَصمُوا يقل الله ...: "١0/١‏ 


و 


ع 31 يكن ينك أقة يعون لكين سيرد 


ع اام 


خرجث ...: ا عم" 


عو ف رده الاان.ه 
28 أَيهَا الّذِينَ آمَنُوا لا تَتَحْدُوا ...: “7 /اله؛ ه/ وم 


لا 6 27 
"1 ... وَ الكاظمينَ العْيِظ ...: 9/ .٠م‏ 
لا مرج قوز دن 5 : 
قبن افر نقد ارود 
ولك أَيهَا الَّذِينَ آمَنُوا إِنْ تُطيعُوا ...: 0/ 7١‏ 
ل لاء 
5 بل الله مَؤلاكم و هُوَ ...: / 7١‏ 
0 
9 قبطا رَحْمَدِ مِنَ الله لِنْتَ لَهُْ ...: /١‏ ع4 12١/١‏ 


م 0 1 7 


١604 


5 كنت قطا غلظ الفلييي :ة #رب ع 

لأ ء 2 
9 ... وَ شَاورْهُمْ فى الأفر ...: 4128٠ /١‏ 3037/7 
لا ل بارلا لا 


+06 أيهَا الذية نوا اضيذو :11 


النساء (©) 

اليه لدعلا الات . 

هو لا تؤتوا السّفهاءَ أموالكم ...: 7١‏ 517؛ 0/15 
بفسضد ان ا 


0 
9... و كفلا بالله حسيباً: #/ع.ع 


6 


#ابلكم دوف للدي اراق 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لل ص: 5080 
لا ل اس 
4... وَ لا تقتّلوا أَنْفسَكم ...: 77 .//ا 
"١‏ إن تجتيبوا طتائر ...: ار عررع 
لا 0 لا 166 لا 
6" الوّجال قَوَامُونَ عَلى التطاء ...: ؟/ 4959 5/ 11 
١2‏ 


0 
6" ... فصل اللهُ بَعْضَهُمْ ...: ؟/ ١١‏ 


3 رلا م ل قافنا "١‏ مس و ابد 
6" ... وَ اللاتى تخافون نشوزهن ...: 7/ ١١‏ 


0 فاتعتوا حكما من أفلة ا 


رن ار كا 


لا 


4.. و إذا حَكمْتَم بَيِنَ الْنْاس ...: 7/ 4319 7/ 177؛ 


س3 رف ركنا 


د 4 1 لا 
وه أَيهَا الَّذِينَ آمَنُوا أطيعٌوا الله ...: /١‏ 31 عه 


لل ىا ا اكت ككل ع م 0 ا 8م10 


ف الل ب الت ا 
9ذ... أَطِيعُوا الله وَ أَطِيعٌوا الرََسُولَ وَ أولى الأر مِنْكم ...: /١‏ /اذا؛ ؟/ 578؛ 7717/7 


”1/ 7 5194 
1/5 7 


ءلم بر كك ادر عمو 


1 
76 75 51١9/1 


2 ا ال 


6 لاءلاء 3 
0 ا لَكم لا تَقاتِلُونَ فى ...: /١ 4! 70 /١‏ ع6" 


مرق 
فَقَدُ.:١/‏ ام 


8و مَنْ يطع الرَّسُول فقد 
برخ بوالعلقة الذي تققبطولة عليه ب 


"6 إلا الَِّينَ يَصِلُونَ للم قَوْم ...: ه/‎ ٠٠ 
موا‎ 


مسرو فض 


لاء 
١و‏ إذا كنْتٌ فِيهم فَأَقَمْتَ 
٠١١١0‏ نيك فلات . 


ا ا ان اراع 
0 
0 2 أكيرة دكاكرة 


6 و مَنَ يشا قِقٍ الوّسُولَ ... 


1١1 
55١ 


٠‏ أَيّهَا الّذِينَ آمنُوا كوُوا 
7/75 8؛ 


000 
وَأ يَجعَلَ الله للْكافِرِينَ عَلَى 


لك ا ا تر رض اك 119 


6٠ل‏ أَيْهَا الّذِينَ آمَنُوا لا تَتَحِذُوا ...: ه/ ١ع؟‏ 
ل 
0 يَشتفتوتك قل الله يُفتيكة / ١6‏ 
المائده (2) 
١ل‏ أَيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا أَؤْقُوا بالْعَقُود ...: "/ اام باعل 
عم م ١01‏ 
00 0 
32 ةلا 5 
* ... لا تحلوا سََْائِرَ الله ...: /١‏ اعم 
لاد 
؟ ...و إذا حَلَلْتُمْ قَاصْطادُوا ...: /١‏ اعم 
نامف 0 الو م الام 
7 ... تَعاوَنُوا عَلَى الّْدٌ وَالتقُوق ...: ارقن عع 
#بداليوة كعك لكو كويد ا انيعم 
سر ع 
ه ...و طْعَامُ الّذِينَ أُوتُوا الكنات ...: هر ع7 
5 فطل ل 
. هو فى الاخره مِنَ الخاسرينٌ: // ١70‏ 


1 0 
»و اذكرٌوا نِعْمَة الله عَلتِكُمْ ...: 0/ ١09‏ 


أَيّهَا الَذِينَ آمنُوا كوثّوا ...: “ا هه ١٠94؟‏ 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج 4 ص: 508 


ل 2 
...و لا يَجْرمَنْكمْ شتآن قؤم ...: */ 100 19١‏ 


5 ل لاء 


7 و لَقَنُ أَحَدَ الله ميثاق ...: عر عءعم؛ 


١‏ ... وَ بَعثَنا مِنهُمُ اتن عَشَّرَ تقيباً ...: ع/ ابام 


0 
و«لاء و 
[٠‏ إذ قال مُوسل] لِقَوْمِهِ ...: ١/0 /١‏ 


... أو ينْقَوَا مِنّ الأرْض ...: 7/ 17©؛ ع/ امع 


لاه د 
“7 ... ذلك لهم خزى فى :::: 177/1 


م 
لا 


لامر مقا 
8 السَارق وَ السَارقَة فَاقَطعُوا ...: 8/ ١54؟؛‏ 7/ 7ول 


لس عر س١‏ 


؟؟ ... قَإِنْ ألاو كك قاخكم ...: /1/ 01؟ 
الامندو إن عكفك الشكة كوه وام ا 
لا 1 
56 ... فلا تَحْسَوًا الَنّاسَ وَ ...: /١‏ 011 7/ اع 
ب د لي 0 
#اخوين لم يفكي للا الزن الله بدا 1 


فسض ارت اف كرفت احلككا 


د» و كتنا عليه فيا 


0 
أذ 


ناللفك + 37 


قن وعن له بعك بلا الزن 


11/1 ل عم 
رخا 4ب 
وم عن ينك للا 5 3 
ب ممعي لور لوح" 
2 إلى الكطنأت ...جر مس سر وس وى 
0 


لا 
وَان <١‏ م يتنهم د لا أَثرَلَ الله ”رعس سر لوس 


أ كم اللطاهليه يَبِعُونَ .. 1/ م 
: لا 
اق ومن عسل مك الله رعو 


عو 32 700 لا بك ا 
١د‏ أَيَا الّذِينَ آمنُوا لا تتَحِدُوا .. ”ع3 ؟ر وى 
عر لاه هر اع” 
0 
قم الي وين 

ده عا وَقِكم الله وَ رَسُوَلَهُ و ... /١‏ هه /١‏ 02١؛‏ 
عام 

2 هه و لا 9 
02 فإنَ حرّبَ الله هُمُ الغالبون: 770/8 

للا عم >6. نخ 81 لا 2 
دلا أَيّهَا الَذِينَ آمَنُوا لا تَتَجِذُوا ...: ه/ 7٠‏ 

0 
لَْ لا يَنْهَاهُمْ الوَبَايُونَ وَ ...: 2/7 


بعلا أنه الك ا 5 ل 


7171/6 455١/١ "6 


9 إِنَّ الَذِينَ آمَنُوا وَ الَذِينَ ...: /1/ ١51١‏ 
8 لعن الّذِينَ كمَرُوا مِنْ تنى إملائيل ...: ؟/مى 
لنت ف ايان 
ا ا ”لم 
٠و‏ أَيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا إِنَّمَا الْحَمْد ...: ١ه‏ 
ا 
- لا نير ه ه. 
9 جَعَلَ الله الكغبة الْبيِتَ الْحلاامَ ...: 517/١‏ 
وَلكن الَذِينَ كفَرُوا ...: ؟/ اعم 
٠‏ أَيْهَا الَّذِينَ آمنُوا عَليِكم أَلْفُسكن ...: *ر عردم 


0 لا 
وجو يم ب وطن ماقي عا 


١7‏ ...و كنت 


علبيع هيدا نبي ا 
انعام (8) 
...ا قوطلا فى الكلاب ...: سير عم( 
لا م 3 
“قل ا أقول لكم عنْدِى ...: "٠/7‏ 
لان ... إن الحكم إِنَا لله ...1 7 18 أ مس روا 
لل عر سوا 
0 
"9 ثم رُكُوا إِلَى الله ...: ١1/١‏ 
اع ... ألا لَه الحكم ...: /١‏ 1ل بر سب سر وى ١١‏ 
4 أولبكك الَذِينَ آتَْنَاهُمُ ...: // م١‏ 
١‏ أ فَغَيرَ الله أبتغى حكماً ...: 7/ 777 
3 ... إن يَمَأْ ذُهبكم وَ يَسْتَخلِتْ ...: 7 ع9 
1 
1 ذا تقركوا إله.لاقيدك المقروة ورين 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: 501 


لكذرف 


20 مل لا 
62" ...و مِنَ المقر وَ الغنم حَرّمنا ...: 8/ ل 7137 


اا أ 


قُوا الْكيلَ وَ الْمسرآنَ .. رن الف 


ع18...وَ 9020 لاس 


اعراف (/0 


8 و إذا فعلوا فاحسّة ...: ”عع ”لاع 
9 قل أمَرَ رَبّى بالقشط ...: "7 4191 ه/ 771 
لواو اهو 
لاء 7 لا غ_5 
..."١‏ ولا تُشرفوا إِنَّهُ لا بحب الْمُسْرفِينَ: /ا/ /8؟؛ غ/ مال 
؟” ... قل هِى لِلَذِينَ آمَنُوا ...: ع/ ١.؟‏ 
7 ل] دء 00 لا 3 5 
7و إِللم تَمَُودَ أَخاهُمْ صَالِحاً ...: / 6١1‏ 
0 هله ءَلا و قراة 
0و إللِل مَدْيَنَ أَخاهُم شُعيباً ...: ه/ 01 7ع 


ع لا 
٠1‏ الفلا علطا قدا هو 11/01 


لاء 22 و 3 
8 قال مُوسلِا لِعَوْمِهِ اسْتَعِينُوا بالله ...: ١9/7‏ 


لله توركها ...:ه/ ”ام 


سس 


01 الَذِينَ يَتبعُونَ الرَسُولَ ...: */ ع عهم 


8 قل م أَيّهَا اناس إنّى رَسُولُ الله ...: ٠١9/0‏ 


5 و من قم موسا لأ أْمَهُ ...: */ امم 


"0 0 


- 


ماه 1 


1/1 2 3 اعم 
9 خَذٍ الْعَفْوَ وَ أَمُو بالعُوف ...: */همءع؛ هر عه 
لا لعا لي لسى ععم 
0 31 
٠‏ ما يَتْرَعَنّكك مِنَّ السَّيِطانٍ .. .معن" 
اتفال (6) 
لا 


١‏ تشكلوتك عَن الْأثفال ...: 7 9378؛ 0 91م 


عم سكل لكل اعكلى على الى عع الى على ولام 


ل ل 
...١‏ كل الال ِو السو كَائقُوا ال وَ يوا ات تَ كع لا ع 


او إن دفاو وه 
ء يُلطادلوتك فى الْحَقَّ ...: ع/ المع 
كم 
+1ل ايها الذي آمثرا استعووا نما 
قل لِلّذِينَ كفَدُوا إِنْ يَنْتَهُوا ...: /1/ 718 
ا 4 . ارم > ,مشعىا 
قاتِلوهُم عَتّى لا تكون فَتنَه ...: ١/770؛‏ 


1/1 1م 4 ع7‎ ١ 


5 ؟؛ 2 / 6ب بام لظ عر الال علاكل عس كل مضل أاعى ععى الى الل نكل على اول لحكل ؟قلن "قل نوكل 3939ق 


ع 0 
2 لا 

١؟...‏ و أَبْرَلا علا عَنِينًا ...: ع/ وا 
0 

02 الَّذِينَ عَامَدتٌ مِنْهُمْ .. 86 

اج وإ 5 تَنْقَمنهُمْ فى الوب الاو عل عع 

لم كلمع و 
إِمَا تَخافنَ مِنْ قؤم ...: ه/ ١/ا؟؛‏ ع/ “1م 


ءوَأَعِدٌ وا هم مَا اسْنَطعْتَمْ ... ا 6 ا 


6 لضت 


وا لاعلا ع اللا ار الل وال عام 

٠‏ ... و آخَرينَ مِنْ ذُونهم ...: ه/ .ل ع0" 
لل عق 21 

”٠‏ ... و ما تنفقوا من ششئ ء 6 ارت ران 


51 


369 و إِنْ حَنَحُوا لِلسّلم فاجتّخ لها ...: 7 9ه؛ ه/‎ *١ 


80 /ا/ ١٠1١؟؛‏ ق/ لانم" 


دعلا أيهَا ال عرّض الْمَؤْمِنِينَ ...: 7١/١‏ 
عاد ِب أَنْ يكونٌ لَهُ شر ...: ©/ ١ع‏ ود 
عع عوع ووع امع 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: /0؟ 


او لا 7 2 
وء فكلوا مِما غَنِمْتمْ خلانا ...: /ا/ 9 ع/ “17” 


671/2 :... أَيّهَا الّيتٌ قل لِمَنْ فى‎ ٠ 


مقي اللاو وقول ع 

الوق وض أَوْيعَة ...: /١‏ لاع"؛ ه/ 00" 

لا الّذِينَ عَاهَدْتُمْ مِنَ الْمَشْركينَ ...: 0/ 10 ١8٠١‏ 
د قَإِذًا انْسَلَحَ الأَسْهْد الْخَرُمٌ ...: /١‏ لاعس عر زعب لاله 
ف ... فَاقتلُوا الْمَشْرِكِينَ حيِتٌ ...: 17١/١‏ ع/ 461 

عر عع ا ١١1‏ 

© إِنْ أحد مِنّ الْمُشْركِينَ اشكطارك ...: ه/ ع؟ى 


لحرا 


كيف دكون الشثر كر ققد د اغا 
7 2 لا هم 
َذِينَ عَاهَدْثُمْ ...: / 70 


و 


كيِفٌ و إِنْ يَظْهَرُوا عَلَيِكمْ ...: 77/0 


3 لآم ان لا 
١1‏ فإن تابواو أقاموا القلاة ...0/8 


و إِنْ تكثوا أبْطَائهُمْ من يتغل ...: 7١/1‏ 
لا و 00 > ه 
... فقاتلوا أَئمّه الكفر ...: /١‏ هلال "77/١‏ 


لا ,| د ل ادي ١‏ س1 
ألا تقاتلونّ قؤما تكنوا ...: 5٠١ /١‏ 


لا إن بو ذه 
يُؤْمنُونَ ...: /١‏ 77( لار هلك حى 


١ 
١ 
د‎ 

4 قاتلوا الْذِينَ 
عع ه/ 711 


٠ 0 3‏ لا و 0 
9 .. منّ الذينَ أونُوا اكات عتى تبغطوا الْجية: 


ا ١‏ 
١"اتَحَذُوا‏ َرَمُع وَ رُهِااتَهُمْ ...: /١‏ 


عم 

*" همُوَ الى 0 رَسُوَلَةُ ...: 477/١‏ ه/ 71١‏ 

ع" ... وَالَّذِينَ يَكيرُونَ الذَّهَت ...: ع/ ع 

*" ... فَاقلُوا الْمَشْركينَ حَيِتٌ وَجَدْتُمُوهُمْ ...: 81/6 


لا م ىء. 2 
م" ... وَ قاتلوا الْمُشْركِينَ كافةً ...: /١‏ ١ن‏ وم 


03 0 5 لا 
مِنْهُمْ مَنْ يلمك فى الصَّدَقاتٍ ...: 0/8" 
ورا ملاع ,تفي رتل 
إِنْمَا الصَدقات للفقواء وَ المصاكين وَ ...: /١‏ 41994 
ع7 8 عام ولا 
١‏ و مِنّْهُمُ الَّذِينَ يُؤْذُونَ الى ...: ه/ ٠م"‏ 
كوه #لن. ...اش وه لا و 
الاو َالمَؤْمنونَ وَ المُؤمنات: /١‏ لا ١؛‏ (/ ع/ال؛ ا جوع كر الوا علع مم 
0 
“/ايا أَيّهَا النْبِىَ جاهد الكفارَ ...: 77١ /١‏ 
3 لا 0 22 اي مص ل رس . لا ٠.‏ 
١‏ 0 ؟؛ لكل اثل عل معن الى اال لا 1 ا 17" 
و ل لا 0 
١‏ إن الله اشترى منّ الْمَوْمِنِينَ ...: 4١77 /١‏ 
١لا‏ ا 


لا 8ه ا 2 
ول كان الْمَؤْمِنُونَ لينفدوا ...: ١4/8‏ 


3 أَيهَا الَذِينَ آمنوا قاتلوا ...: 1/ :88 


8 لد ا 0 َنْفْسِكَمْ 100 
ووس 

... ريص عَليكَْ بِالْمُؤْمِنِينَ رَؤْفٌ رَحِيمٌ: 
ااام مر اروم 

)٠١( يونس‎ 


د"... أ قَمَنْ يَهْدِى إِلَى الْحَقَّ أحقٌ ... طلا لكم كيف تَشكمُونَ: 01/١‏ ه/ ههه 1/1 


هود )١١(‏ 
8 0 ا 
... ألا لغْنه الله عَلى الظالميت: */ © 
7 مع عللم. 0 04 5 
١‏ و إلج تُمُودَ أخاهُم صالحا ...: 0/ 1١5!؛‏ 5037 


- 
عوماع 


:... هُوَ أَنََْكمْ مِنَ الْأوْض وَ اشتغم ركم فيه‎ ... ١ 


لست الرفضا 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 509 
؟8 و إل مَدْيَنَ ع لامع شُعيا ثياً ...1 8/ 1.ع 
طُلِاءَهُمْ .. اع كع م 
0 5000 
١‏ ولا تزؤكنوا إلى الذينَ ظلمّوا ...: ؟/ 58؛ 7/ 1/8؛ 
بد لك لاا 
8 رلا > >2 اللا 
*١١وأقم‏ الصَّلاةَ طرّفى التهار ...: 7/ ١1م‏ 
د إلا ف قو ل 
١١‏ ... إن الحسّنات يُذْهِينَ السّيّئات ...: “/ امع 


لاه ري 000 
*” قال رَت السّجِنْ أحتّ إلى ...: ع7 ١0‏ 


"و دَخَلَ مَعَهُ الشّجْنَ فلن ...: ع/ ١0‏ 
لا او +2 7 2 
دهان على عرلا علا الََوْض ... ل 
او ار عى عسل وروا 
"ا تَفْقِدُ صُلاع الْمَِك و ...: / 18٠١‏ 
لاه لاء ن . 0 
فلافالوا عراؤة فق جد فق وكله ف ني واه 


ل 
الله هُوَ يَقْبَل التّوْبَهَ ...: ع/ هم 


ا 
أن 


٠‏ ألم يَعْلْمُوا 
ا 
8 تصدق علينا ...: 8/ ؟7 


لا تروت أغليكة الوم 101/7 


رت هذ ات يق الملكدي تار ع 


اقل لذ هيل افر 0 
رعد )١1١(‏ 


1 
نا كيد ليا يفوم ...: ا وم بر اعم 


1١ 


لا 
ا لا 6 عي 
9 يَمَححَوا الله 0 يَشَاءً وَ ثثبت ...: "860/١‏ 


0خ .عمل 
واو اتاكع من كل 7 سأقمرةب ع ١‏ 
حجر (18) 
ه.. قَاصْمّح الصّفْح الَْجَمِيلَ: */ 8:0 


نحل (15) 


م0 ولا أَوْسَلا من قَيلك إلا ...: “8 /اه١‏ 


ل ا ا 
+ لقن فافزل قوفي “ا 


2 


دجو لاهن 
؟ ... يوا اله عن 


التمين ...: ## ع١‏ 


0 
هرب الله مَثَلا عدا مَمْلو كا ...: ؟/ ٠8؛‏ 7/ م١‏ 


فدهو تتفق متل وااو ورا لخ تيه 
0 


اوعدت الله عكذا وجلين أعد هلا انم 


؟"/ اا ا م6١‏ 


1١ 


نَّ الله يَأمْدْ بالْعَدْلٍ وَ الإخلطان ...: * 7و 


ء , لإ ل ر.ء 
فوا بِعَهْدٍ الله إذا عَاهَدتم ...: ه/ ٠2؛‏ وع" 


حا 


0 
3 لا لا 276 
٠‏ إنَّ الجاهيم كان أَمهَ ...: 9/ /ام 
ادع إللِا سَبيل رَبك ...: 0/ 57١‏ 
اسراء (/10) 
مل] لا 
ولامطا بعتا ...: ا وى ذا عرس 
2 عم تدده بوره لا 5 
16 تر وازِرَة وزْرّ اخرى ...: 77 137/1 
١8‏ و آت ذا الْقَديلا حم ...: لم عض بص رس سور ولاس 
بيس لين 
ره .. > 
2 لا مذو تبذيرا: 8/ /777 
ه66 5 لا 
3 إِنَّ الْمُمَذْرِينَ كاثُوا ...: ./ مم 


م" ... وَ مَنْ قتل مظلوماً فَقَدْ ...: ©/ "الى 51 


ع"... وَ أَوْقُوا بِالْعَهْد إِنّ الْعَهْدَ ...: ه/ ٠عى‏ وعم 


0 كل ذلك كان سَيَنهُ عنْدَ رَبك مكدوهاً: 0/ 10 
9 اي 0 3 
٠‏ ... وَ لا جَعَلنًا الدؤْيا الَتَى ...: /١‏ 21م 
> لأ 
ا 


١‏ يوْمَ نَدَعُوا كل بإمامهم ...: /١ 971/7١‏ هم" 


سه 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج .ل ص: ملع 
مِنّ اللّل فتَهَسَدٌ به ...: 
كهف (8) 
1 تله البلا 06 ملكاما 1 ما 
ل لَهُمْ من دونه من فلك ...: ١1" /١‏ 
8 ما لهم مِنْ دونه مِنْ وَلِىٌَّ ...: 
لاء لا ده 
8... ولا تطغ مَنْ أَغْفَلنا قله ...: 408/5 32/1 


7/6 


كو دهم 
لا . 
لأ فصان بالصّلا و الركا درم 


ل 0 ِنَ الِْلّم ...: 5/ ١04‏ 


10 ْله بالصّلا و وَ لباه ا 


9 المجعل لى وَزيراً م و أن : ١‏ لما ااا 


لات مام 
؟؟ فقولا لَهُ كَوْنًا آنا ...: 7# عع 


0ه ...و الَو إلا لكك الَّذِى ظَلْتٌ عَلَيِه ...: “1ه 
ات اده وجوه للحي الَْيُوم .. ع/ ونس 
١‏ و لا تَمَذَّنّ عتتيكه ينيك إلا .. لف 
ألبناء:(1) 
0 


7 ... لز كان فيه فيهلطا آلِهَهٌ إن الله‎ "١ 


"و نَضَّعْ المطأازين الْقشط ...: */ 41؟ 


7و و ملمطان اذ يك وق ا 
”؟ إِنَّ 5 أُمَتُكع أَمَهُ اده ...: ه/ 7717 


كا 2 
0 و لَقَدْ كتينا فى الزَّبُور مِنْ بَعْدٍ ...: ؟/ عا9؟ 


ا 0 
وم أَوسَلاك إِلَا رَحْمَه ...: 8/ مع" 
حج (12) 
ست ير رد يز الاكف 1 د 
١‏ إِنَّ الذينَ آمَنوا وَ الذينَ هادُوا وَ ...: // ١81١‏ 
ل يريف لسن 
0 - 9 و 0 لا 5 ٠.‏ 
٠‏ الَذِينَ أخُرجوا مِنْ ديارهم ...: 7787/١‏ 


٠‏ ... وَ لؤْ لا دَق الله اناس بَعْضَهُمْ ...: /١‏ 6م 


...٠‏ وَ لَيَنْضْرَنٌ الله مَنْ يَنْضُدَةٌ ...: 7 .لخر بهاو عوم 
١؟‏ الذِينَ إِنْ مَكَنَاهُمْ فى الأرْض ...: /١‏ 588؛ ؟7/ 3*٠‏ 
الس 6 0 اكرول 


ل ... اذكعُوا 


وَ اسْجْدٌوا وَ اعْبَدُوا ...: ١949 /١‏ 


8[ لاهِدُوا فى الله حَنّ جاده ...: /١‏ اعم 


8 ... ادْقَعْ بالَتى هى أَحْسَنٌ ...: “0/7 ٠ع‏ 


لع لخلا ل 0 
؟ الزَّانئَةَ وَالرَانَى فَاجْلِدُوا كل ...: /١‏ 581 7/ 937ل 


زفانا 


نا نا 
عو هعد عع د 


َأَحُذْكم هلها رَأَقَه فى ...: 7/ 977؛ 


2 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج .ل ص: اءمع 
00 
؟...ي ليَسْعَ عَذَابَهُمَا طائفه منّ الْمُؤْمِنِينَ: ؟/ 270؛ اع 


شيع ...: ع/ 318 
لاني م 7 
لا تدّخلوا بوتا غيْرَ يُيُوتكم ...: 79/7 
لا ,7 
0 وَعَدَ الله الذِينَ آمَنْوا متك ...: 1/ "1917 0/ 71١‏ 
لا فو ع ا د 
ذا دَحَلتَمْ بوتا فْسَلمُوا ...: ١70 /١‏ 


, ل 
نما المَؤْمِنون الذيق آمنوا تالله ١2/12...‏ 


١؟‏ ...قا 


“9 لا تَحعلوا دعاءَ الوَسُولٍ بَينَكمْ ...: /١‏ /ا١‏ 
2 - لا 2 هو 
*2 ... قل يَعْلمَ الله الذينَ يَتَسَللونَ ...: /١‏ /ا2١‏ 
فرقان (10) 
ل + 
8 قالوا باتك ا كان يغ ...: 7/ ١ع؛‏ 
درو أن : 
00 لَقَدْ آتينا مُوسَى الْكلأت لا ارا 
ا 
شعراء (58) 
هره 7 ا 2 
م لَك لحم تف نفْسَكك ألا يَكونُوا مُؤْمِنِينَ: /١‏ ه١١‏ 
أ .لا و لل 43 
؟4 مكبكبوا فيها مُمْ وَ الْعْاوُونَ: +/ امع 
لاء 2 3 
١‏ ولا تُطيعُوا أَمْرَ الْمُشَرفيتَ: 8/7 ؟؛ 1 لل ١‏ ال عمس ويرس روس عار روا ور ازعم 


7 الَّذِينَ يُفْسِدُوكُ فى ا الَْرْضِ طن 


لا يُصْلحُونَ: 

مراع ارك ار ان عن ون كون كرلوا 
عر لاع وى الل ل 

61 فعَقَرٌوها فاصَحوا نادمين: "/ 31/١‏ 

"0/0 4171 /١ و أَنّْذِرْ عَشِيرََك الْأَفرَبيينَ:‎ ١١15 

لا “نه 

6و اخفض جناحكك لمن ...: ه/ 08" 

نمل (317) 
لاء. 1- 6م م لا كد 

ع'” قالت إن المُلوك إذا دخلوا ...: /١‏ /اى4 7/ 7/7 
لاما ٠‏ رودي 0 

ه"قال عفريتٌ من الجن أنَا ...: 7/ 491 7/ 1/ 
لاء 5 ا ٠‏ 9 6 

٠77 /١ :... قال الذِى عِنْدَهٌ لم مِنّ الكتاب‎ 6٠ 


؟ء أن 2 1 تحت الدع 0 سيره ررديف 


قن على الذوق القع عقوا 2 6# 


1 001 


©؟ ... رَبُ إِنّى للا نرت إِلَىَ مِنْ خَهر قي: هم ؟اء 
إن ملا لاع 2 5 
خداهها يا أت تِ اشتأجؤة ينض 0 لحك 
“و١‏ 
١و‏ جَعَلْناهُمْ أيئِمّهُ يَدْعُونَ ...: ١/9 /١‏ 
ل 
وَ رَبك يَحلقٌ لا يَشاء ...: ؟/ ١8١‏ 
+ 
... ما كان لَهُمُْ الخيرَة ...: ؟/ ١07‏ 


000 لا 0 
8م تلك الدَارُ الآخرة تجعليًا ...: ه/ اوم 


عنكبوت (191) 
لا عن ا ل 6 
2 وَ لا تجادلوا أَهْل الكتاب ...: ه/ ع٠‏ 
روم (00) 
ماه 0 ه26 ...لا . 
1 ... يحى الأزض عل مَوْتها ير م رذ را 


- 


ع لا 
”١‏ ... و أقيمُوا الصَّلاء ...: ؟/ اعم 
ا 
٠‏ فَاضِير إِنَّ وَعْدَّ الله عق ...: /١‏ 592؟؛ ذ/ وهم 
لقمان )91١(‏ 
٠‏ ... إِنَّ الشوك لَظْلْمَ عَظِيمٌ: 7/ ع١‏ 
ل ١‏ مولام روني ١ه‏ 
١‏ يا بْنَىَ أقم الصّلاة وَ آمو بِالمَعْرُوفٍ ...: 7/ 878 
11 م فور كك 
7 ...و مَنْ كفرَ فلا يَحْرْنكك كفزة ...: ع/ ”ع 
سجده (0737) 
0 لا ا 00 لا رلا لا 5 ّ 
أفمَنْ كان مُوْمِنا كمَنْ كان فاسقا لا يَسْتَوُون: 
59 8 1و١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لل ص: 27 
أحزاب (8”) 


؟ وَل جَعَلَ أذطياء كم بادك 000 


3 التي أؤللا ِالْمَؤْمِنِينَ 0 


ل الت ل رليك 


١‏ 7ب اب ا 50١ب‏ ا لاا ا 5 اب اخ 


ونوا الأوككام بَعضْهُع أَؤلل ...: ؟/ ذهء ؟/ امم 


ةا 
ار لعب رمعم ور ععب هر الام 


لاد قي لنتن كاعد ين اتاو ١15:8‏ 


موقن فى لوقك و1 ا امور ور 
وجو" المو و لاه 
©" وما كانّ لِمَؤْمِن وَ لا مُؤْمَِهِ إذا قَضَى ...: 4١١ /١‏ 


اا ١؟؛‏ ا اب ا “نا كل اما كل ناا كا ا 111 


0 
9"... و كفلا بالله حسيباً: #رع.ع 


نار رد مه 
لكان تعفد ذا أعوا تو 


كار بترا نزوي بان لم / مم 


5-6 تطِع الكافرينَ و الافقِين ... 458/7 هون" 


20 الى 

.. مما أفا فاءَ الله علبك ...: /ا/ ١ه‏ 

لاء 0 000 
لا" و قالوا رَئنا إِنّا أطغنا ...: 38/7 ”/ 7 شلث 
سوم جر برعم 
سبأ (ع) 

8 لاري ا 
أَوْسَلاك إِنَا كافّهَ للناس ...: 0/ .م 


فاطر (8*) 


ولي م 1 ا 
لا نووز اخرلا سام 


8؟. إْطا يَخْشَى الله من طبادو ...: 7/ ع٠‏ 


10000 


0 


ال رمحم _ سيلا 
٠‏ و شَدَدنا مُلكةه وَ آتثناةٌ الحكمة ...: ١/80 /١‏ 
نالا 1 2 #2 
2" يا دَاؤٌدٌ إِنَا جعلناكك تحليفةً ...: 417١ /١ 4١77 /١‏ 


كل اك لل ع ال ل ل اام 


0"... رَبٌ 


31 ل 
زر وازرة وزْرَ 0 خرن قسن 


0-0 


...قل هَل يَسْتُو ى الَّذِينَ يَعلَمُونَ ...: "١/7‏ ا/ 8ه؛ 


١ع‎ /7 قيش طباد:‎ ... ٠ 
عم"‎ /١ :... الَّذِينَ يَسْتَمعُونَّ الْقَوْلَ‎ 
ه و لَقَدْ أوجى إليك و إِلَى ...: ه/ 1و‎ 
)60( غافر -/ مؤمن‎ 

ا 
7 ... فالححكمٌ لله العَلِىٌّ | لكبير: ١١/١‏ 


0 ' 
٠‏ الله يَقْضى بالق وَ الَذِينَ ...: 779/8 


نَ الْمُسْرِفينَ هُمْ كه النار: لخر 


م لا ء 
ذ الأغلال فى أَحْناتِهغ .. .: ه/ و2١‏ 


0 
*7 و لا تَشتو ى الْحَسَئَهُ وَ لَا الكَمَكَهُ ...: ه/ وهع؛ 


لا بعر لا 
"و إِما يَنْرَعْنَكك مِنَ الشيِطان ...: ه/ 09 


ف أم انَحَذُوا مِنْ دُونه أَؤْلاءَ ...: ١١/١‏ 


1١١/١ :... وما اخْتَلفَتُمْ فيه مِنْ شي ءِ‎ ٠ 


ملك ك فَادْحٌ وَ اسْتَقَمْ سين ا 0 شف 


0" و الَذِينَ يَحْتَبونَ طبائر بر الم . ا 
ل كر كات الْإِنْم اال 
1 5 
8" و الَّذِينَ استلطابوا لرَبْه م وَ أقامُوا ...: /١‏ 4و 


١‏ ارا عار 

5 .. و أرق موري عله :. : م 49١ /5 ١20‏ 
”را كر حول عو عر رن 

زخرف (7©) 

أو مَنْ يتشا فى الْحليه ...: 7/ 407 ١18/7‏ 


5 و جعَلُوا الملائكة الِينَ مغ ياه الخلن 


١‏ 6ك ار لا 


لَقَدَ تنا بنى إتلائيل ... 77 9؟ 


1/7 مِنّ فَرْعَوْن إنه كان عن‎ "١ 


محمد «(ص» 642 


لاء لا لاء 
© ذا لَه م الِينَ قروا فوب الإقاب عَتّى إذا أمْحتموُع فَشدُوا الوا 


ع واع اع ولع 


/ حرف عر عاععن وعع 
لأوه حي ل م2 
١‏ ذلك بأنّ الله مَوْلَى الَذِينَ آمَنُوا ...: ١/١‏ 
ل 
؟٠‏ أَقَمَنْ كان عَللِا ينه مِنْ ريه ...: 7/ .لم 


ع ا رن نا 


١‏ قَهَلُ عَسَينم إن نولم أن 
> لاه م 7 لا 
73١‏ أولئك الْذِينَ لعَنَهُمْ الله ...: 59/7 


8 إن الَّذِينَ ازتَدُوا عَللِم أظارهم مِنْ بَغدٍ كا تَيِنَ لَهُمْ ... ١1877‏ 


ل د 0 1 
نا فتخنا لكك فتّحا مُبينا: ©/ 707 


يك فض 


1 
لَقَدُْ رَضى الله عن الْمُؤٌمِنِينَ ...: ؟/ ع.م 


0 


؟" وَهُوَ الذى كف أَيدِيَهُمْ عَنْكُمْ 037/2" 

0 لا ا أ اف 12 ١‏ 
هو الذى ارْسَل رَسُوله بالهدى وَ دين الح لِيُظهرَة عَلى الدين 
ف اس 2 09 لا 1 0 
مُحمَدٌ رَسُولٌ الل وَ الَِّينَ مَعَهُ أَشِدَاءً عَلَى الْكفَار رُعَطَاء بَتَهُْ 


...و كرَة إِلَيِكمْ الكثْر وَ الْقُمَوقَ ...: 0/ هد 


1 لا لا 8 7 لا 5 9 
4 و إِنْ طائِْانٍ مِنَ الْمؤْمِينَ اقُوا ... فقوا الى تَبغى حَتّى تَفِى 


57 0 
كله وَ كفلا بالله شّهيداً: ١0 /١‏ 


م 7# 


عع لب ل عع ل لعا ا ار 
1 617 7 1ك راع 

٠‏ إِنّمَا الْمَؤْمنُونَ إِخْوة فَأَضْلِحوا ...: /١‏ 0.؟ 
ىق 


1 أَيهَا الَذِينَ آمَنُوا اختضوا ...: ع/ على جوم 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: 28 


0 
1 ... ولا تَجَسَسُوا ...: "ا الل علال؛ ع/ /7141 


. لا لا 
«ولي أيه النَاسٌ إنَا ا حَلشتاكم 0" 
8 1 لا لما و 
إن أكرمكخ عِنْدَ الله أتقاكم ...: /١‏ ل 198/8 
7 
ذاريات )81١(‏ 


ع و حَلَْتٌ الْجِنّ وَ الْإِنْسَ إِلَا لِييدُون: /١‏ 77 


0 .قا يركوا اسك هو ُو أعْلّمُ بمن اَقيا: .م 


ل 
ض وَضعَها للأنام: ذ/ لاع الالال قلع 


ا 


لا 7 ا و مره 
١‏ كة كشك ؟ ذاث الأكظام: / /ااع 


الْبْخْرَيْن مَل لتَطان: 64/ ”7ع 
ا 
"٠‏ بَتِنَهَكا بَورَّح لا يَْطيان: ه/ 61 


هو 


١‏ يحرج مِنْهُمَا اللؤوٌ و الْمَدظانٌُ: ه/ ماع 


حديد (/01) 


1 
اموا الله و رفول و انفقو 2 ذم 


١‏ ... يحي الوق قد مويلا ...: م« لماع 


2 لا 
لقد سلا 82 بالمئنات ...7 72917 19/7 
فضد ف تتشي ”ارو 
مجادله (0/8) 


0 
"١‏ ألا إن حرْت الله هُمْ ...: 18/8" 


ّ 2 
وَل أفاء الله عَللِم رَسُولِهِ مِنْهُمْ ...: /ا/ ول لالم ١ع‏ 
1 


ا 7 و 


ما أفاء الله عَلِ رَسُولِهِ مِنْ أَهُل . .. كي لا يكو وله يق الغلا غْلاء ينك وَل 


"1 نر 2ع عر كال عل ا ا معن و تل م‎ ب١5‎ ١ 


١ .. للفملاء الْمهَاجِرِينَ الَّذِينَ أخريجوا‎ ١ 


00 . 
وَ الّذِينَ تَوَوًا الدَّارَ وَ الْإِلطانَ ...: لا وى ام 


عام 
م 


٠١‏ وَالذِينَ 


و 


لا الل :هن انبا 
تاكمٌ الرسُول فحذوة ...: 


از مِنْ بَعْدِهِمْ ...: 19/7 1م 

ممتحنه (:98) 

وري ا رمسم لوي ا 

1 انها لذن مثا ا تجذواعد 8ف ارمع 


لخ رف 


لا لاك لا 2 - لأامء ء 
يَنْهاكم الله عن الذِينَ لم يقاتلوكم ...: */ 29 


ن/ *52,؛ // ١71١‏ 


1 
كا ا الله عَن الذي قاتُوكع .. وه 


١71 // 5879 ١ 


و 2 لا 2 00 لا و 
١م‏ أيه الك إذا أكاء ك الْمَوْ مات ...: ”/ /ا.س لالم 


ع 


" كثر مَقْتاً عِنْدَ الله أَنْ تَقولوا ...: “7 ٠.ع؟‏ / مء؟ 
ور 3 200 رو 6م 01-7 لا 
جمعه (؟27) 
ان ًُ وو لا ه. و 
"و آخرين مِنْهِمْ لما يَلحَقوا بهم ...: 0/ 5٠١‏ 
منافقون (87) 


28 +0 
؟... هم العَدُوٌّ فَاحَْدَرْهُمْ قائلهُمَ الله ...: ع7 ممم 


لا 
5 لا 3 3 رد مه 7 ريع ه 100 5 7 1 
1. لَيْنْ رَجَعْنا إِلَى الْمَدِيئهِ ليَخْرِحَنَّ الْأَعزَّ مِنْها الْأذَلَ وَ لِلَهِ الْعزَّهُ وَ لِرَسُولِهِ وَ للمُؤْمِنِينَ ...: 594/7 


طلاق (20) 


تحريم (988) 
ول أت لاض 
يا أنه يها الي لاجد الفا وَ المنافقينَ ...: ه/ ع/ال 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لل ص: 20؟ 
ملك (/810) 

"7 1 


قلم (مع) 


000 


7 أَنْتّ ينِعمَهِ رَبك بِمَجْنُون: لان 

“و إِنَّ لك لجرا غَيْرَ مَمْنُونِ: 0/ ٠8م‏ 

"و إنَك لَعَلل خُلقِ عَظِيم: هم عم ار ععس 

دمأ تبعل لْمُمَلِمينَ كالْمْجَرِمِينَ: ؟/ 9؟؛ 7 ٠ع‏ 78 191 
09لا لك كنِفٌ تَشْكمُونَ: 7 ول 1 .عب “ا وا 

معارج (0/0 

ف فَاضْيد صَبراً جَمِينًا: ه/ "2٠‏ 

مزمل (07/7) 

٠و‏ ايز عَلكِ © يَقُولُونَ و المْجَوْهُعْ هجراً جَمِينا: 

ع مع ور .عم 


و َوْنَى وَ الْمَكذِيينَ أولى الْنَعْمَهِ ...: ه/ "9٠‏ 


الام فشر لقف 0 
قيامه (0/0 
لال 
١‏ كلا لاوَرَرَ: "/ ١41١‏ 
انسان (0/2 
7 : ا لا و 
؟؟ فاضبز لُكم رَبك وَ لا تَطْع ...: 418/7 8/1 
رضن 
أعلى (017) 


؟وَالَّذِى أخرج الْمَوعلا: 7 عمم 


)41١( شمس‎ 


0 
4 قد أفلح مَنْ ركاها: "١/2‏ 


فيس 0 


لا رسك 2 الي ه 
4 أمًا بِنْعْمَهِ رَنُك فحذث: ه/ /57 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورى. ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج لل ص: 20؟ 
انشراح (88) 

٠78 /6 إن مع الْعَسْرِ يُشراً:‎ ١ 

قدر (/917) 


لآ 2 
١‏ إِنا قن بالق ١‏ اعم 


أذلاك ا ليله الْقَدْر: /١‏ اعم 
#ليله القذر خميد من ألى شَهْر: اعم 
بيْنه (/9) 
3 5 رعو 3 لا لا 2 لارىء و - 23-9 
/ إن الذِينَ آمَنوا وَ عَمِلوا الصَالِحَاتِ أولثكك هُمْ خَيْرٌ الْبَريّهِ: ١6 /١‏ 
عاديات )٠٠١(‏ 


53 


١‏ دلا 


دالك مها عر عم 
بر 11 

: 0 

لا 2 5 2100 
١‏ إذا لاءَ نَضْر الل وَالْمَنْح: ع/ :0" 
فهرست روايات 
حرف الف جلد / صفحه 
آفه الزعماء ضعف السياسه: #/ ٠١١7‏ 
آفه العيراة حون السنلطات: © 97؟ 
آفه الوزراء خبث السريره: */ 5١7‏ 


آله الرئاسه سعه الصدر: "8/ ٠١7‏ 


ل 
آمره بتقوئ الله فى سرائر أمرة: 7١/8‏ 
... آمرهم بالمعروف و أنهاهم عن المنكر: 7/ 670 
آيتان إحداهما لنا و الأخرى لكم: 77١ /١‏ 


الأفبدادن قريش ‏ ارعاء 


أبايعكم على أن تمنعونى مما تمنعون: 7/ "٠١‏ 


اكنال النان:الى قراب سيت وسول الله لاروم؟ 
... أبو العيال أحق بحمله: ه/ عع 
أتى رجل عليا «ع) فقال: 2/ 187 


أتى النبى «ص» رجل فقال: انّى زنيت: */ 97م 


تأمرنى أن افتح بيت مال المسلمين: 8/ ٠7٠١‏ 

...أ تأمرونى أن أطلب النصر بالجور: #/ "١‏ ه/ عع ل م١‏ 
... أ تأمرونى-/ و يحكم-/ أن أطلب النصر بالجور: 

ه/ م١‏ 

أتت امرأه أمير المؤمنين «ع) فقالت: 6/ ١88‏ 

اتقوا الحكومه. فانّ الحكومه: 0١ /١‏ ؟؛ 7/ ١‏ 7/ 19ب لا عع[ ار ع7( ا ا ار عع 
لون .“الى .على زع” 

عا تخون انمي م 

أتدرى من أين دخل على الناس الزنا: 2/ 9ع1؛ /ا/ ممع 
ا ١‏ 

أترى الله أعطى من أعطى: 2/ 82؛ 79/8 

أ ترون الأمن اليا تضعه حيث نشاء 0:/5/! 


لا 
7 أتشفع فى حد من حدود الله: /٠‏ 8 


0 
... أتشهد أن لا اله الا اللّه: ه/ دم 


أ تعلمون أنى أولى بالمؤمنين من أنفسهم: ١8/١ 410 /١‏ 
... أتم الآيه ... اذا رأينا هؤلاء الذين: /١‏ 771 

أتى أمير المؤمنين «ع» برجل أصاب حدًا: */ /1اع 

أتى أمير المؤمنين «ع» برجل قد تكفل: 6/ /ا©, ١1/17‏ 

أتى أمير المؤمنين «ع» برجل نصرانى كان أسلم: 

ل واع 


أتى أمير المؤمنين «ع» برجل وجد تحت فراش: 


لا اردع 


أتى أمير المؤمنين «ع) بطرّار قد طرّ دراهم: 76 ١91‏ 
ا 

أتى رسول الله «ص» برجل دميم قصير: 8١1/7‏ 

اجعلوا بينكم رجلا ممن قد عرف حلالنا و حرامنا: 

انذيفة كنا 

اجعلوا لكم رقباء فى صياصى الجبال: ع/ وعم 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ل ص: 521 


لا 


... اجلسواء نعم لا حكم الا لله كلمه حق: 0/ 90" 
أجل الملوكك من ملك نفسه وا نط العدل 86:1 


أجيزوا (أقيلوا خ. ل) لأهل المعروف: */ 217 


أعية الناسن 


الى الله يوم القيامه: /١‏ 9078 .مام 

... احبس هذا الغلام فلا تحدث فيه حدثا: 7 ١81‏ 
احبسوا هذا الأسير و أطعموه: 6/ ٠١4‏ 

... احتفظ به ثم غضب و قال ما أقبح بالرجل منكم: 
عر لاون 

الاحتكار داعيه الحرمان: ه/ /8 

الاحتكار رذيله: ه/ لاع 

الاحتكار شيمه الفجار: ه/ /5 

الاحتكار فى عشره و المحتكر ملعون: 0/ 042 
أحرق لى على بن أبى طالب بالسواد: / «اع؛ هع 
احفظونى فى ذمتى: 17/ 041 

... احلف لهم ... احلف لهم: فكنل 


... احلت؟ يا أبا محمد!: ١١1//2‏ 


أحل لى الخمس لم يحل لأحد قبلى: 8/ 791 
:. 
احمدوا الله اذا رفع عنكم العشور: 0 
... أخبروه أنه ان أتانى مسلما رددت عليه: ه/ 7/ 
اختار محمداً و أهل ببته: ؟/ ١0‏ 
... اختاروا احدى الطائفتين: 7//8 


0 
أخذ الله على العلماء أن لا يقارٌوا: ؟/ ١81/‏ 


أخذ ميراثه فجعل فى بيت مال المسلمين: // 8171١‏ 


... أخذت بجريره حلفائكك: 2/ ١لا‏ 

ل 
أخذته و الله من بين يديه و من خلفه: /١‏ “اعم 
اخرج فى آثار القوم فانظر ما ذا: ©/ ."ا" 
... أخرجوا الىّ منكم اثنى عشر نقيبا: 7/ 301٠١‏ ع/ لانم 
... أخرجوهم من بيوتكم: 7/ 91 

ل 

... اخروهن من حيث آخرهن الله: // ١٠٠١‏ 
اخلاص العمل و النصيحه لولي الأمر: ه/ اعم 
وا تخلوا اشين الوط أتخقى خخ قر 22م 
أدوا الخيط و المخيط: ١91//8‏ 
ادرءوا الحدود بالشبهات: */ مع عوه 
ادرءوا الحدود عن المسلمين: /١‏ 09؟؛ "7 ععلل عون 
اذ ركا المرامة 8ه 


... ادع لى قومكك: // ١1‏ 


ادفعوا الحدود ما وجدتم له مدفعا: ”/ 


042 
أدّقوا أقلامكم و قاربوا بين سطوركم: 772/8 

أدنى الانكار أن تلقى أقل المعاصى بوجوه مكفهده: 
ل عم 

اذا آوى الى منزله جرَّأْ دخوله: ه/ ٠ع‏ 

اذا اجتمع العدّه على قتل رجل واحد: ”١ /© ؛؟2٠ /١‏ 
اذا اختلط الذكيّ و الميته: // 7١1١‏ 

اذا أخذ السارق قطعت يده من وسط: 5/ 771١‏ 

اذا أخذت أسيرا فعجز: /١‏ عب ع/ لامع 

اذا أخذت الجزيه من أهل الكتاب: /17/ ٠١1‏ 

اذا أدركك الصغار و طلبوا: /١‏ 8ع؟؛ 8/ 81/4 


0 
اذا أراد الله بالأمير خيرا: */ 1/88 


0 
اذا أراد الله-/ عرٍّ و جل-/ برعيه خيرا: / ١9٠0‏ 


0 
اذا أراد الله بعبد خيرا فمّهه فى الدين: ٠١ /١‏ 


اذا أراد َ بقوم 0 عليهم: /١‏ :3 إ ع ل عع 
اذا ارتدت المرأه عن الاسلام: */ 58٠‏ 

اذا ارتدت المرأه فالحكم فيها: / 57 

اذا استولى اللثام اصطهد الكرام: / 7١‏ 


اذا أمر الرجل عبده أن يقتل رجلا: 5/ 704 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: /2؟ 


اذا أمسكك الرجل و قتله الآخر: ع/ "701؛ ع/ 702 
اذا أنزلت بكم حادثه: ٠١/١‏ 

... اذا بلغ قيمته دينارا: 8/ ١7‏ 

اذا بنى الملكك على قواعد: ١8 /١‏ 

اذا بويع لخليفتين فاقتلوا الآخر منها: 7/ 1١99‏ 

اذا كان الاكابر من ولده معه ...: #/ 19م 

اذا تحمل الرجل بوجه الرجل: 5/ ١79‏ 

اذا جئت قالوا قد جاء المرد شكنبه: / 5117 

اذا حكم الحاكم فاجتهد: "/ ١87‏ 

اذا خرج ثلاثه فى سفر: 491١ /١‏ 017/7" 

اذ خرج القائم ١ع"‏ قتل ذرارى قتله الحسين (ع): 
ذ فس 

اذا رأيت العالم يخاط: ؟/ 677 


... اذا رأيتم الجنازه فقوموا: ه/ 


يفف 
اذا رأيتم من ولاتكم شيثا: 7/ عه 

اذا سرق السارق فى البيدر: 708/١‏ 

... اذا سمعتم مؤذنا أو رأيتم: /ا/ 16١‏ 

اذا شهد عند الامام شاهدان: ١//191؛‏ 8/ 78 0" 

... اذا صدقاكم ضربتموهما و اذا كذباكم: / 089؛ ©/ 78" 
اذا ضرب أحد كم فليتق الوجه: 9/ “لاع 

... اذا عجز اربابها عنها: 2/ /اع 

... اذا علمت أن من ذلكك شيئا واحدا: 2/ 8" 

اذا غزا قوم بغير اذن الامام: 2/ ععلل ع.ع؛ /ار "ار" 

اذا قدم الخليفه مصرا من الأمصار: 77 0١‏ 

اذا قامت البينه فليس للامام: /١‏ 708 

اذا قرأت كتابى فنح ابن هرمه: ©/ 47 1١9‏ 

اذا قطع الطريق اللصوص: 5/ 55 

اذا كان الاكابر من ولده معه ...: 819/8 

أذ كان عند غي رك افلا بأس: ١١8‏ 

اذا كان فى الحد لعلّ أو عسى فالحد معطل: / 098 

... اذا كان القيم به مثلكك و مثل عبد الحميد فلا بأس: 

ع وام 


... اذا كان كذا فبعه و تصدق بثمنه: 28/ 77 


اذا كان مع الرجل أفراس فى الغرو: 8/ 5/8 

اذا كان يعرف صاحبها فليودٌ: 8/ ١27‏ 

اذا كان يوم القيامه نادى: ؟/ 9ع 6١18‏ 

... اذا كانت الأرض فلا بأس: 8/ 9ع 

... اذا كانت الضيعه له فلا بأس: 8/ 9 

اذا كانت أمراؤكم خياركم: ؟/ 4177 584/7 78 1م 
... اذا كانوا أصابوه قبل أن يحوزوا: /٠‏ لاع 

اذا كفل الرجل حبس الى أن يأتى صاحبه: 178/8 
اذا لقيت عدووكك: 7/ ١1١8‏ 

اذا لقيتم عشّارا فاقتلوه: 8/ ١/١‏ 

اذا مات المؤمن بكت عليه الملائكه: 7/ 521 


اذا مات المؤمن الفقيه ثلم 


فى الاسلام ثلمه: ؟/ 7817 

اذا مشى يتقلع كأنما يمشى: ه/ 0ع" 

اذا ملكك الأراذل هلكك الأفاضل: */ 7١17‏ 

اذا نابكم فى الصلاه شىء: ٠١١/7‏ 

اذا نظرت فى كتابى هذا فامض: 6/ 77 

اذا وجدتم الرجل قد غل فأحرقوا متاعه: */ 18م 
اذا ولد المولود فى أرض الحرب: 794٠/2‏ 

اذا لا يكذب علينا: 7117/7 

... اذهب فاطرحهما عنكك: */ 0117 

... أرى أن لا يقتل به و لا يغرم ديته: "١‏ 
... أرى أن يحبس الذين خلصوا: 72٠ /١‏ ع/ ع7 
أرق زات نوا 2 

...أ رأيت ان جعلت لكم ثلث: ”7 19 

أرأيت ان هم أبوا الجزيه: 5941/8 

أربعه أخماس الغنيمه: 787/8 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: 529 
أربع لا قطع عليهم المختلس: 7/5 ١88‏ 

أربع من كن فيه فهو منافق: 0/ 27" 

... ارث ما له: /ا/ اع 


الأرض كلها لنا: /1/ ع/ا© 


... ارفع ازاركك فانه أنقى لثوبكك: "/ 519 
اركبوا وارموا و أن ترموا: ١١8/0‏ 
استرشدوا العاقل و لا تعصوه: ”7/ /١‏ 
استشر العاقل من الرجال الورع: / 84 
استشر فى أمركك الذين يخشون: */ 9م 

:. 
استعمل رسول الله (ص) سعيد بن سعيد: 7/ 53١1‏ 
استعمل العدل و احذر العسف: "/ 794 
استعملتموه حتى اذا كبر و عجز منعتموه: 0/ 70 
استعملنى أمير المؤمنين على بن أبى طالب «ع): 
ا 111 
أسد حطوم خير من سلطان ظلوم: /١‏ 598؛ 589/17 
... أسرقت؟ قل لا ان شئت: */8/اله 
... اسق أنت با زبير: “7 الام 
درا بتكو ما "سكي دافاو الأ وض اوم 


اع 

الاسلام و السلطان أخوان توأمان: "17/١‏ 

الاسلام يجب ما قبله: 1/ 71 

الاسلام يعلو و لا يعلى عليه: /١‏ 98؛ 8/ 9"ا؟ 

... أسلمت بلالا نادى ثلاثا؟: ع/ ١1/94‏ 

اسمعوا و اطيعواء فانما عليهم: ؟/ 1/6 

اسمدوا: و أطيعوا لمقكولامة اضوع ينو وعم 

اسمه اسمى و اسم أبيه اسم أبى: /١‏ 08" 

الأسير اذا أسلم فقد حقن دمه: 2/ 61/١‏ 

اشترى على قميصين سنبالتيين: ه/ عع 

اشترى حمق افنها: 2 مجم 

... اشتر لنا شعيرا فاخلطه: 8/ ١١1/‏ 

... اشترها فان لكك من الحق: ع/ عع الل لامع لا ا 1/1 

ا الجلد ... بل تخلع ثيابه: 9/ ٠ع‏ 

أشك الجلد سيل بحر 3 27 

... أشر علي برجل به فضل و أمانه: /٠‏ "1/ 

... أش ركتكك فى أمانتى و جعلتكك: ه/ ١07‏ 
١‏ 

اشفعوا الى و يقضى الله: / 21 

وى ل 

أشهد أن رسول الله «ص» قضى: 8/ 5١‏ 


أشهد أنكك قد أقمت الصلاه /١‏ اس ل« سو سر عوس عوم 


أشيروا علي أيها الناس: / 980 
ب أغيرو ا علق ا ترون أن ار 
أصلح وزيرك. فانه الذى يقودكك: 8/ ٠٠١1/‏ 
... أصليت معنا؟ ... ان الحسنات: "/ 1ع 
... اضرب و أعط كل عضو حقه: "/ اع 
... اضربه و أعط كل عضو حقه: "/ اع 
اضمم آراء الرجال بعضها الى بعض: "/ 5/ 
... اطلبوه فاقتلوه: 0/ 717/8 
اطلعت فى النار فرأيت واديا: 0/ عم 
... أطلقوا ثمامه: 8/ ععع 
... أظهروا من ردىٌ بيعكم ما تظهرون من جيده: 
اع 

7 


... أعاذك الله من اماره السفهاء: 7/ ١ع‏ 


اعتبروا أيها الناس 


بما وعظ اللّه: 77 7١‏ 
... أعجبكك يا أبا وهب! هذا الشعب؟: 2/ 7١09‏ 


1 
أعرف الناس بالله أعذرهم للناس: 7# 9م٠ع‏ 


لا ا 

اعرفوا الله بالله و الرسول بالرساله: /١‏ هع؛ 7/ عم 
اعرفوا منازل الرجال منا على قدر رواياتهم: ذيفف 
أعصوهن فى المعروف ...: ؟/ ١78‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ل ص: 57١‏ 

ل 
أعطى رسول الله «ص» خيبر: ©/ 41١19‏ 01" 
أعطى النبى «ص» بلال بن الحارث المزنى: 1/ 5:9 

ل 


أعطانى رسول الله «ص)») سهمين: ع" 


... أعط المال همشاريجه: /ا/ 578 


0 0 
أعظر | القتصر .نا للقضير نو نا لله لله :8 نوع 


... أعطوا ميراثه رجلا من أهل قريته: 1/ /71؟ 
أغظيت خسنا ؟ ولحل ل اوها 

اعلم أن مقدمه القوم عيونهم: 6/ 2" 

اعلم يا رفاعه. انّ هذه الاماره أمانه: 7/ "١8‏ 
لاعن علض انها 18/2 

... أف أف. ما أنا لهؤلاء بامام: "2/2/١‏ 

... أفتان أنت؟ يا معاذ!: / هه؟ 


لا 


أفتخر يوم القيامه بعلماء أمتى: 7/ 709 

أفضل الجهاد الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر: 
عر ماع 

أفضل شهداء أمتى رجل قام الى امام: /٠‏ 578 
فل الشهداء حمزه بن عبد المطلك» 7 ابا 
أفضل الملوكك من أعطى ثلاث خصال: 8/ 6٠٠١‏ 
أفضل الملوك من حسن فعله و نيته: 8780/١‏ 


1 
أفضل ما منّ الله سبحانه به على عباده: /١‏ 588؟؛ /١‏ 872 


... أفضل ما يتقرّب به العباد الى وعم 
أفضل من شاورت ذو التجارب: "/ 041 
أفقيل'النامن رآيا مق لا سف عن زا مشيرة 
لع 


... أفلحت يا قديم ان متّ: ع/ ٠لا‏ 


خير تبايع: دوع 

أفينبغى أن يكون الخليفه على الأمه: 0/8/7 

اقامه الحدود الى من اليه الحكم: /١‏ 707؛ 019/9 60" 

... اقامه الحدود. ان وجد الزانى: "/ 17م 

اقبل. عذار الناس تستمتع باخائهم: 209/7 

اقتدوا باللذين من بعدى: 6/ ٠0‏ 

اقتلوا المشركين و استحيوا شيوخهم: 7/ ١88‏ 

... اقتلوه ... اقطعوه ... اقتلوه: ©/ 70 

أقرب ما يكون العبد الى الكفر: ©/ 7941 

... اقض على هذا كما وصفت لكك: */ 71/8 

أقضاهم على بن أبى طالب (ع): 7/ 5/7 

... اقضوا يوما فان الشهر تسعه و عشرون: ٠/0‏ 
: :. 

... أقطع رسول الله «ص» فاطمه فدككث: // "ا" 

أقل العثره و ادرأ الحدّ و تجاوز: / 4.٠ع‏ 

أقم الناس لى سنتهم: 709/5 

أقيلوا ذوى المروءات عثراتهم: */ 7ع 801 

اقيلوا ذوى الهناه عثراتهم 7/ 5/1 

أقيموا دوى الهناه عثراتهمء / 117 #اوع, اع 

بك كين حمكف بعراأو الببسن ه291/8113١‏ 


... ألا ان كل قطيعه أقطعها عثمان: 0/ ١8‏ 


ألا ان مثل أهل بيتى فيكم: /١‏ 157؛ 8/ ١07‏ 
ألا تبايعونى على الاسلام: 77١/7‏ 

ألا ترون أن الحق لا يعمل به: ؟/ 8.ع؛ #/ وم 
...ألا تسخطون و تنقمون: /١‏ م 

ألا فالحذر الحذر من طاعه: ؟/ 9 ه/ مع" 
اهلايع مول ولا جهو على جرت “لاع 
ألا لا يذافٌ على جريح: 0٠١/2‏ 

ألا من ظلم معاهدا: 0/ 55؛ // 7١0‏ 

الاو ان امامكم قد اكتفى من دنياكم ...: ؟/ 778 
ألا وان هؤلاء قد لزموا طاعه الشيطان: 1/ ٠٠‏ 


ألا و كل قطعه 


اقطعها عثمان: 0/ ١1١‏ 

الوه علق سوطا خيو كنض سلظانة رع 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 4 ص: 517١‏ 

الزم الأرض و لا تحرّكك يدا ولا رجلا: ١/7و"‏ 

... الزمه ... يا أخا بنى تميم ما تريد: / 58 

الرموا الأرض وَاضَيرُوا على البلا 73 وب 

ألزموهم بما ألزموا به أنفسهم: 598/7 

ألست أولى بالمؤمنين من أنفسهم: /١‏ ع١‏ 

... ألكك حاجه؟: 0/ ١لا"‏ 

ألا أن أقيم حقا أو أدفع باطلا: / عم 

أنّا أن تروا كفرا: ؟/ عل/الل 

ل 3-4 

الله أجل و أكرم من أن يتركك: 7١5/7‏ 

ل 

الله الله فى الأيتام فلا تغتوا أفواههم: 0/ 7١١‏ 
1 

اما و الهّل لو لا ان الرسل لا تقتل ...: ه/ 777 


0 0 
الله الله فى الطبقه السفلى ...: 8/ /اع8" 


0 

الله مع القاضى ما لم يجز: #/ 598 
اللهم ارحم خلفائى: ؟/ 4507 8/ 18 
اللهم انْكك تعلم أنه لم يكن: */ 8ع 


اللهم ان هذا المقام لخلفائكك: ١78/١‏ 


اللهم خذ العيون و الأخبار عن قريش: 0/ 71/0 


اللهم صل على محمد و آل محمد: 8/ /77 
اللهم فاهدنا لما اختلف فيه من الحق ...: ١87 /١‏ 
الهوا و العبوا: فانّى أكره أن يرى: "٠.17/0‏ 

... أليست نفسا: ٠0/7‏ 

أما ترضى أن تكون منى بمنزله هارون: ١77 /١‏ 
... أما الرطبه فليس عليكك: 2/ ا 

أما لكم من مفزع: */ ١88‏ 

أما و الذى فلق الحته: /١‏ 12م 

2 

أما و الله ان الرسل لا تقتل ...: ه/ 777 

الاو ان امامكم قد اكتفى من دنياكم ... /٠‏ 572 


امام عادل خير من مطر و ابل: 


اا ارعام 
الامام الجائر خير من الفتنه: /١‏ 791 

الامام منا لا يكون الا معصوما: /١‏ 88١؛‏ ؟/ ١08‏ 
الامام يأخذ الجاريه الروقه: 1/8/1" 

الامام يجرى و ينفل: 2/ 158 /ا/ و8 

الامام يقضى عن المؤمنين الديون: 7١7/١‏ 

... امامهم الذى بين أظهرهم: ١//51؟ /١‏ 0م" 


الامامه نظام الأمه: (/ لاد ار عو١ا‏ 


امن الناسن ان مفو 


0 
ب الأموالى الله بشنعه حبك نشاء: .م 


أمر رسول «ص» الزبير بن العوام أن يعذب: 
”ره 

أمر على «ع) بهدم دار حنظله: 0/ ١/ا"‏ 

أمر على «ع) مناديه فنادى: 2/ 28٠١‏ 018 
أمرت أن أقاتل الناس: ه/ 77؛ ع/ الاع؛ /1/ 044 
بد أموق أن أنهي اعم 

... أ مسلمان أنتما ... فامر: 0/ #م 

... أمَا الذى قتل فيقتل و امّا: / 707 

... اما أن ترجع الى المناكحه و إِمّا: 7 1ه 


أما بعد فاستخلق على عملكك: 6/ 819 


أمَا بعد فأقم للناس الحج: */ 411١‏ 8/ 6017 

أمَا بعد فان بيعتى بالمدينه: 7/ 80٠‏ 

أما بعد ان الجهاد باب من أبواب الجنه: /١‏ 4777 / 1م 
أمَا بعد فانٌ حقا على الوالى: ه/ ه*"؛ ع 

أمَا بعد فانٌ دهاقين أهل بلادك ه/ 8/2 

أمَا بعد فانٌ صلاح أبيكك غرّنى منككث: 6/ /011؛ ه/ 1/17 
أما بعد فانٌ عينى بالمغرب كتب: ع/ لمع" 

أمَا بعد فانّك دسست الرجال 8/ 7/٠١‏ 

أمّا بعد فانّى كنت أش ركتكك: ه/ ١00‏ 

... أمَا بعد فتبا لكم أيتها الجماعه: ؟/ 00 

أما بعد فالعجب كل العجب: 8/ ١8/‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ل ص: 5177 


أمّا بعد فقد بعثت 


اليكم عبدا: ؟/ رأ / عمم 
أمّا بعد فقد بلغنى عنكك أمر: ع/ #١‏ ه/ ١0‏ 
أمّا بعد فقد بلغنى موجدتكك: ع/ 117 
, 
أمَا بعد فقد جعل الله سبحانه-/ لى عليكم: ؟/ 2:02 ذ/ “الام 
أمَا بعد فقد علمتما-/ و ان كتمتما-/ أَنّى: 7/ 81 
أمَا بعد يا بن حنيئفء فقد بلغنى: ©/ 481 ه/ لالع 
ل 
أمّا ما سألت عنه أرشدك الله و ثبتكك: ١2/ /١‏ 
... أمناء الرسل: 7/ /781 
... الأمناء على حلاله: 7/ / 
أمير الجيش زيد بن حارثه فان قتل: 7/ 017 
... أمن عليكك حتى ترجع: 2/ 688 
أنا أعلم الناس بالمجوس: 7/ ٠١١‏ 
... أنا أفعله: ه/ 9 
ا 
أنا أولى برسول الله «ص»: /١‏ ”ع؛ 8/ 178/ 
أنا أولى بكل مؤمن من نفسه: ١90 /8 4178/١‏ 
... انا نقيبكم: ع ععس بر بارع 
أنا وارث من لا وارث له: /ا/ 9.ع؛ 7ع 
ان أتاكم آتِ منّا فانظروا: ؟/ 00 
ان أعطيتم الخمس و سهم النبى: 7/ "1/١‏ 


آل اقم الحد فيهم على المسلم: فكدياة للدي 


ان أمّر عليكم عبد مجدّع: ؟/ /ا1؛ / 2" 

عران كات فا عليه شي خاو 

أن تو لو هقانا تجدوة هاذيا فيك 9رة؟ 

... ان شاء أولياؤه قتلوهم جميعا: 751١ 40 /© ؛52٠ /١‏ 

ان شئتم فآجروه و ان شئتم: ©/ ١1/7‏ 

انفع الناس للناس ...: 17/9 

... ان قاتلوا عليها مع أمير: /١‏ 85؟؛ 2/ الال لا لعل عار" 
... ان قسمتها اليوم لم يكن لمن يجىء: 19/2" 

اذه كان الرجل الفيث يوا لان 

ان كان الطعام كثيرا يسع الناس: ه/ على ٠١7‏ 


ف 


كان غير معروف بالقتل ضرب ضربا شديدا: 

عه 

... ان كان المجنون أراده فدفعه عن نفسه: 721١ /١‏ 

... ان كان له مال أخذت الديه: /١‏ هع؟؛ ع/ 517 

عذان 315 العمل كه لد أذ و ححيين ١‏ عا 
ل 

... ان كنت كاذيا فلا أماتكث الله: 2/ /الاه 

ان لا تجهزوا على جريح: 2/ 07 

أن اوت ا ل اع 

ددأن لأيتل مثل ولا مدي 2 دة 

ان لقيتم عاشرا فاقتلوه: 4/ ١/١‏ 

... ان نزلتم بقوم فامروا: 7/ ١9/8‏ 

ان وجد قتيل بأرض فلاه أدّيت: /١‏ 78 

نات وهبوا ذمه ضمئوا دكة» ل ؟ 

...ان يؤخذ من العسل: 8/ 6٠‏ 

... ان يثبت عليه الجرم باقرار أو بينه 77 0/١‏ 

أنبئت بسرا قد اطلع اليمن: 8/ 70" 

... أ نبرز لهم من المدينه أم نكون: ”/ 45 

الأنبياء و اوصيائهم لا ذنوب لهم: 1١88/7‏ 

... أنت رسولى اليهم فى هذا: 717/7 


... أنت سرقء فباعنى بأربعه أبعره: 6/ ١1/8‏ 


... أنت فى حل ... أحدهم يثب على أموال: 108/9 
انت فى حلّ مما كان من ذلكك: /7/ 61/1١‏ 

أنت منى بمنزله هارون من موسى: ١7 /١‏ 
أنتم وفيتم سبعين أمه أنتم خيرها: 7/ 08" 
الأنصار أعفه صبر و الناس تبع لقريش: ؟/ 1١8٠‏ 
الانصاف زين الامره: "/ 7١37‏ 

انصر أخاكك ظالما أو مظلوما: ع/ 8/8 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ل ص: 57/7 
... انطلق الى بنى قريظه فانظر: ©/ ١76‏ 

... انطلق فادخل فى الناس: ع/ ٠ع‏ 

... انطلقًا الى هذا المسجد الظالم اهله: / 0١6‏ 


... انظر الى أهل 


المَغك و المطل: "/ 17" 
انظر خراجكك فجدٌ فيه و لا تتركك منه درهما: 
ذم حك لا هل 


انظروا الى رجل منكم يعلم شيئا: ؟/ 108؛ غف 
انظروا أهل بيت نييكم: ١0/١‏ 


... انظروا فى القرآن فما كان: لا/ 5١8‏ 


0 
انظروا لأنفسكم فو الله ان الرجل: */ 1١49‏ 


5" انظروا هل من وارث: فافض 
ع ل 
الانفال لله و للرسول «ص» وو هى كل أرض: // ”ع7 


الأنفال ما لم يوجف عليه بخيل و لا ركاب: ل وال زعم 


0 
انكر زسول الله :«ض)اقتل النساء و الضعياةة 


ع/ ونع 


أنه عن الحكره فمن ركب النهى فأوجعه: ه/ 8١/‏ 


0 
ان الأئمه فى كتاب اللّه-/ عرّ و جل-/ امامان: ١79 /١‏ 


أن الأمه عن قريق عرض اا 
ا 
انا اهل بيت اختار الله لنا الآخره ...: ١///ا‏ 
... انْ أبا اليقظان كان رجلا: 2/ 07١2؛‏ ١ه‏ 
0 
ان أحب الناس الى الله يوم القيامه: "/ 598 


ان أحق الناس بهذا الأمر أقواهم عليه: ١39 /١‏ 


ان أداء الصلاه و الزكاه و الصوم: ؟/ 77١‏ 


ان أرض الجزيه لا ترفع: 771/1 


انّ الأرض كلها لنا فما أخرج: 7/ 48" 


0 
ان الأرض لله-/ تعالى-/ جعلها وقفا: /ا/ 78 لع؛ 8/ "الى 16ل ١21“‏ 


انّ أشد ما فيه الناس يوم القيامه: ©/ 4١18١‏ 1/ و2 
انّ الأشلّ اذا سرق قطعت: ©/ 77؟ 


ان أفضل الجهاد كلمه عدل عند امام جائر: 78/77 
لا 0 ع 

ان الله أجل و أعظم من أن يتركك الأرض: "78/١‏ 
:. 

ان الله بعث محمدا «ص): /7/ ٠١7‏ 
:. 

ان الله-/ تباركك و تعالى-/ اتخذ ابراهيم عبدا: ١7١/١‏ 


0 
ان الله-/ تباركك و تعالى-/ أنزل فى القرآن: /١‏ 7/8/8 


اث اللفدر عبار كفنو تماليخ د ربعت بر عر ا 
: 
انْ الله-/ تباركك و تعالى-/ سيؤيّد هذا الدين: 2/ علا 
:. 
ال الله-/ تباركك و تعالى-/ قد حرّم دماءكم: 5/ 1980 
:. 
ان الله-/ تباركك و تعالى-/ لم يدع شيئا: 788/١‏ 
:. 
ان الله-/ تباركك و تعالى-/ جعل الاسلام: 0/ 77١‏ 


1 
انْ الله-/ تباركك و تعالى-/ هو القابض و الباسط: 


ع ولع 
ا 

ان الله جعل لنا أهل البيت سهاما: 2/ *ه١؛ /١/‏ “الل “رع 
ا 

ان الله جعل لكل شى ء حدًا: "/ ع/ا© 
ا 

ان الله جعلنى اماما لخلقه: 0/ 71 
ا 

ان الله حد حدودا فلا تعتدوها: "/ ١ض‏ #/ 8م 
ا 

ان الله حرم من المسلم دمه و عرضه: 6/ 7/1 
ا 

ان الله خلق آدم من طين كيف يشاء: ٠78/7‏ 
١‏ 

ان الله رفيق يحب كل رفيق: “ا ععع 
ا 5 

ان الله-/ سبحانه-/ فرض فى أموال الأغنياء: / 9ع 
ل 3-4 

ان الله-/ عرّ و جل-/ تطوّل على عباده: ه/ ٠‏ 
ل 3-4 

ان الله-/ عرٌّ و جل-/ خلق الجنه طاهره: 7/ ١9‏ 
لا 3-4 

ان الله-/ عرّ و جل-/ فرض الزكاه: 2/ لاع 
لا سل ع 

ان الله-/ عر و جل-/ فرض على الأغنياء: 8/./8 
ل 3-4 

انْ الله-/ عر و جل -/ فرض للفقراء: 88/8 


انَّ اللّه-/ عرٍّ و جلّ-/ لا يعذب العامه: 7/ .4م 8 برعم 


1 
ان الله-/ عر و جل-/ و كل بالسعر: 4178/0 ١79‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 575 
ل 3-4 

انْ الله-/ عر و جل-/ يؤيّد هذا الدين: ع/ع/ 
ل 3-4 ع 

انْ الله-/ عر و جل-/ يمتحن الأوصياء: 2/ 5٠١‏ 
ل 3-4 

ان الله فرض الجهاد و عظمه: /١‏ 77؟؛ 0/ 77 
ا 

ان الله فرض طاعتنا فى كتابه: /1/ 4/# 


1 
انّ الله فرض على أئمه العدل: 


؟/ ”7ة؛ ن/ ١١1/‏ 


1 
ان الله قد جعل لكل شىء حدًا و جعل: "/ ع/اع؛ 8/ا©, هع 


0 
انْ الله لا يجمع أمتى ... على الضلاله: 4868/7 ١78/7‏ 


0 
انّ الله لا يجعل لعجله العباد: /١‏ 7177 


0 
ان الله لا ينتزع العلم انتزاعا و لكن: ؟/ 7108 


0 
ان الله لما فتح على نبيه: /1/ ع" 


ل 
ان الله ليؤيّد هذا الدين بقوم: ١/198؛‏ 


1 
ان الله ليدخل بالسهم: 0/ 9" 
ّ 
... ان الله هو المسعّر القابض: ١79/8‏ 


1 
ان الله و كل بالأسعار ملكا: 8/ ١79‏ 


1 
ان الله يعذب الذين يعذبون الناس فى الدنيا: / ه/اه؛ /1/ /7/7 


ل 
ان الله ينصر هذا الدين: ع/ع/ا 


ان التى ا 

ان الذين يعذبون الناس: 7/ //7 

ان الامام أبو اليتامى و انّما: 0/ ٠١١‏ 

... ان الامام يعطى هؤلاء جميعا: ٠6/2 ؛7٠١ /١‏ 

ان الامامه زمام الدين و نظام المسلمين: ١ #١4 /١‏ عو “ير لان ع ع.سم 
ان الامامه فيهم ...: 1١9/7‏ 

انْ امرأه استعدت على زوجها: ع/ ١78‏ 


ان امرأه استعدت عليا «ع) على زوجها: ©/ ١1؛ ١/0‏ 


ان امتى لا تجتمع على ضلاله: 77 ١78‏ 

نَّ الأمير اذا ابتغى الريبه فى الناس أفسدهم: 

ع لان ع عو 

انّ أمير المؤمنين «ع) أتى برجل اختلس: / 99©؛ ع/ فى /11 
ان أمير المؤمنين «ع) ألقى صبيان الكتّاب: */ 0١ع؛‏ ١هه‏ 

ان أمير المؤمنين «ع» أمر قنبرا أن يضرب: /١‏ 8ه 

انّ أمير المؤمنين «ع» حللهم من الخمس: 8/ /52 

انّ أمير المؤمنين «ع) رأى قاصًا فى المسجد: / 5١1‏ 

ان أمير المؤمنين «ع» رفع اليه رجل عذب عبده: 


مر عن على 


ع7 
ان أمير المؤمنين ١ع»‏ صاحب رجلا: 0/ "9٠0‏ 

انّ أمير المؤمنين «ع) قال: من أقر عند تجريد: 5/ 7/9 
... ان أمير المؤمنين «ع) قد سار: 508/2؛ // 778 

ان أمير المؤمنين «ع» كان لا يرى الحبس: ع/ ١2٠‏ 

ان أمير المؤمنين «ع) كان يأمر: ©/ ٠7٠١‏ 

ان أمير المؤمنين «ع» كان يحبس ثلاثه: ©/ ٠١1‏ 

و ل 

ان أناسا كانوا عللى عهد رسول الله «ص»: 811١/١‏ 

ان الأنبياء لم يورثوا دينارا ولا درهما: 7/ ١2١‏ 

ان الأنفال ما كان من أرض: /ا/ “اع وال عام 

انّ أهل الطائف أسلموا: 2/ ١0‏ 

أن أوكق الناس الأساء ؟رقو؟ 


ان أول ما استحل الأمراء العذاب: 7/8 0/1 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ل ص: 57/5 
ان أول ما دخل النقض على بنى اسرائيل: 7/ 5٠٠١‏ 
ان بنى تغلب أنفوا من الجزيه: 2/ هلالء /ال1ا 


ان بنى قريظه نزلوا من حصنهم: 2/ © 


ان التقيه جنّه المؤمن /١ 4١8/١‏ لام 

انّ ثلاثه نفر رفعوا الى أمير المؤمنين «ع): 6/ 70٠‏ 
انَّ جبرئيل كرى برجله: 1/ عم 

انّ الحجاج طلبه و قال: تلعن أبا تراب: 9/8.77" 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: 570 

ان الحكومه انّما هى للامام العالم بالقضاء: ؟/ 9" 
انّ الحلم بمنزله الظل» فان شئت: 518/7 

انْ خليلى أوصانى أن أسمع و أطيع: 0/ 0ع" 

ان الخمس و الفى ء و الأنفال للامام: 0/1" 

انّ دار الشركك يحل ما فيها: 2/ ١ه‏ 


... أن 


الديه على ورثته فان لم يكن له: ١/١‏ 

ان ري ثبا ركف وتعالى -/ استشار ١‏ 
انْ رحى الاسلام ستدور: ؟/ 17.©؛ 7# عنم 
انّ رجلا أتى أمير المؤمنين «ع): 8/ 187 

انّ رجلا استعدى عليا ١ع»‏ على رجل: 0917//7 


ان رجلا كفى لرجل بنفس رجل: 178/5 


ان رجلا نزل بأمير المؤمنين ١ع):‏ "/ "1٠١‏ 
ْ 
ان رسول الله «ص» أتى باليهوديه: #/ 8.ع؛ ه/ الام 
ْ 
ان رسول الله «ص» افتتح خيبر: 1/ ٠١‏ 
ْ 
ان رسول الله «ص» أمر بالنزول: /ا/ ١98‏ 
ْ 
ان رسول الله «ص» بعث جيشا: ؟١/‏ 27؛ 8 
ْ 
انّ رسول الله «ص» بعث خالد: /9/ ٠١8‏ 
ْ 
ان رسول الله «ص» بعثه: /1/ ١78‏ 
ْ 
ان رسول الله «ص» خرج بالنساء: 2/ 459٠‏ /// لاع 
ْ 
ان رسول الله «ص» سجن فى المدينه: / 87؛ ع/ ١9‏ 
ْ 
انْ رسول الله «ص» ضرب فى الخمر ثمانين: "/ /اذه 
ْ 
ان رسول الله «ص» عامل أهل خيبر: ©/ 01 
ان رسول الله «ص» عرضهم: 2/ /ا© 
ا : 
ان رسول الله «ص» قال لابى ذر مق إخراج الخمس: 


ا ل اا 


ان وسول الله نض )قال لاك لا يغل 02/1 
١‏ 

ان رسول الله وض قال: مق ضرت الناسن؟ 1/ مم 
١‏ 

ان رسول الله «ص» قال: يا فلانء انْ المسلمين: 


مرو.ع 
ّ 

انْ رسول الله «ص» قبل الجزيه: / 70٠‏ 
ْ ا 

ان رسول الله «ص» قضى انْ الأرض: 7/7/8 
ْ 

انّ رسول الله «ص» كان اذ أتاه: /ا/ ع٠‏ 
ْ 

ان رسول الله «ص» كان اذا بعث: ع/ عع 
ْ 

ان رسول الله «ص») كان يستشير / 
ْ 

ان رسول الله دص» لم يورث: ”ع 


لا 
ان رسول الله «(ص» لما 


أفاء: ع/ نعم موم 


1 
ان رسول الله «ص» لما ظهر: 07/8" 


1 
انّ رسول الله «ص» لما فرغ: 8/1" 


1 
انْ رسول الله «ص» مر بالمحتكرين فأمر بحكرتهم: 
.ع 

ْ 
انْ رسول الله «(ص» نهى عن احداث الكنائس: 
70 


1 
ان رسول الله «ص» و أبا بكر وعمر: #/ 018 
1 


انوسول:اللسودئ ا كل اكل الشداو سلس 7 
م الع 
ع لا ع 

ان السلطان لأمين الله فى الأرض: /١‏ 7" 
ان السلطان العادل ...: /١‏ 1م 

ا 
ان السلطان ظل الله ...: /١‏ 81م 
ان سمره بن جندب كان له عذق: */ ٠١‏ 
ان السنه لا تقاس: #/ ١#‏ 
ان شب وزرائكك من كان للاشرار: "/ 7١1‏ 
ان صاحب المكس فى التنار: 8/ ١87‏ 

: 
ان عادىٌ الأرض لله و لرسوله: ١/8‏ 


ان عبد الله ابن سبا كان يدعى النبوه: 5/ 778 


ان العرافه حق و لا بد للناس: ©/ مع 


انْ على الامام ان يخرج المحبسين: ١98 /١‏ 

ان على كل انسان منكم: 7/ 1١78‏ 

انَّ العلماء ورثه الانبياء و ذاكك: ؟/ ١0/‏ 

انّ على ابن أبى طالب «ع) ... أحرق طعاما: "/ 61؛ 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 578 
7١م‏ مراع 

انّ على ابن أبى طالب «ع) كان يلبس: 0/ 678 
ان على ابن أبى طالب «ع) لما قتله: ©/ ١81"‏ 
اترعليا ات ركد عون كرو 81 

ان عليا ١ع»‏ أتى برجل كفى برجل: 5/ /ا/ا١‏ 

انّ عليا ١ع»‏ أتى بسارق فقطع يده: 76 77/8 

ان عليا «ع» أجاز أمان عبد مملوكك: 8/ 70١‏ 
انّ عليا ١ع‏ حبس متهما بالقتل: ©/ ٠٠١‏ 

انّ عليا ١ع‏ رفع اليه أن رجلا اختلس: 7/6 ١84‏ 


ان 


عليا ١ع)‏ قال: اذا ولد المولود: 8/ ١9؟؟؛‏ 8/ لاع 

انّ عليا ١ع»‏ قال: انما الحبس: 6/ ١8٠‏ 

انّ عليا «ع» قال: لا يصلح الحكم: 0/١‏ 

ان عليا ١ع‏ قضى فى أربعه تباعجوا: ٠١7/5‏ 

ان عليا اع» قضى فى الدين ان يحبس: ©/ ٠٠١‏ 

ان عليا ١ع»‏ كان اذا أخذ شاهد زور: "/ ووع؛ ع/ 41و)؛ ع/ ١98‏ 
ان عليا ١ع»‏ قال: كان لى أن أقتل المولى: */ ٠ه‏ 

ان عليا ١ع»‏ كان يجعل للفارس: #/ 786 

ان عليا اع كان يحبس فى الدين: /١‏ هع؟؛ ع/ /ا8؛ ١80‏ 
انّ عليا ١ع»‏ كان يخرج أهل السجون: 6/ /ا١١‏ 

ان عليا كان يخرج الفساق: ع/ ١١9‏ 

ان عليا ١ع»‏ كان يسهم للفارس: 2/ 186 

ان عليا «ع» كان يطعم من خلد: ع/ ٠١١‏ 

ان عليا ١ع»‏ كان يفلس الرجل: /١‏ 760 

ان عليا ١ع»‏ كان يقول لا أجير فى الهلال: 0/ 7 

انّ عليا اع» كان يقول لا قطع على أحد يخوف: 
/الاله 

ان عليا ١ع»‏ لم يكن ينسب احدا 0/ 98" 

انّ عليا ١ع»‏ لما مضى لسبيله: /١‏ 4189 7/ /59 


ان عليا ١ع»‏ هدم دار جرير و دار قوم: 7/ 019 


انّ عليا اع» وظف على الفقير دينارا: 1/ ١77‏ 
:ان عمد الأعمى مثل البخطأة 71 اع 
...ان عملكك ليس لكك بطعمه: /١‏ /الالء 7/ ٠١9‏ 
... ان عمّى كان رجلا لدنيانا و آخرتنا: /١‏ ومع" اماع 
ان الغادر ينصب له لواء يوم القيامه: ه/ ١2‏ 
: 
ان غلاء السعر و رخصه بيد الله: ه/ ١٠‏ 
ان الفتنه اذا أقبلت شبهت: /١‏ وم 


ان فى أيدى الناس حقا: ؟/ 71 


ان فى كتاب على «ع) أن كان يضرب: 518/7 
... انْ قائما «ع) لو قد قام: 501/2 
ان القرآن أنزل على النبى «ص»): 17/ 2١‏ 
: 
ان القصد أمر يحيه الله ٠77‏ 
ان القوه الرمى: / 0 
ان قوما لا يحضرون الصلاه معنا فى مساجدنا: 


”11 ١ 


انّ كل عسكر أو فرقه غذت بغير أمر الامام: 2/ 608 
م 

انْ لله-/ تعالى-/ مع السلطان ...: ؟/ ١81‏ 

ان للام ثلثى البر و للأب الثلث: ١١1١77‏ 

ان للحرب حكمين: اذا كانت الحرب قائمه ...: 

ع/ اعه 

انّ لصاحب المال أن يعمل بماله: ؟/ 7/8 

ان لقائم بأمور المسلمين بعد ذلكك: 4701/١‏ 17/ 7" 
ان لكل شىء حدا و من تعدى: "/ 0888 

ان ما أخطأت القضاه فى دم أو قطع: 450٠ /١‏ / ٠غعه‏ 
انْ محمد بن أبى بكر كتب: 17/ 707 

ان المشوره لا تكون الا بحدودها: */ 9٠‏ 


ان سي ع ترون 6م 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: //51 


مدان تقافكك ركه حي بعر اعم 

ان الملائكه تخصر الرهان: 8.8/0 

ان الملائكه لتنفر عند الرهان: ه/ ٠١1‏ 

ان مما استحقت به الامامه التطهير: ١6# /١‏ 
انّ من أسلم من المسلمين: 7/ ١87‏ 

انْ من أشد الناس عذايا: "/ ع8مع 

ان من أعظم الناس حسره: "/ 6286 

ان من عرف شيئا فليأخذه: 2/ ٠ه‏ 

ان من مات و ليس له وارث: /٠/‏ /1ا 

... انّ منكم رجالا نكلهم الى ايمانهم: 0/ 5/٠0‏ 
ان موسى و هارون «ع) كانا نبيين: ؟/ ١78‏ 
ان النبى «ص» استخلف ابن أم مكتوم: 7/ ٠6‏ 


ان النبى «ص» باع حرا أفلس فى دينه: 


ع ع/١‏ 

ان النبى «ص» بعث خالدا: ٠١8/7‏ 

ان النبى «ص» بعثه ... فقال: ان الناس: "/ 9.# 
ان النبى «ص» حبس رجل فى تهمه: / 4/817؛ ع/ و١‏ 
ان النبى «ص» حبس فى تهمه رجلا: ©/ 2ع 

ان النبى «ص» حجر على معاذ و باع: ©/ ٠7٠١‏ 

ان النبى «ص» دفع الى يهود خيبر نخل خيبر: 
عام 

ان النبى «ص» ضرب على نصرانى بمكه: / ١1/9‏ 
ان النبى «ص» ضرب على نصارى: 4١0/4 /٠/‏ /1917 
ان النبى «ص» ضرب فى الخمر ثمانين: "/ /اهه 
ان النبى «ص» فادى جماعه من كفار: 2/ ععع 
ان النبى «ص» قال: اقتلوا: ع/ عع 

ان النبى «ص» قال: أنا أولى بكل مؤمن: ه/ ١9‏ 
ان النبى «ص» قال مخاطبا لعشيرته: "/ ١١١‏ 

ان النبى «ص» قسم يوم خيبر: 8/ 7/6 

ان النبى «ص» كان اذا بعث أميرا: /ا/ ١١‏ 

ان النبى «ص» كان قوته العشير: 8/ 7١‏ 

ان النبى «ص» كان يحبس فى التهمه: 6/ ١1/‏ 


ان النبى «ص» كان يحبس فى تهمه الدم: */ 887؛ 90/6" 


ان النبى «ص» كان يخطب: 2/ 1/9 

ان النبى «ص» لما بعث الى ابن أبى الحقيق: ©/ .© 
انَّ النبى «ص» لما دخل المدينه: 7١/7‏ 

ان الناس اذا رأوا الظالم: 01/7 

ان الناس سيتقاضون اليكك فاذا اتاكك: "/ 81٠١‏ 
ان الناس مسلطون على أموالهم: 7/ 5/8 

ان النفس اذا احرزت قوتها: / 97 

أن التفى هو اسن هه أو كرس عار 

ان نوحا حمل فى السفينه: ١78/7‏ 

ان هؤلاء قد تمالثوا: /١‏ /ا."؛ ع/ .م 

انّ هذا الأمر فى قريش لا يعاديهم: ؟/ ١30‏ 


ان 


هذا الأس لا ينقد عن نض ١1/1‏ 
... ان هذا المال ليس لى و لا لكك: 0/ ١10؛‏ غ/ 27 /ا/ .لو عي ورم 
ان الوالى اذا اجتهد: */ ه0١‏ 
ان الوفاء توأم الصدق: 8/ 7217 
1 


انانهوةنا كأن الفعلى رشول اللضهر ععم 


ان يهود بنى النضير: 574/2 
انّ يهوديه كانت تشتمء 1/ 7018 
! 
انا أهل بيت اختار الله لنا الآخره: /١‏ /الاثم 
... أنا لا نستعمل على عملنا من يريده: ؟/ 948 
انا لا نمنعهم الفى ء و لا نحول بينهم: 0/ 96" 
... آنا لو فعلنا هذا لكل من نتهمه: "/ 88ه؛ ع/ ١0‏ 
ا 
... انا والله لا نولى على هذا العمل: ؟/ 48؛ / ٠١/8‏ 
انْكك ان اتبعت عورات الناس: */ 1/2؛ 6/ 790 
... انك تسمع ما أسمع و ترى: ١84/7‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 4 ص: /57 
... انك تقتل و تصلب كما قتل كما قتل أبوكك و صلب: "09/١‏ 
... انك طيب الريح حسن اللون: ه/ 6*0 
الكم لعلكم تقاتلون قوما: 1/ ٠١‏ 
... انما ارض الخراج للمسلمين: 77/8 


الها السين بهدية القوين واروع؟ 


الما "آم الناسح. أن راتوا هذه الأحجان 5/١‏ 
ل 
انّما أمروا بالحج لعله الوفاده الى الله: 7١ /١‏ 
انما انا بشر و انكم تختصمون الى: 777/9 
انما أنت فينا رجل واحد: 6/ لام 
انما جعلت الجماعه لثلا يكون الاخلاص: ١98/١‏ 
انما الحبس حتى يتبين للامام: /٠‏ 6/1 
... أنّما حرم الله الجزيه من مش ركى العرب: ١١7/7‏ 
انما الحكره أن تشترى طعاما: 8/ على ١١‏ 


انما الحكره أن يشترى طعاما: ه/ /ا/ 


لمحف 


على المشاوره: ؟/ 6م 


1 
انّما الخليفه من سار بكتاب الله: ؟/ مع عنم 


0 
انما السعر الى الله يرفعه: 8/ ١١1/‏ 


ل 
انما سنّ رسول الله «ص» الزكاه: ©/ ١ع‏ 


انما الطاعه 5000 ع١‏ 

... نما العشور على اليهود و النصارى: 8/ 199 ٠٠١‏ 
انّما علينا أن نلقى اليكم الأصول: "/ 11 /11 
00 

انّما قال الله-/ تعالى-/ انما جزاء الذين: ©/ ١‏ 

انما للمر! ما طابت به نفس امامه: 8/ 5١‏ 

انما له القمن :قلق بس 2/2 ١لا‏ 

الما المويتوة ارم ب أ 

الما امتلى فى الأنبياء ككل رحل 1/5 1؟ 

انما الناس تبع المهاجرين: 7/ 07" 

... انما هو على القوى المطاع العالم: / لاهلا "/ 9و" 
انما وضعت الزكاه اختيارا للأغنياء: 2/ لاع 

انما يأمر بالمعروف و ينهى عن المنكر: / .٠ع‏ عمع 
انما يؤمر بالمعروف و ينهى عن المنكر: */ ع اوم 
انما يجمع الناس الرضا و السخط: / وم" 

انما يعنى: أولى بكم أى أحق بكم: ١02 /١‏ 


أنه أتى برجل قد كفل بنفس: 178/6 


أنه أتى برجل كبير البطن: / 2١18‏ 

أنه أتى بسارق فقطع يده: 5/ 3, ١١‏ 

أنه أحرق طعاما محتكرا بالنار: / 0٠09‏ 

... انه اذا كان ذلكك: ع/ عع*”7 7.ع 

... أنّه استقطع النبى «ص» الملح: 7/ 00 

... أنه ان لم يكن للزوج ولى طلقها الوالى: /١‏ 552 
انّه بايعنى القوم الذين بايعوا أبا بكر: 7/ 21 ٠ه"‏ 
أنه بنى حظيره من قصب: ع/ 79 

أنه بنى سجنا و سماه نافعا: ؟/ 8ه 

أنه جعل على أغنيائهم: // 187 


أنه خمّس ما حواه عسكر أهل النهروان: 8/ 


اله 
انّه رأى بعثه العيون: ©/ /ع" 

أنه رخص فى أخذ الجزيه: // ٠١9‏ 

نه رفع الى أمين الموميية «ع) رجل: */ 9 

انْه «ص» عامل أهل خيبر على النصف: /١‏ /الا 
انه اع قبض ما وجد فى عسكر الجمل: 8/ 0٠8‏ 
انه قد حق لى أن آخذ البرى ء: */ /م 

انّه قسم فى النفل للفارس سهمين: 2/ 7/7 

انه قضى أن الخراج بالضمان: // 781 

أنّه قضى ان يحجر على الغلام: ©/ ١١‏ 

... أنه قضى بذلكك: ع/ 707 

أنه قضى فى أربعه نفر شربوا الخمر: 8/ 7١ 37٠01‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 5179 
أَنْه وص» كان اذا بايع النساء: 08/7" 

أنه كان اذا سرق الرجل اولا: ع/ ١١‏ 

أنه كان يحبس فى النفقه: ع/ على ١87‏ 

أنّه كان يمشى فى الأسواق وحده: ه/ /1ؤم 

أنْه كره سؤر ولد الزنا و سؤر اليهودى: 7/ ١1‏ 
أنه لا قدست أمه لا يأخذ: /١‏ #12 7/ الع 


أنه لا يقطع الطرار» و هو الذى يقطع: ©/ هلل 7/5 ١84‏ 


انّه لا يضرب احد فى شىء ...: / 2180 

أنه لم يكن قبلى نبى الا قد أعطى: / ١85‏ 

' 0 / 

أنه لما نزلت الايه سأل رسول الله «ص»): 0/ /701 
أنه لما هزم أهل الجمل جمع كل ما أصابه: ©/ 0٠١‏ 
... أنه ليس للامام أن يعفو: /١‏ 528؛ /1/ لاس “اام 
أنه ليس على الامام الا ما حمل من أمر ربه: 7 0٠١‏ 
أنه «ص) مد بالمحتكرين فأمر بحكرتهم: 7 
انْه نهى عن الحكره: ه/ ١ه‏ 

انّه نهى عن قتل النساء و الولدان: ع/ م٠‏ 

انه نهى عن قتل المرتدّه: 6/ م7 


انه 


«ع) ورد رى و شهريار و فى المراجعه ورد قم: 
ع/م 
انه يضاعف عليه اليمين ... و الوالى: /١‏ 788 
ع لحو ا الوا و ا 
... أنه يقتل السيد و يستودع العبد: ؟/ 70 
... إِنها تسترق: ©/ م٠‏ 
... إِنّها لكبيره الاعلى الخاشعين يا أخا بنى نهد: 
كن 
... أنّها نزلت فى الامره: ١70 /١‏ 
انّهما لن يفترقا ...: /١ /١‏ 
... نهم حجتى: 7/ 788 
... انهم صبوا الى تعطيل: 7/ ١١1/‏ 

ل 


انهم قد سمعوا رسول اللّه «ص» يقول عودا: 87/7 


1 1 
:الى جلف بالله ما كذي.رسول الله ةق 


الى 'أنا الذى سهان 1 فى التوراه ه/ اعم 

انّى اوشكك ان ادعى فاجيب ...: / 9م 

انّ تاركك فيكم الثقلين: ١5٠١ /١‏ 

أنْى تاركك فيكم ما ان تمسكتم: ١١0 /8 410٠ /١‏ 
... انْى رأيت العرب رمتكم عن قوس واحده: 7/ 49 


5 
انْى قد رأيت و الله خيرا: / عو 


انْى لآخذ على التهمه: / 87ه؛ ع/ ١0‏ 

انْى لآخذ من أحدكم الدرهم: 2/ /اا؛ /ا/ عم لوع 
انّْى لا أخيس بالعهد: ه/ 717 

الى لاق أن أفارقكم ولا يطلبنى: / ١7١‏ 

... أنْى لاستحى أن يغلب جهله علمى: 8/ 91 

... انّى لست أخذ الجزيه: // ١١5 3٠١8‏ 

انّى لم ابعث باليهوديه و لا بالنصرانيه: / لال" 

الى مشت على أغل الضرءة 17/2 


1 
انْى نظرت فى كتاب الله فلم أجد: 8/ ١6‏ 


0 

فاق ف الله لأ اجن الى اسماعيلفن هذا الفى. : 
ه/ ١/9‏ 

... اهرق الخمر و اكسر الدنان: 0180/7 


أهل الاسلام هم أبناء الاسلام: 8/ 1١8٠١‏ 


أهل المدائن المحبساء 


فى سبيل اللّه: 0/ ٠‏ 
ا 

أوحى الله الى شعيب النبى (ع): 9/ ٠ع‏ 
, 

أوصى الخليفه من بعدى بتقوى الله: 0/ 1 

... أولتكك رفقائى فى الجنه: 7/ 707 

أولى الناس بالعفو أقدرهم على العقوبه: "/ ٠01‏ 

أوّلها الصلاه ثم الزكاه ثم الصيام: 7/ 90" 

ّ 

... أو ليضربن الله بقلوب بعضكم: 6.00/7 

1 


... و ما لنا من الأرض و ما أخرج الله منها: 2/ //؛ / //ا6؟ 8/لمة 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 5/٠١‏ 
ا 

7 اى و الله لا أرزأ من أموالكم: م اعع 

... ايت فقيه البلد فاستفته: / ١1/7‏ 

... ايتمروا بالمعروف و تناهوا: 8/ /ا/ا 

... ايتنى خمسه ... هو لكك: 2/ 18 

... ايتنى عشيه لأدفع اليكك شيئا: 0/ 1١24‏ 

... أ يعجز أحدكم اذا قارف هذه السيئه: ©/ 598 

الايلاء هو أن يحلف الرجل: 5/ /75 

... اى شىء بلغنى عنكم: 7/ 71/١‏ 

... اتتاكك أن تدفع فتكسر فتعزم: "/ 516 

اياك أن تطمع نفسكك الى من فوقكك: 8/ 57١‏ 


اباكك و مشاوره النساء: ”؟/ 70١؛‏ "/ 017 


اياكم اذا وقعت بينكم خصومه: 718/7 

ايَاكم أن يحاكم بعضكم بعضا: 417١ /١‏ 4518/7 101/8 
اتاكم و الاقراد. يكون أحدكم مير "١0/8‏ 

اناكم و صحبه العاصين: /١‏ 516 

ايَاكم و الظنء فان الظن أكذب الحديث: 2741/6 799 

اانا عنى» أن يؤدى الأول الى الامام: 57١/7‏ 

ايَانا عنى خاصه؛ أمر جميع المؤمنين: /١‏ 4121 7/ 4771 / الا" 
... ايكما قتله؟ ... مسحتما سيفيكما؟: 8/ "0١‏ 

... أيكم يأخذ أمّ المؤمنين فى سهمه؟: 2/ 0١ش‏ 8١م‏ 


... أيِكم يأخذ عائشه فى سهمه؟: 2/ 0١0 48٠١‏ 


أيّما امرأه نكحت بغير اذن مولاها: ١60 /١ 418 /١‏ 
أيّما امرأه نكحت بغير اذن وليها: ٠٠8,58 /١‏ 
أَيّما ذمى اشترى من مسلم أرضا: 2/ 0/7١؛ ١70‏ 
أيّما رجل أتى خربه بائره: 8/ ١0‏ 
أيّما رجل استعمل رجلا على عشره: 7؟/ ع0 #/ 7١9‏ 
أيِما قوم أحيوا شيئا من الأرض: 8/ 5*6 /8/ /111؛ 1١88‏ 
أَيّما وال احتجب عن حوائج الناس: 08/8:©؛ 09" 
انها الأعرابي انها الس هق التويس 87 
ها المؤمنون, انه من رأى عدوانا يعمل به: 924/7 #/ ونم 
أيها الناس» احفظوا لا تحتكروا: ه/ ٠٠١‏ 
أنها النامي: اشمعوا قولى :76/0 
أنَها الناس» ألا ان ربكم واحد: */98؟؛ 77/0 
يها الناس» ان آدم لم يلد عبدا و لا أمه: ٠ /8 4117 /١‏ 
أبها الناس» ان أحق الناس بهذا الأمر: ؟/ /ا؛ ؟/ "ل 

١ 
يها الناس»ء ان الله-/ تعالى-/ حرّم عليكم: "/ 16اع‎ 
1 0 : 
أنها الناس» ان رسول الله «ص» قال: من رأى:‎ 
عمل ا مااع سار ووم‎ ١ 
أيه الناسء انّ لى عليكم حما: / ١0؛ / ع9؛ / مع"‎ 
"17/7 أيّها الناس» انكم بايعتمونى على ما بويع:‎ 


يها الناس» انّما هلكك الذين قبلكم ...: "٠١/77‏ 


يها الناس» انّما يجمع الناس: 7 "3/٠‏ 

يها الناس» انى تارك فيكم أمرين: ١١0/8 188 /8 4178/١‏ 
انها النابي ان ربكم واحد: ه/ 9؟١‏ 

أيّها الناس» قد آن لكم: 9/ 89؛ وم 

... أتها الناس-/ عن ملأ و أذن-/ ان هذا: ١91/7‏ 

ألها النامن ونفانها آنا شر يوشكف اماق وسو رف : 

١0١/١ 

بها الناس» لا تستوحشوا فى طريق الهدى: #/ /ام 


اليا اللا 


تشكوا عليا: ه/ ١17/7‏ 
ا 
... أيها الناس و الله ما لى من فيتكم: ©/ 02؟؛ 1/ وع 


حرف باء 
باسمك اللهم, هذا ما صالح: 0/ "191 
بالامام تمام الصلاه والزكاه: يت رذ يمن ١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ىه ص: 5/١‏ 
... بخ بخ» تيكك أفضل: 2/ ١/ا”‏ 

: 
... ببخصال أولها نص من الله-/ تباركك و تعالى: 


1١/6 ؟/‎ 


... البر و الشعير و الذرّه: ع/ عع لا؟ 


البر و الصدقه ينفيان: 78/8 
: : 
:. 


ع عوم 
: : 
بسم الله الرحمن الرحيم. من محمد رسول الله «ص): 
5١ 6‏ 16 191 ل" 
ل 
451١‏ 1" 
ل 
بسم الله الرحمن الرحيم. من محمد النبى «ص): 


ه/ 10 


بسم الله الرحمن الرحيم. هذا بيان من اللّه: / © 
ا 
بسم الله الرحمن الرحيم. هذا كتاب من محمد «ص» ه/ 1١8‏ 015 5915 


0 
بسم الله الرحمن الرحيم. هذا ما أمر به عبد الله: 


ع/ بع 


لا 


7١17 // لاك‎ ١ 


1 1 

بسم الله الرحمن الرحيم. هذه أمنه من الله: / 409 ه/ 190 
ّ 

بسم الله الرحمن الرحيم ... و اعلم أنى سأشير: 8/ ١89‏ 


شن الميخمة بالحنه ورد 
... بضعه عشر سوطا مابين العشره الى العشرين: 
ل اع 


... بطون الأوديه ورءوس الجبال: // 70١‏ دع" ووم 


لا 


لا 
بعث رسول الله «ص» خالد بن الوليد: // 4/ 


لا 

بعث رسول الله «ص» سريه و استعمل: 0/ 79 
:. 

بعث رسول الله «(ص» عمر و بن حزم: ؟/ 8 


«ع) محمد بن أبى بكر أميرا على مصر: 
لت رن 
ا 
بعثنى رسول الله «ص» الى اليمن: 7# 78#؛ هر ع7 لا ارق ١2٠‏ 
... بعد ما قسم أو قبل؟: 7/ هع 
, 
بكم فتح الله و بكم يختم و بكم ينزل: كيف 
ا 
... بل أدعو خلقت حواء من آدم: ١79/7‏ 
... بل للناس كافه: #/ 2١17‏ 
بلن كانت فى أنذينا: بازعم 
بلغنى أنكك تقعد فى الجامع: 7/ ١88‏ 
بلغنى عنكك أمر إن كنت فعلته: / 0١9؟؛‏ ه/ 07١؛‏ /ا/ عع لاع 
... بما تقضى: "/ 721 
تألمن و العفو كما سار 2ه 
... بنى سجنا من قصب فسماهه نافعا: / 688 
بالتض و الدلايل: لرع7١‏ 
بُنى الاسلام عليا الخمسه أشياء: /١‏ ذف /١‏ اث /ا/ ٠0ع,‏ 771/8 
بالوصيه الظاهره و بالفضل: ؟اعع 
البتتعان بالخيار ما لم يفترقا: 8/ 8*6 
... بيعوا و لا تحلفواء فانْ اليمين تنفق السلعه: 


واع 


حرف قاء 

تا ركوا التّرك: // ١١‏ 

تاركوا الحبشه: /ا/ ١١١‏ 

... تؤخد ديته فتجعل فى بيت مال المسلمين: 
كس 

ب عد فمعل فى بيت هال المسلمية: 07+ 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لل ص: 5/7 

... تؤدون الأمانه اليهم و تقيمون: 601/0 

... تبيع فى سوقنا بسعر: 6/ ٠١‏ 

تتبع العورات من أعظم السوءات: ©/ 5947 

تتبع العيوب من أقبح العيوب: ©/ 597 

تجاوز عن الزّلل و أقل العثرات: / 204 

تحب الجمعه على سبعه نفر من المسلمية: 8/ م١‏ 
... تجهز حتى تخرج الى مصرء فان عيالى: 0/ ١١1‏ 


ترد على أحدهم القضيه: 


نسيل 

تسمع و تطيع للامير وان ضرب ...: ؟/ 7/ا" 
تصدق بخمس مالكك: 180/28 

تعرفون أنّها حرام ... فأمر بنا: ©/ 771 

تعافوا الحدود فيما بينكم, فما بلغنى من حد: 
لاع 

تفترق أمتى على بضع و سبعين: "/ ١6‏ 
تقطع رجل السارق بعد قطع اليد: ©/ ١١7‏ 

... تقطع رجله بعد يله: عراعع١‏ 

تقطع اليد و الرجل ثم لا يقطع: ©/ 77١ 01١7‏ 
... تقوم الجاريه و تدفع اليه: 1/ ع 

التقيه ترس المؤمن: ١/87١"؛‏ 

... تقيم الى يوم الجمعه: 8/ ١7١‏ 

تكون شيعتنا فى دوله القائم ١ع)‏ سنام: 570/7 
تمام الحج لقاء الامام: 5١19 /١‏ 

... تنظرون الى أثمتكم الذين تقتدون: 0/ 6٠١‏ 
من ترقت وذ السلية : ينظ 

تولى الأراذل و الأحداتث الدول: ١#‏ 

حرف ثاء 


ثلاثه تجب على السلطان خاصه: 8:87 


ثلاثه من كن فيه من الأئمه صلح؛ 8/ 6:09 
ا 
ثلاثه يدخلهم الله الجنه بغير حساب: "7/2/١‏ 
ثلاثه يعدّبون يوم القيامه: "1/١‏ 
ثلاث خصال تجب للملوكك 8/ ١‏ 
ثلاث موبقات نكث الصفقه و ترك السنه: ؟/ 18"؛ 70" 
ثم اختر للحكم بين الناس: ؟/ 4778 *ا/ م47 7/8 
ثم أكثر تعاهد قضائه و افسح له: 082/7" 
0 
ثم الله الله فى الطبقه السفلى: 8/ 198؛ 17/ 5/١‏ 
ثم انظر فى أمور عمّا لكك فاستعملهم: ام 
ثم ان للوالى خاصه و بطانه فيهم: 7/ "١‏ 
ا 
ثم ان هذا الاسلام دين الله: ه/ 5١7‏ 
ثم تففّد أعمالهم و ابعث العيون: "/ "١1١/6 4٠١9‏ 
... ثم سارع «ع) الى داره فهدمها: 7/ 019 


ثم لا تدع أن يكون لكك عليهم: 1/5" 


ثم للوالى بعد 


أدبه حبسه: 5/ 4٠‏ 

حرف جيم 

جاء رجل الى أمير المؤمنين اع فَأقر بالسرقه: 
.مع 


1 
جاء رجل الى رسول الله «ص» فقال ان أمَى: 6/عع, ع/ ١99‏ 


جاء رجل الى النبىّ «ص» فقال يا رسول 0 #ر .ع 
جاءنى كتابكك تذكر أن بعض أهل القبله: / اع 
جاز بالحسنه و تجاوز عن السيئه: ”/ ١1١‏ 
جرت السنه ان لا تؤخذ: /ا/ ١85‏ 
... جزيه الأرض و الرقبه: /ا/ .7 
الجزيه عطاء المجاهدين: // 771 
... جعلته عليكم حاكما: ؟/ ؟؟ 
جمال السياسه العدل فى الامره: */ ١٠ش‏ ذ/ عام 
الجنه تحت أقدام الأمهات: ١١١/7‏ 

: 
الجنود باذن الله حصون الرعيه: ؟/ ١2‏ 
جهاد المرأه حسن التبعّل: 7/ ١١١‏ 
الجهاد واجب عليكم مع كل أمير: /١‏ 579؛ /١‏ لامر 
جهل المشير هلاكك المستشير: "7/ 41 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 5/17 


حرف حاء 


... حاكما: ”؟/ ”7 ”7/ ١ج"‏ 


حبس الامام بعد الحد ظلم: "69/7 


لا 
حبس رسول الله «ص» ناسا من قومى فى تهمه بدم: 


ع امه ١5١‏ 
حبكك الشىء يعمى و يصم: ”/ ١948‏ 
... حتى يككون للرعيه كالأب الرحيم: / 00 
حد الزانى أشد من حد القاذف: */ ١ع‏ 
حد الزانى كأشد ما يكون من الحدود: */ ١٠م‏ 
حش ايك أن وحديث أ ع 
حسن' القدير و كنب لدو م١‏ 
حسن السياسه قوام الرعيه: */ 7١‏ 
حسن السياسه يستديم الرئاسه: "/ 7١7‏ 
حسن العدل نظام البريه: / ٠”‏ 
... الحصون: ؟"/ 7260 
... حصون الاسلام: ؟/ 78# 
خفت الحته المكازة: 8 
حق الضيافه ثلاثه: ١9/7/17‏ 
١‏ 
حق على الامام أن يحكم بما أنزل الله: ؟/ 571 0/ 6" 


حق على العاقل أن ضيف الى رأيه: 


عر وى 

... حقه عليهم أن يسمعوا له: ه/ /لام 

حق الولد على الولد أن يعلمه الكتابه: ه/ 8٠١‏ 
حقا لولد على والده أن يعلمه: ه/ 8٠١‏ 

الحكام: القضاه: ١//717؛‏ 

الحكره فى الخصب أربعون يوما: ه/ لاا 

الحكره فى سته أشياء: فى الحنطه و الشعير و التمر: 


40/6 
لا 


... حكم الله أنتظر فيكم: /١‏ 590 
0 


الحكم حكمان: حكم الله و حكم الجاهلته: / 702 


... حكمت بحكم الملك: /١‏ ع57؛ 78/ 1/0 


حلال محمد حلال الى يوم القيامه: ه/ 5١١‏ 


0 
الحمد لله الذى جعلنا من زرع ابراهيم: 7/ 770 


0 
الحمد لله الذى لم يخرجنى من الدنيا: م 


به الححد ١‏ الذى هذا من رياشه: 0/ 68١‏ 
حمله القرآن عرفاء أهل الجنه: ©/ وغ" 
حرف خاء 

... تل عن يونس ابن عبد الرحمن: ١1/7“‏ 


خذ من كل حالم دينارا: 9/ 10/7 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج لل ص: 5/17 
خذ من مال الناصب حيثما: /ا/ 37وع 
... خذها: /ا/ 511١‏ 
... خدذ هذه الغنم بالذى أصابكك: ١08/2‏ 
:. 
خذوا عنّى قد جعل الله لهن سبيلا: ©/ #اوع 
الخراج بالضمان: 7/ 717١‏ 
... الخراج» وان أخذ من رعوسهم الجزيه: /ا/ علا شا 1ل 780 
:. 
58 خرج رسول الله «ص)») فمعد: "/ 5١01م‏ 


لا 
خطب رسول الله «ص» فى حجه الوداع: ااا 


0 
... خلقه الله فى الأرض يوم خلقت: 2/ ١75‏ 


... الخمس (فى جواب السؤال عن الكنز): 2/ ١.‏ 


خمس 


الله للامام و خمس: 199/2 
عو امعد هاعر ا 


... الخمس فى ذلكتك: 2/ 79ل ١80‏ 


... الخمس فى ذلكك ... أما ما أكل فلا: ©/ ١9‏ 
ا 
الخمس لله و الرسول وهو لنا: ©/ ٠١2‏ 
الخمس من خمسه أشياء: 4198411١ /© 45٠١ /١‏ /ا/ا؟ 
عد الكسي ديو طيله مقهاة 1/8 
خمس علامات قبل قيام القائم دع): افلا 
... خمسه أو سته و أرفق: */ ٠ه‏ 
هسه لا يوقورق الناسن على كل حال ١2/0‏ 
خور السلطان أشد على الرعيه: / 7١7‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 5/5 
خيار أثمتكم الين تحبونهم و يحبونكم: لك 
خيان خضال الساء شران خصال ارال 1/7 
خير الرفقاء اربعه و خير ...: ع/ /اعم 
خيرالسياسات العدلة؟ عرب ١‏ 
الخير كله فى السيف و تحت ظل السيف: /١‏ 7731؛ 1/ 4787 0/ 71717 
خي ركم من تعلم القرآن و علمه: */ "ام؟ 
خين الخل و كف عن أماثت الخو ام 


خير من شاورت ذوو النهى و العلم: ؟/ إن 


حر مقن غلن الأرقن المسليوة: روم 

حرف دال 

دار عن المؤمنين ما استطعت: "/ 049 

داووا مرضاكم بالصدقه: 2/ 88 

دخل رجلان على أمير المؤمنين ع فألقى: 8/ ١91‏ 

دخل رجل على على بن الحسين «ع» فقال: ع لام 

دخلت على أبى العباس بالحيره فقال: /١‏ 0194 ه/ ع ه/ 0" 
دخلت على مروان ابن الحكم: 0٠١/2‏ 

دع له يديه تق بهما: وفكرضف 

دع ما يريبكك الى ما لا يريبكك: ؟/ 510 


لا 
دعا رسول الله «ص» فاطمه: // 739 


0 
... الدعاء الى طاعه اللّه من طاعه العباد: ©/ 7ع 


دعها عدّه للمسلمين: 8/ 499١‏ 508 
... دعهم يكونوا مادّه للمسلمين: 18/8 
دعوقى و التسي كيرف ميدي اعلهر ا 7147 
دوله الأوغاد مبنيه على الجور و الفساد: / ٠٠‏ 
دوله العادل من الواجبات: ١/70"؛‏ 77/8 
دوله الفجار مذله الأبرار: "/ 7١7‏ 
دوله اللثام مذله الكرام: */ ٠١7‏ 
دوله اللئام من نوائب الايام: "/ 7١7‏ 
... دون الحد ... لا و لكن دون أربعين: "/ ١ه‏ 
ديه ولد الزنا ديه الذمى: 7/ ١7/8‏ 
0 
الدين النصيحه ... لله و: 7/ 884 ذ/ “عم 
الدين و السلطان أخوان توأمان: 11/١‏ 
حرف ذال 
... ذاكك الى الامام: ه/ 0" 
... ذلكك الى الامامء يأخذ من كل انسان: /١‏ 587؛ 1/ ١1/7‏ 
... ذلك الى الامام يفعل ما شاء: "8/./١‏ 
ذلك بأن مجارى الأمور: */ ١88‏ 
... ذلك للامام و المسلمين حلال: /١‏ 587؛ 7١8/17‏ 
... الذرّه و العدس و السلت: 58/8 


... ذروه الأمر و سنامه و مفتاحه: /١‏ .4# ه/ وعم 


ذكرت الحروريّه عند على «ع) فقال: /١‏ اع" 
ل 
ذكر رسول الله «ص) النساء: ”/ ١7/8‏ 


الذمى اذا اشترى من مسلم أرضا: 8/ ١77‏ 
حرف راء 
:. 
رأيت رسول الله «ص» يرمى جمره يوم النحر على: 
جمل: 77 53717 
ع 5 لا 0 5 به ٠‏ 
الراضى بفعل قوم كالداخل فيه معهم: 8/ ٠/ام‏ 
رك ذتنب مقدار العقوبه غليه: #زجروع اع 


... وت العيال أحق يحمله: 8/ ٠ع‏ 


رجل من أهل قم يدعو الناس الى الحق: ١/94/ا”‏ 
١ /‏ 
رحم الله خلفائى» فقيل با رسول الله (ص): لس ا 


1 
رحم الله عبدا أحيا أمرنا: / ١2٠‏ 


0 
رحمه الله على خلفائى. قيل و من خلفاؤكك؟: ؟١/ ١01“‏ 


ردّوا عليهم نساءهم: // ٠١‏ 

: : 
رغبوا عن اختيار الله و اختيار رسول الله «ص): 
اا 
رفع القلم عن ثلاثه ... الصبى حتى يحتلم: 7/ 19؛ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ى ص: 5/6 


الركازة الذهب الل ينك اف الأرض +22 ١5‏ 


... الرمى: 0/ 7١60‏ 
الرمى سهم من سهام الاسلام: 6 لد كن 
الرهن لمن رهنه له: 2/ 42 
روحواء عر برعم 
روى أنه فاء و هو أن يراجع: 6/ /55 
روينا عن على ١ع"‏ أنه لما هزم أهل الجمل جمع: 
اه 
حرف زاء 
الزاقى اش كرا مع كاوس الخيية اه 
الزكاه فى كل ما كيل: 2/ /اه 
زوال الدول باصطناع اسفل: ”/ 7١‏ 
حرف سين 
السائبه ليس لأحد عليها سبيل: //:18 
:. ل 
... سار و الله فيهم بسيره رسول الله «ص): 2/ 591 
ساعه امام عادل أفضل من عباده سبعين سنه: ؟/ 40١‏ 8/ 7160 5918 
ساعه امام عدل أفضل من عباده: /١‏ 0!؛ /١‏ 8 !؛ 8018/١‏ 1/ 9؟ 
الساعى قاتل ثلاثه: قاتل نفسه: */ ١/ا‏ 
سألت خالى هند بن أبى هاله: ه/ ١عم‏ 
سألته عن الفطره لمن هى قال: للامام: 7١7/١‏ 


ل 
سبحان الله فى مثل هذا الوقت يضرب: 2١80/7‏ 


سبحا اللددها سيق هل برعا 
لا 
سبعه يظلهم الله فى ظله: "7/7١‏ 
ستكون أمراء فتعرفون و تنكرون: 7/ 0/ا 
سَبْع أكول حطوم خير من وال ظلوم غشوم: ؟/68؟؛ 
تندزر عصيلة بكل !لوز ع2 
520 موضع مقتل أبيكك فأوطئهم: عر عم 
... سرء فان الامام لا يقف: ١/9/ا١؛ ٠١ /0 5157/١ ؛؟1١8 /١‏ 
سع الناس بوجهكك و مجلسكك و حكمكك: 2/ 7/7 


سلبونى سلطان ابن أمى: ١78/١‏ 


1 
السلطان ظل الله: "7/8/١‏ 


لا 
السلطان وزعه الله: "70/١‏ 
سلونى قبل أن تفقدونى: // ٠١2‏ 
ا يقول أتى على «ع) فى زمانه برجل: 
3 خرف 
سمعت أنين عمى العباس فى وثاقه: ©/ 718 
ٌ 
السنه ما سن و البدعه: ؟/ 7780 


سنوا بهم سنه أهل الكتاب: // ١1١ 41١1/4٠١8‏ 


شوءةالظة يفتك الأمور: عرعةه؟ 


سيره على «ع) فى اهل البصره كانت خيرا لشيعه 


...: 2/ 19م 
80 0 
... سيروا على بركه الله فان الله: “/ ع9 
... سيف و ترس: 6/ 706 
سيكون بعدى أمراء: 7/ الل اع 
سيكون عليكم أئمه يملكوا أرزاقكم: ا اصع عر اوم 
حرف شين 
شاور فى حديثكك الذين يخافون: ”7/ 9 
شر الأمراء من ظلم رعينه: “7 ع١؟‏ 
فد الأمراء عن كان اليوى غليه أصراة #بع؟ 
شب الملوكك من خالف العدل: #/ ع؟, 
شر الناس من لا يعفو عن الزلّه: “#/ ١٠ع‏ ع/ "ااي ع/ 97؟ 
شرٌ الناس من لا يقبل العذر: / 04م 
شرٌ الناس من يظلم الناس: #/ 7١6‏ 
شْيٌ الوزراء من كان للأشرار وزيرا: / ٠١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لل ص: 5/8 
شد الولاه من يخافه البرىء: "/ ٠١‏ 
الشركه فى الملكك تؤدّى الى الاضطراب: ”/ 4192 ؟/ 17١7؛‏ ام 
ب شبعا من قضانا: ارزب؟ 
حرف صاد 


0 
صالح رسول الله «ص» أهل نجران: / 018٠ 1١9‏ 108 


صالح رسول الله «ص» عبده الأوثان على الجزيه: 
ا ١11‏ 
صالحه على أن يسلم اليه ولايه أمر المسلمين: 
ذاكف 
ا 

... صدق سليم-/ رحمه الله عليه-/ هذا حديث نعرفه: "00/١‏ 
... الصدقه ... فليؤد اليه حقه: 8/ ١8٠١‏ 

. 
صعد رسول الله ١«ص»‏ المنبر يوم فتح مكه فقال: 
كف 
صعد النبى «ص)» المنبر فقال: من تركك: ه/ ١98‏ 
الصلاه جماعه و لو على رأس ز: ١/ع9١‏ 
صلاح ذات البين أفضل: 7 778 
صنفان من أمتى اذا صلحا: /١‏ 872 
الصوم فى الشتاء الغنيمه البارده: ©/ 08 
حرف ضاد 

. 
ضرب رسول الله «(ص» على نصارى بمكه دينارا: 
١/4‏ 
حرف طاء 


طوبى لمن كانت امّه عفيفه: ؟/ 88ل ١‏ 


حرف ظاء 


ظفر الكرام عفو و احسان: ؟/ ١٠6؛‏ ه/ ثلا" 
ظلم المستشير ظلم و خيانه: ”/ 9 

ل 4 
ظهر المؤمن حمى الله الا من حدّ: "/ 09 
حرف عين 


0 
عادىٌ الأرض لله و لرسوله: /ا/ 4807 8/ #٠‏ ام 


عادىٌ 57 ل معع؛ لمعم 

العالم بزمانه لا تهجم عليه اللوابس: 7# 1١49‏ 

العالم حديقه ستباحها الشريعه: 8/ 6#" 

العامل بالظلم و المعين له و الراضى به: 7/ 0١ع؛‏ / ١/ا"‏ 


العامل على الصدقه بالحق كالغازى: 8/ 188 


العامل على غير بصيره كالسائر على: 7/ غلى #/ ١494‏ 


0 0 
العباد عباد اللّه و البلاد بلاد اللّه: 7/8/4 


العجماء ججبار و المعدن جبار: 2/ ١7‏ 

العدل أحلى من الشهد: / 79 

عدل الامام أن يدفع ما عنده الى الامام الذى: 
ل 

العدل نظام الامره: "/ 7١17‏ 

+ عذّبه حت تستأضل ها عند #ار عازه 
العرافه حق و العرفاء فى النار: / 77م 


العسل فى كل عشره أزقاق زق: ع/ 0٠‏ 


عشر خصال من صفات الامام: ؟/ «188؛ ؟/ ١876‏ 
... العشر و نصف العشر على من أسلم طوعا: 
/١‏ عع عر تع را 

... عطاء المجاهدين: // 778 

عظم العلماء اعرف فضلهم: /١‏ 778 

العفو زكاه القدره: ”/ 5٠/‏ 

العفو عند القدره من سنن المرسلين: .2:8 
العقل دليل المؤمن: / ١١8‏ 

... على الامام أن يجيز شهادتها: /١‏ 707 

على الامام أن يخرج المحبسين: ©/ ١١0‏ 

... على الامام أن يعرض على قرابته: /١‏ 127؟؛ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: 5/1 
/ا ارا عع 

على الامام أن يعلّم أهل ولايته: 0١/8‏ 

... على أن لا تهدم لهم بيعه: 8/ 70 


على العشّار كل يوم 


و ليله لعنه اللّه: / 18٠0‏ 

على المرء المسلم السمع و الطاعه: /١‏ 18#؛ 7/ 1ه؛ على ه/ ع6" 
على السكين الاجتها داف الراى عه 

على الوالى خمس خصال: جمع الفىء: "/ 82 ١١4‏ 
عله جعل الامام المنع عن الفساد: ؟/ 948" 

غلماء أمتى كأنياء يثى اسراتيل” ١63177‏ 

العلماء اذا صلحوا ...: 7/ 7177 

العلماء حكام على الناس: /١‏ 90؟ ؟/ /ا9؛ 1/7/0 
العلم حاكم و المال محكوم عليه: ؟/ /81؛ 1/ “7117 
علموا أبناءكم السباحه و الرمى: 0/ ١٠١‏ 

... عليكك بالأسدى: #/ ع١‏ 


عليك السمع و الطاعه فى عسركك: 0/ 60" 


5 عليكم: ديرق 


لا 
عليكم بتقوى الله وحده لا شريكك له: /١‏ 0#" 


علينا القاء الأصول و عليكم التفريع: 41١/١‏ 1/ عع "/ 19 


بدعلية الع ع ع 


0 
... عليه الديه ... الإمام؛ هذا للّه: /١‏ 2؟ 


... عليها الحدّ فيما قذفت به: /١‏ /721 
#أغلنها لكين حي 2ر2 


... عليهم الجزيه فى أموالهم: 7١82/17‏ 


على قدو ها براه الوالك تلع لانت الرسل : #رواة 
على كل امرى غتم أو اكتسب الخمس: 8/ "١8188 1*٠‏ 
على كل حالم أو حالمه ديناراً: /ا/ ع١‏ 

علي بعاصم بن زياد: 6/ 57/8 

على بعاصم بن زياد: 8/ 678 

علي (ع) و الأئمه من ولده معصومون: ١58/7‏ 
العمرص تق الما اذى اللكم ع مر 
... العمرى و ابنه ثقتان: م عم١‏ 

عت د كك اقمرصن يلات ور بم 

عند كمال القدره تظهر فضيله العفو:/ 2٠١‏ 
عنى به ان الامامه لا تصلح ...: ؟/ ١88‏ 

عونكك للضعيف من افضل الصدقه: 2/ ١88‏ 
حرف غين 


الغبره على 


من أثارهاء هلكك المحاضير: /١‏ ١/ا‏ 
... غلبتم عليه من منازل العلماء: 7/ ٠‏ 
الغنيمه يقسم على خمسه أخماس: 2/ 710/8 
... غبِب وجهكك علّى: 0/ ٠/7‏ 
حرف فاء 
... الفائده مما يفيد إليك: 2/ ١82‏ 
فأبد لهم العزّ مكان الذل: 57/7 
... فاحذروهم على أديانكم: ع 
... فاحذروهم على دينكم: فكوقل 
... فاحلف لهم فهو أحلّ: 8/ 18 
ا 
فأخبرهم أن الله قد فرض عليهم: / 537؛ 718/8 
فأخذ الناس بأربع و تركوا: "0/١‏ 
قأخذها رجحل من السلمين: 17١/8‏ 
فاخفض لهم جناحكك و ألن لهم جانبك: 0/ 7/5 
فادعهم الى الجزيه فان أجابوك: 189/8 
... فاذا حكم بحكمنا: 0/ © 

ّ 
فاذا كانت الهزيمه باذن الله ...: 2/ 0٠1١‏ 
فاذا حكم بحكمنا فلم يقبله منه: ه/ 0" 
... فاذهب فالتمس رجلا أزديا: /ا/ اع 


1 
فاربع يا أبا العباس رحمكك الله: 7# ١١١‏ 


فارجعوا الى رواه احاديثنا: */ 717١‏ 
... فأرسل فأت به: ه/ ١88‏ 


... فاستخففتم بحق الأثمه: ؟/ 0/7 /ا/ 


1 
فاستعن بالله على ما أهّك: ه/ 7/57 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: لم6 


0 
... فاصبرء ان وعد الله حق: ه/ 7وم 


فأعطى الفارس سهمين: 2/ 7/7 


فأعطانا منها: / ١/49‏ 


0 
فأعلم أن أفضل عباد الله عند الله: 4١ 8 67 5 95 /١‏ 190 


فأقبلتم الىّ اقبال العوذ المطافيل: 7/ 1" 


1 
... فالله الحاكم: 7/ /71 


... فأمر «ع) أخا المقتول أن يضرب عق القاتل: 
ع 701 
... فأمر أخاه أن يضرب عنق القاتل: ع/ 4/ 
ا 
... فأمر رسول الله «ص» بالخزيه فحفرت: 7/9 //0 
1 


مدقا مز رسول اللسوضى) التانية 8م م 


فأمر نبيينا رسول ربنا «ص»: 


١١١ // 


1 
... فأمر أن ينفروا الى رسول الله: #/ ١/8‏ 


درل زوق انار أ باقر 
كرس 
... فأمًا حقّ الضعفاء: 7/ ٠‏ 
فأمّا حقٌّ سائسكك بالسلطان: ه/ ٠ع‏ 
فأمَا حقكم على فالنصيحه لكم: 7/ ٠١‏ 
فأمّا السيوف الثلاثه المشهوره: // ٠١١‏ 
فأمَا الغنائم و الفوائد فهى واجبه عليهم: 2/ ٠١8 0٠٠١‏ 
فأمَا من تأنس به و تستريح إليه: */ 7١1‏ 
فأمَا من كان من الفقهاء صائناً لنفسه: /١‏ عو "/ ١87‏ 
فأمًا وجه الاماره فقوله: ٠١8 /١‏ 
ا 
فامنع من الاحتكار فانٌ رسول الله (ص): ه/ ١0‏ 
فأنصفوا الناس من أنفسكم: 7/ 7/88 
فأنكروا بقلوبكم و الفظوا بألسنتكم: 8/١‏ ا عوط ر اعس ووس ررم 
... فان أبى قوتل: 0/8/7 
فان تزوجت و هى بكر فزعمت: 781/١‏ 
فان حرّبك أمر تحتاج فيه: 8/ 77١‏ 
فان صحٌح عندكك أنْ أحدا: 6/ ١90‏ 


... فان عجز المكاتب فلا عاقله له: /١‏ 5288 


فان قال: فلم جعل أولى الأمر: /١‏ 4597 "/ عه 
فان قال: فلم لا يجوز أن يكون الأرض: 1510/7 
فان قيل فلم جعلت الخطبه؟: ١98 /١‏ 

فان كان فى المصر طعام أو متاع: 8/ ١١‏ 

... فان كان يقدر على أن يعتق: 79/١‏ 

فان كانوا أخافوا السبيل فقط: "/ 7١5؛‏ ع/ عم 
... فان لم يسلم أحد من قرابته فان ميراثه للامام: 
"0/١‏ 


... فأنتم المسلوبون تلكك المنزله: 7/ 7 
ع ل 
فان الآرض لله و لمن عمّرها: // ١8/8‏ 
فان أولى الناس بأمر هذه الأمه: ؟/ #ع؛ 8 8م 


فان الحكومه انّما هى للامام العالم بالقضاء: /١‏ 4579 "/ 7018 


فانًا صنائع ربنا و الناس بعد 


صنائع لنا: /١‏ 1177 
فانكم خرّان الرعيّه و وكلاء الامّه: /١‏ شار3 88" 
فانّما تحاكم الى الطاغوت: ؟/ 777 
... فانُهم حتجتى عليكم: 717١/7‏ 
... فانَى قد جعلته عليكم حاكما: 4118/7 1/ 4787 /٠"‏ /4781 1/8" 
... فانّى قد جعلته عليكم قاضيا: 518/7؛ ؟7/ 171؟؛ 18/7" 
فأين أنت من ذلك: ه/ /701 
فأيكم يؤازرنى على هذا المر ...: 77 ١84‏ 
50 
فبدأ الله بالأمر بالمعروف و النهى عن المنكر: "/ هعم 
... فبناه علي بالجص و الآجر: ع/ هه 
... فتحاكما الى السلطان أو الى القضاه: 7/ 779 
فتقرّبوا الى أثئمه الضلال: /١‏ 77 
فجعل عليهم قيّما يمنعهم من الفساد: 7/ ٠١307‏ 
فجرت السنه فى الحد أنه اذا رفع: "8/7١‏ 
... فجلده ثمانين جلده: ©/ 1١87‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ل ص: 5/9 
ا 
فالجنود-/ باذن الله-/ حصون الرعيه: ه/ /1اثل 7٠١‏ 
... فحبس أحد الغفاريين و قال: ع/ ١87‏ 
1 


... فحبسه رسول الله «ص» حتى باع: ع7 771 


فحقوق أتمتكك ثلاثه: أوجبها: ١8٠١ /١‏ 


... فخرجت فى آثارهم أنظر: ع/ .سم 
:. 
فخمس رسول الله «ص») الغنيمه: ع/ ١2‏ 


فدعائم الاسلام وهى خمس: اضرف 
فدنوت فأكلت و قلت الصوم معك: 0/ 8" 


0 
فرض الله الايمان تطهيرا من الشركك: /١‏ /اء"؛ عن لالس عيس 


لا 
فرض الله-/ عزّ و جل-/ الزكاه مع الصلاه: 2/ 87 777/8 


قرفن سول «ص» فى أموال المسلمين: 8/ ٠١7‏ 
فصاروا ملوكا و حكاما و أثمه أعلاما: ؟/ يزغ" 

... فصام و أمر الناس بصيامه: 0/ 77 

... فضربه ثمانين ثم حبسه: 6/ ١8‏ 


فضل العالم على الناس كفضلى: ؟/ 7/8 


فضل كافل يتيم آل محمد المنقطع 


عن مواليه: 
ا 
فضلّت بأربع ... و أحلت لأمتى الغنائم: /7/ 5949 


الفطر يوم يفطر الناس و الأضحى: 0//" 


فعند ذلكك يكون السلطان: ؟١/ ١7‏ 


5 
فالغنائم و الفوائد يرحمك الله فهى: 2/ ١2‏ 


... ففرّقهم أمير المؤمنين «ع) و سأل: 78 ١0١‏ 
... فقال أمير المؤمنين «ع): تصدق بخمس مالكك: 


ما 


لا 
فقال له رسول الله «ص» خل عنه و لكك: "/ ٠/7‏ 


فقبحاً لكم و ترحاً حين صرتم: /١‏ 97" 


فقدان الرؤساء أهون من رياسه السفل: "/ ٠١‏ 


لا لا 


م اع 
فقدّموا على عاملى بها و خرّان: ه/ 2/ا؟ 


الفقراء هم الذين لا يسألون: 2/ ٠١‏ 
: 1 
فقِسَم رسول الله «ص» ما أفاء الله عليه: /٠‏ 77 


1 
... فقسَّمها رسول الله «ص» بين المهاجرين: // 7 


0 
...فقشمها رسول الله وضص» على المهاجرين الأولين: 


فيض 


... فقَسّمها النبى «ص» بين المهاجرين: 1/ 7 
... فقضى بأن يقتل القاتل: ع/ 701 

... فقضى بقتل القاتل و قلع عين: ؟/ 707 
الفقهاء أمنا الرسل ما لم يدخلوا: ؟/ ١80‏ 

فقيه واحد أشدّ على ابليس: ؟/ 7178 

فقيه واحد ينقذ يتيما من أيتامنا: 7/ 71/8 

... فكان ينفق منها على أهله: /1/ 52 

فكل أسير أخذ فى تلكك الحال: /١‏ 77 

فلا بأس أن تلتمس بسلعتكك: 8/ 17 

فلا تكلمونى بما تكلم به: 9/ 8م 

فلا تقدموهما لتهلكوا و لا تعلموهما: ١07 /١‏ 
فلا يثقلن عليك شىء خففت به عنهم: 8/ 77١‏ 
... فلعمرى ما الامام الا الحاكم بالكتاب: ؟”/ #عن عنام 
... فلكم فى أسوه: ١‏ اعم 

... فلم أحللنا اذا لشيعتنا: 2/ ١ه١؛‏ 8/ /المع 


فلمًا انتهى رسول 


اللّه دص» الى تبوكك: // ٠١17‏ 
ل 
فلما قدم رسول الله «(ص)»: ع/ع٠١٠‏ 


فلما مضى «ص» تنازع المسلمون الأمر: ١6٠ /١‏ 
فلما نهضت بالأمر نكثت طائفه: ١ 104/١‏ "٠ه‏ ”ا إم؟؛ “ااا 


0 
فلمًا هزمهم الله أمرت أن لا يتبع مدير: ©/ 98 


ل 

... فليؤدٌ اليه حقّه: 8/ ١5٠١‏ 

... فليرد اليه حقه: 8/ ١2/8 218٠‏ 

فليرضوا به حكما ... فانى قد جعلته: ؟/ 121؟؛ الل 7180 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: 5940 

فلوسن شيف لكك أن قفر 21 

... فليفعل ... فليرابط و لا يقاتل: 1/١ 78 /١‏ 

فما سقت أو استقت فهو لنا: /ا/ ٠ه‏ 


ل 
... فما كان يعطيكما رسول الله «ص): ١7/0‏ 


فمن' احا" أرضاا ف الملفة نب 
فمن أخذ بشىء منها فقد أخذ: 72٠ /١‏ 
فمن قارف حكره بعد نهيكك ايّاه: ه/ هع 

... فمن كان عنده منهن شىء: 8/ 789 

... فمن وصلهم بشىء مما يدعون له: 7/ 0٠‏ 


فمنهم المنكر للمنكر بقلبه و لسانه: لاع .عم 


فالموت فى حياتكم مقهورين: /١‏ 829 


فنظرت فاذا ليس لى معين: ؟7/ 5٠١‏ 
:. 

فهل رأيت أحدا زعم انَّ الله: ”/ لاع 

فهمت ما ذكرتما فاصمد|: "/ ١517‏ 

فهو فى الذروه من قريش: ؟7/ ١9‏ 

فهو معصوم مؤيد: ؟/ ١1//‏ 


... فهى له: 8/ على ٠١1/0٠07‏ 


... فهى لهم: ٠١7/8‏ 
ّ 

فو الله لقد قرب هذا الأمر ثلاث: /١‏ 7/5 

فو الله لكانّى أنظر اليه بين الركن و المقام: 717/7 
ْ 

فو الله لو لم يصيبوا من المسلمين: */ 7/٠‏ 8/ .٠ه‏ 
َ 

فو الله لو لم يصيبوا من 


المسلمين: "ا "١‏ ع/ 1ه 


0 
فو الله ما زلت مدفوعا عن حقى: ١١ /١‏ 


١ 5000‏ لاع اعم 
فوجه الحلال من الولايه ولايه الوالى: /١‏ ؟:"؛ 7/ مع 
... فول من جنودكك أنصحهم من أموال لم يكن فيها هراقه دم: 1/ 88 
الفى ء ما كان من أموال لم يكن فيها هراقه دم: // 8*6 
الفى ء و الانفال ما كان من أرض لم يكن فيها: 1/ 886 
الج مو الأنقالبو:الخمس :و كل ماادكا مهاف م 
7 ١ض‏ ك7 

... فيبعث عليهم من يمنعهم: 7/ 51١١‏ 

... فيخلى سبيله حتى يستفيد مالا: ؟/ ١7/7‏ 

فيظهر عند ذلكك صاحب الأمر: 137/7 

دونه ناس سن عدت 1 

فيكون بعد ذلكك أرزاق: /ا/ ل/الا 

فى الابل صدقتها و فى الغنم صدقتها: 28/ 0٠١‏ 

فى تسعه أشياء: الذهب و الفضه: ع/ “اع 

... فى حق غير مسلم فهى له: // 71 

فى خلاف النساء بركه ...: ؟/ ١718‏ 

فى الخيل السائمه فى كل فرس دينار: 8/ 770 


فى رجل عدا على رجل و جعل ينادى: 5/ 707 


فى الركاز اكمس اعرم؟ 
فى غير حق مسلم: 8/ ١88‏ 
فى كتاب على «ع) أن نبيا من الأنبياء: 7 1"؟؟ 
... فى كل ما أفاد الناس من قليل أو كثير: 2/ 3188 ١8‏ 
فى المرتد يستتاب» فان تاب و الَّا: ع/ 7١‏ 
5 : 
فيما أوصى به رسول الله «ص» عليا (ع): 7/ /١‏ 
قبنايقت السعادى الع وى البيا الع رمم 
فيما يخرج من المعادن و البحر: ©/ 1١81‏ 


فيوشكك قوم يدعون الصلاه ...: 7/ 015 


حرف القاف 


ف خرف 


قال ابن عباس: فنوديت: 7/ ١79‏ 
ل 3-4 
قال الله-/ عر و جل-/ قد نابذنى من اذل: ؟/ 17/ 
ل 3-4 
قال الله عزِّ و جل لاعذبن كل رعيه فى الاسلام دانت بولايه ...: ؟/ 68 
قال امير المؤمنين «ع) أعط المال همشاريجه: 


دالفض 
0 
قال امير المؤمنين «ع» أمرنا رسول الله «ص): / 6" 
ا 
قال امير المؤمنين «ع): ان الله: ؟/ /1وسا؛ "/ اعم 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج 4 ص: 941 


0 
قال امير المؤمنين «ع» ان الله لا يعذب العامه: #/ لاع" مو" 


قال امير المؤمنين (ع): الحمد 1 مك7 

قال امير المؤمنين على بن أبى طالب «ع): هلكك الناس: ©/ 4١87‏ 1/ 2 
قال امير المؤمنين «ع)»: فى رجل أمر عبده: 6/ /70 

قال امير المؤمنين «ع»: فى خلاف النساء البركه: 

١1م‎ 

قال امير المؤمنين «ع: كل امرئ تدثره: "/ 1١7/8‏ 

قال امير المؤمنين «ع): لا تختانوا: 7/1/0" 

قال امير المؤمنين «ع): لا يخرج المسلم: ١/53717؟؛ ٠6/8‏ 

قال امير المؤمنين «ع): لا يشفعنٌ أحد فى حدّ: 


؟"/ /اوم 


قال امير المؤمنين «ع): لا يصلين: ؟/ ٠1/‏ 
قال امير المؤمنين (ع): لعمر بن الخطاب: بوذ امن 
قال امير المؤمنين «ع» لفاطمه: أحلى نصيبكك: 7/1 


قال امير المؤمنين «ع): من ابتلى بالقضاء: */ 71٠١‏ 
' 
قال رسول الله «ص» إذا تقاضى اليكك: "١9/7‏ 


0 
قال رسول الله «ص» اذا كان يوم القيامه: /١‏ 9ع, 5١8‏ 


0 
قال رسول الله ١ص‏ اللّهمْ ارحم خلفائى: ؟/ 07؟؛ 78 ١39‏ 


0 0 
قال رسول الله ١ص"‏ أ لم تسمع قول اللّه: ١8 /١‏ 


1 1 
قال رسول الله «ص:: ان أعتى الناس على الله: 


7 


506 فنا 


1 1 
قال رسول الله «ص»: ان أبغض الناس الى الله: 


"ل كلاق روه 


1 0 
قال رسول الله «ص):: ان الله عرٍّ و جل جعل: */ ع1 
0 
قال رسول الله «ص:: انْ المعصيه اذا عمل بها: 


رتكوضنا 


0 
قال رسول الله «ص»: انما أقضى بينكم بالبينات: 


رتتتفرف 


1 
قال رسول الله «ص»: أيّما رجل اشترى طعاما: 0/ ٠9‏ 


1 
قال رسول الله «ص:: أيّما مؤمن أو مسلم: ٠8/8 41928 /8 ؛؟١ /١‏ 


0 
قال رسول الله «ص»: أيْما وال احتجب: 8/ 5:9 


ل 
قال رسول الله «ص): تصدّقوا: 2/ 0/ 


لا 

قال رسول الهّه «(ص): التوحيد: / 6م 
:. 

قال رسول الله «ص»: الجالب مرزوق و المحتكر ملعون: 0/ ”8 
: 

قال رسول الله «ص): خمس له أدعهن حتى العتماقتك: 


لضن 


لا 
قال رسول الله «(ص) خمس لسك بتاركهن: لم4 مان 


لا 
قال رسول الله «ص»: خير مال المرء و ذخائره 2 


88/2 


ل 
قال رسول الله «ص:: الخير كله فى السيف: 4571١ /١‏ 899/7 


قال رسول الله ١ص::‏ داووا: 2/ 8م 


ل 

قال رسول الله «ص): الصدقه: 6/2 
١‏ 

قال رسول الله «ص»): صنفان من أمتى: 8٠١ /١‏ 
ا 


ماع7٠‏ 
ا 
قال رسول الله «ص»): عليكم بالعفو: 7/ 0ع 
ل 
قال رسول الله «ص:: الفقهاء امناء الرسل: ؟/ م2١‏ 
ل ا ا 
قال رسول الله «ص:: قال الله عر و جل: لأعذين: ؟/ 57 
ل 
قال رسول الله «ص)»): كل معروف صدقه: رم 
ل 
قال رسول الله «ص): لا تصلح الامامه: ؟/ 9"؛ / هة؛ 9لا 
ل 
قال رسول الله «ص»: لا تطلبوا عثرات: */ 9؛ ©/ 79 
ل 
قال رسول الله «ص:: لا قطع فى ثمر و لا كثر: عر بوع 
ل 
قال رسول الله 


«ص»): له فل لأحد 
:. 
قال رسول الله «(ص» 


يمن بالله:# عن 


: لا يقتل الرسل: 0/ 77١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 5947 


لا 
قال رسول الله «ص» 


وف 4 كنا 


لا 
قال رسول الله «(ص» 


لا 


قال رسول الله «ص): 


لا 
قال رسول الله «(ص» 


لا 
قال رسول الله «(ص» 


بسن 


لا 
قال رسول الله «(ص» 


لا 
قال رسول الله «(ص» 


لا 
قال رسول الله «(ص» 


لا 
قال رسول الله «(ص» 


لا 
قال رسول الله «(ص» 


ل وعاه علعه 


لا 

قال رسول الله «(ص» 
ا 

قال رسول الله «(ص» 
ا 

قال رسول الله «(ص» 


لا 
قال رسول الله «(ص» 


لا 
: لعن الله من قتل غير قاتله: 


: للجنه باب يقال: 7717/١‏ 
للحسين «ع): يا حسين (١ع)»‏ يخرج: 750/٠١‏ 
: ل الواجد بالدين يحل: ”77 091١‏ 


: ما نظر-/ عرٍّ و جلّ-/ الى وليىّ: 


مام أنه "7و0 

: من ابتلى بالقضاء: 7/ 51١‏ 
: من أحيا أرضا مواتا: 8/ ٠‏ 
اتن أروفس: شمن 


: من بلغ حدًا فى غير حد: 


: من تولى عرافه قوم: ؟/ 788 
من سلكك طريقا يطلب: ؟/ /781 
: من شهد أمرا: #/ وعم 


: من عمل على غير علم: /١‏ 88 #/ 149 


قال رول الله اضر الم ري 7 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج لك ص: 547 
لا 
قال رسول الله «(ص): من فارق جماعه المسلمين: 


فن رضن 


1 
قال رسول الله يأتى على الناس: 7# 7/ام 


0 
قال رسول الله «ص): يا على أربعه من قواصم الظهر: 


1 لاوم 
ا 

قال رسول الله «ص:: يا معشر من أسلم بلسانه: 

ع 4 1" 


لا 
قال رسول الله «ص): بم 


بدر: من استطعتم: 4ه 
لاض ل 
قال على (ع): ان الله لا يعذب العامه بذنب الخاصه: 


ا برعم 
قال على «ع): العامل بالظلم و الراضى به: 78 "1/١‏ 
قال على «ع): الوصيه بالخمس: #/ ٠١5‏ 
قال على ١ع):‏ يجب على الامام أن: ١0٠ /١‏ 
قال لهم على «ع) فأخبرونى: 2/ 0ه 
' : , 
قال لى رسول الله «ص»:: أ لم تسمع قول الله: ١5 /١‏ 
قال النبى «ص» الأئمه من قريش: ١58/7‏ 
قال النبى «ص»): خير مال المرء: ©/ على هم 
قال النبى «ص»: كيف بكم اذا فسدت نساؤكم: 
عر وعم 
قال النبى «ص» لما وجهنى الى اليمن: اذا تحوكم: 
حكن 
قبول عذر المجرم من مواجب الكرام: 7/ 8٠09‏ 
القتال قتالان: قتال: // ١١1/‏ 
: 0 
قد أخذ رسول الله «ص» الجزيه: /ا/ ٠١9‏ 
قد بعثت لكم قيس بن سعد الأنصارى: ع ووم 
قد بلغتمانى ما أرسلكما به معاويه فاسمعا منى: 


1 


قد رأيت النبى «ص» يقص من نفسه: /1/ 7/4 
... قد رضى من المال: ع/ ١87‏ 


... قد شهد بدراً و ما يدريكك: #/ 1ع ه/ 71/8 


ل 

قد ظهر رسول الله «ص» على أهل خيبر: ©/ ٠0م‏ 
١‏ 

قد ظهر رسول الله «ص» على خيبر: // 70 


0 
قد علمت يا رسول الله انه سيكون: /١/‏ /ال*؛ ©1/٠١‏ 


قدّموا قريشا و لا تقدموها: ١7/7‏ 
قريش ولاه الناس فى الخير و الشر: ١0 /١‏ 


لا 
قسّم رسول الله «ص» خيبر: 2/ 1ه /ا/ 0ل ماع 


لا 
قشم رسول الله «ص)») الفى ع #/ قي ل ء/ا 


قضى أمير المؤمنين «ع): أن ما أخطأت: /١‏ 107 


قضى أمير المؤمنين ١ع):‏ أن يجلد: 7/ 701١‏ 


قضى أمير المؤمنين «ع) فى أربعه شربوا: ؟/ 7١8‏ 
قضى أمير المؤمنين «ع) فى رجل: /١‏ 4788 ©/ /110؛ /1/ 18ل لاع 
قضى أمير المؤمنين «ع) فى السارق اذا سرق: 6/ 77١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 5917 
قضى أمير المؤمنين ١ع)‏ فى من أعتق: 1/ 518 
قضى أمير المؤمنين «ع) فى وليده كانت: 6/ ١88‏ 
ا 

قضى رسول الله «ص) أن الخصمين: */ 17م 
قضى على اع) فى رجلين أمسكك أحدهما و قتل الأخر: 52١ /١‏ 
قضى النبى «ص» فى من سرق الثمار: 7/ 87١‏ 
القضاه أربعه. ثلاثه فى النار: "/ 71 
القضاه ثلاثه» واحد فى الجنه: / 71 

ّ 
قضاء من الله و رسوله: ”ع 
قطائع الملوكك كلها للامام: / 1/1 


ل 
... قل أستغفر الله و أتوب اليه ثلاث: ذ/ اوم 


قل لهم اياكم اذا وقعت بينكم: 4111/1 /٠‏ 01" 
1 
قلت يا رسول الله ان عرض لى أمر: #/ ع7 


1 
... قم عنّى و تب الى اللّه: */ 0١0‏ 
... قم فتعش مع الحسن و الحسين: 8/ 6١‏ 


قوله-/عرٌ و 20 «لا ينال عهدى الظالمين)» عنى به: 


فيرضل 


قيل يا رسول الله ما الحزم: 7/7 7 

حرف كاف 

كاتبا على «ع) لم يكتبا عليه ذنبا: مم١‏ 

كان آخر ما تكلم به النبى «ص» أن قال احفظونى فى ذمتى: 7/ 41 
كان أبو جعفر و أبو عبد الله ١ع‏ لا يشتريان: ه/ © 

كان أبى «ع) يقول: ان للحرب: 0٠/8‏ 

كان أمير المؤمنين «ع) عندكم بالكوفه يغتدى: */ 618 

كان أمير المؤمنين «ع» يجعل له حظيره: "/ 0931؛ ع/ لال 

كان أمير المؤمنين «ع» يجلد الحرّ و العبد: 7/ 70١‏ 


كان 


أمير المؤمنين «ع» يحبس الرجل: ©/ ١8‏ 
... كان امير المؤمنين ١ع)‏ يقول: من أحيا /١‏ 4588 /1/ 1/9©؛ 8/ /1ة 


... كان رأيه فيه رأى: 2/ 1١89‏ 


0 
كان رسول الله دص اذا أتاه: 4117/2 ١٠ل‏ غلالاء /الال 


1 
كان رسول الله «ص» اذا أراد: 2/ م" 


1 
كان رسول الله «ص» اذا أصاب: 2/ ١1/94‏ 


0 
كان رسول الله «ص» اذا فقد الرجل من اخوانه: 


لخ مانا 


لا 
كان رسول الله «ص)») اذا وجه جيشا: ع ٠٠م‏ 


لا 

كان رسول الله «ص)») اذا بعث: 02 خرف 
:. 

كان رسول الله «ص» يأكل اكل العبد: ه/ 577 
:. 

كان رسول الله «ص») يجعل: ع 
:. : 

كان رسول الله «ص») يجلس على الارض: لقم مان 
:. 

كان رسول الله «ص» يقسم ما افتتح: 6" 
لا 


كان رسول الله «ص» يسم لحظاته بين أصحابه: 
له ان 


0 
كان رسول الله «ص» يقول: اذا أمتى تواكلت: "/ امم 


1 
كان رسول الله «ص» يقول: أنا أولى: ١79/١‏ 


بد كان زقه من بيت المال: ١:8‏ 


بت كا غالماو كان ضدوقا: /١‏ سيم 


... كان عقله لا توازن به العقول: "/ 8/ 
... كان عليهم ما أجازوا: ع ولا /ار علا 
كان على بن ابى طالب «ع» اذا كان فى القبيله: 
ع 19؛ حا 
كان على بن ابى طالب اع) يمتنع: عمع 
كان على «ع) لا يحبس فى الدين الا ثلاثه: / 1١88‏ 
كان على «ع) وى المنذر بن الجاروة: ١2/8‏ 
كان على «ع) يجعل له حظيره: ©/ 5*9 
كان على «ع) يضرب فى الخمر: 7/ 701 
كان على «ع) يقول فى الرجل يموت و يتركك مالا: 
// مدع 
:. 
كان فراش رسول الله «ص» عباءه: 8/ 67١‏ 


كان 


قوم يشربون فيسكرون: 5/ 7٠١‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لل ص: 595 

كان لأم سلمه زوج النبى «ص» أمه فسرقت: 01/8" 

.: 

كان لداود ليق الله لغ من الليل ساعه: // ١8١‏ 

كان لهم كتاب أحرقوه: // 4/ 

... كان لهم نبى قتلوه و كتاب: 7/ ٠١#‏ 

كان لى شارف من نصيبى من المغنم: #/ ٠١‏ 

كان المسيح لاع يقول: ان التاركك: ع عم 

لا 

كان و الله فينا كأحدنا: ه/ لمع 

كان «ص» يخزن لسانه الا عما بعنيه: / لاغم 

كان يزيد بن حجيه ... فحسبه: ©/ ١5/‏ 

كان نض "سأل الناس هما فى التابن 27م 
:. 

كانت فى ذؤابه سيف رسول الله «ص) صحيفه: 


ذ دنا 


كأنّى بقوم قد خرجوا بالمشرق يطلبون: 7/8/١‏ 
ا 
كتب رسول الله «ص» الى مجوس: // ١١١‏ 


لا 
كت رسول الله «(ص» الى معاذ ا 1١‏ 


... كذلكك فلتكن: "/ /اوع 


... كرهت مااكرهت ”#/ 571 


كفى بالظفر شافعا للمذنب: 8/ 8٠١‏ 

...كل أرض خربه أو شى ء: /ار لل لاس العمل لس عاعاعل لاحل لور 
... كل أرض دفعها اليكك السلطان: 899/2 

كل بلده فتحت بالسيف الَا: 2/ "01؟ 

كل رايه ترفع قبل رايه القائم «ع» فصاحبها طاغوت: 
١‏ عم 

كل سائس امام: /١‏ 77" 

كل شى ع قوت عليه علق شهاده + ا 

... كل قريه يهلكك أهلها: /ا/ لاع باع 

... كل ما كان ركازا فقيه الخمس: 171/29 ١70‏ 
كل ما دخل القفيز يجرى الحنطه: 8/ 7ه 

كل ما كيل بالصاع فبلغ الأوساق: 61/2 

كل هركذ مقتول ذكرا كان أو أنتى 785/7 


كل مسلم بين مسلمين ارتد عن 


”504 /١ الاسلام:‎ 

كل معروف صدقه: 2/ 1١828‏ 

... كل من بايعنا بايع بفسخ البيعه غير هذا: ؟/ "1١8‏ 
. : 

كل من دان الله-/ عر و جل-/ بعباده: /١‏ 71 

كان لهو باطل الا فى ثلاث: 17//8:" 

كلكم راع و كلكم مسئول عن رعيته: ١/0/١‏ 19/1 ل ول ال ععلبع/ 1ن" 

... كلمه حق أريد بها باطل: 2/ 5/17 

كلمه حق تقال لامام جائر: ؟/ 7/0 

... كلمه حق يراد بها الباطل: /١‏ 90؟؛ 5/1/8 

... كلمه عادله يراد بها جور: /١‏ 798 

... كم عندنا من طعام ... أخرجه: 8/ ١١17‏ 

كنتم خير أمه أخرجت للناسء قال: أهل بيت النبى: 

عر وعم 

كونوا كاصحاب عيسى (ع) نشيروا بالمناشير ...: 

عر ربو 

كيف أنت و أثمه من بعدى: // ٠8‏ 

كيف أنتم و زمان قد أظلكم: 807/7 

كيف بكم اذا فسدت نسائكم وفسق ...: “ا مع" 

...كيف تبيع؟: 61١/7‏ 


... كيف تقضى اذا عرض لكك قضاء: 9/ 78ل 711 


كيت نا وسو الققبي: ف باق 
كيف يعدل فى غيره من يظلم نفسه: / 7١8‏ 
حرف اللام 
لآخذنٌ البرى ء منكم بذنب القسيم: */ ع/" 
لاد ل عم عر مع على لظن لا 1ت ار لت وار 
وله اخذها الامحدودهاء بره 
: :. 
... لا أجعل شيا جعله الله: // 69 
لا أجيرفى برزية اليلال الاشهادة: قر »؟ 
لا آذن لكك بالخروج من ...: ١28/7‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ل ص: 5948 
... لا اعتكاف إِلَّا فى مسجد جماعه: ١98 /١‏ 
ب لافنا لأ معت ان قول: التصيحةه شع 
عور عاررس 


... لا امامان انا أحد 


هما صامت لا يتكلم: ؟/ ١9/8‏ 

... لاء انا أن لا يقدر على شى ء: غ/ ١8‏ 

الأ الاو اجدسنا فنانيت: 7# 

لآ انها العقور علن' التيوةو التصارى ١‏ 
ال ا 

لاس أن نميا عم 

لا بأس بأن يتقبل: 2/ 788 روم 

... لا بأس بأن يشتريها منهم: 8/ 030 ١79‏ 

الا بأسس ابشزائهاة 2/ ب(2 ؤوء 

لاسرا ا كنت م ١68‏ 

...لا بأس به أمّا للمقتضى: /1/ 7١١‏ 

... لابأس به كذلك: 2/ .وم 

... لا بأس بها فتكون اذا كان ذلكك: 2/ مع" 

لا بد للأمه من امام يقوم بأمرهم: 9/ ”2 ٠١17‏ 

لا بد للناس من اماره بده أو فاجره: /١‏ 9م 
لابد من اماره و رزق للأمير: /١‏ ١1"؛‏ ع/ بارع" 
... لاء بل مروا بالمعروف و ان لم تعملوا به: 7# 01 
لا تأخذا فى الصدقه: 2/ ٠ه‏ 

لا توم المرأه الرجال: ٠١1/7‏ 


... لا تبتع حرّاء فانه لا يصلح لكك: 2/ 602 


لا تبطل حقوق المسلمين: /١‏ /0 
لا تبطل حق امرى مسلم ...: 0/717" 
لا تبكك يا عمروء نأكل أكثر الطيب: ه/ 678 
... لا تبيعوا الا طتباء و اناكم و ما طفا: 618/8 
تتبعوا عثرات المسلمين: 5/ 7/ 
...لا تتبعوا موليا و لا تجيزوا: ©/ 897 
لا تتركوا الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر: /١‏ 4/8 / اع" 
لا تجتمع أمتى على ضلاله: 178/7 
لا تجلدوا أحدا فوق عشره (عشرين): */ /ه 


لا خجلداوا قوق عتشره اسواط: الا فى .حول كما انج 


ل كعوة فيان ةلاه عم 

...لا تجيزوا على جريح: 2/ 5980 

اله مقر بق ادع السستلس 6 

لا تدعن لهم درهما من الخراج: // /17/” 

لاتزال أمتى شير ما أمرؤا بالمعزوف: ع عوم 

لا تزال طائفه من أمتى قوامه: 501/7 

لا تزال طائفه من أمتى يقاتلون: /١‏ 99م 

لا تسبوا الولاه» فانّهم ان أحسنوا: /١‏ ١٠98؛‏ 8/7/” 
...لا تشاور (تسارٌ) أحدا فى مجلسكك: */ 11١‏ 
لاتشتر مق ارظن السو اد لاعن لير 

لا تشتر من عقار أهل الذمه: 2/ اعم 

لا تصلح الامامه انا لرجل فيه ثلاث خصال: ؟/ الى مام 
لا تضرين رجلا سوطا: 1/ /75 

... لا تطعنوا فى غير مقبل: 8/ 7ه 

لا تعاجل الذنب بالعقوبه: #/ و.غ. ١١اع‏ 

لا عدوا الناس قاذ الذيق تعديون النلتن : لاتال؟ 
لا تعلموا قريشا و تعلّموا منها: ١08 /١‏ 

لا تغتسل من البثر التى يجتمع فيه غساله الحمام: 
بففسل 


... لا تفعلواء فان هذا الأمر لم يأت بعد: /١‏ 07" 


...لا تفعلوا فانى أكون وزيرا خير: ؟/ 7948 

لا تقاتلوا الخوارج من بعدى: ؟/ 7/15 

لا تقاتلوا القوم حتى يبدءوكم: ع/ 0١4‏ 

لا تقبانَ فى استعمال عمّالك و أمرائكك: "/ ٠١8‏ 
... لا تقتل» و تستخدم خدمه شديده: 5/ شلك 68" 
... لا تقتلوا الأسراء: 8/ عو 

لا تقتلوا امرأه: ع/ عع 

لا تقتلوا الولدان و لا أصحاب الصوامع: 7/ 177 
.. لا تقضينٌ و لا تفصلنٌ الا بما تعلم: / ع8 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: 598 
لا تقطع يد النباش الا أن يؤخذ: ع/ لك ١85‏ 


اج 


تقى. فان الامام اذا دفع بالناس: "١8 /١‏ 

لا تقوم الساعه حتى يؤكل: 7/ 7١*‏ 

لا تكن عبد غيركك: ١١ /١‏ 

لا تكون المرأه حكما تقضى: ١79/7‏ 

لا جزيه على العبد: /1/ ١88‏ 

لا جزيه على العبيد: /ا/ ١0/‏ 

لا جزيه على مسلم: // 7١7‏ 

... لا حاجه لنا فى أجور المومسات: 7١2/8‏ 

لا حبس فى تهمه الَّا فى دم: / 4081 ©/ ١81‏ 
ل 

لا تعفن على مغيد قال اللهة نوع 1 

لا حدٌ على معترف بعد بلاء»؛ انه من قيّدت: ؟/ /الاه 


ل 1 
... لا حكم الا لله ان وعد الله حق: /١‏ 598 


00 0 

لاخير فى ولد الزنا ولا فى بشره: ١/8/7‏ 

لا زال أنا و شيعتى بخير ما خرج الخارجى: ااا 

... لا سوط دون هذا: "/ م5 

لا صلاه فى العيدين الا مع الامام: 1917/١‏ 

لا صلاه لجار المسجد الا فى المسجد: ؟/ ١89‏ #/ عمع 
لاصلاه لمن لم يصل فى المسجد: 1١9 /١‏ 


لار و را 


لاضرر و لاضرار: “/ اعع؛ عر عا ور اعبعم 
لا 
لاطاعه فى معصيه الله: /١‏ 71 
لاطاعه لمخلوق فى معصيه الخالق: ؟/ 7ض هلك ه/ لاعس ارعس وعم 


لا 
لاا طاعه لمن لم يطع الله /١‏ 01 ”/ ا لالم 


للاعقويه فوق .عش ر ضوبات الافن نا مره 
لا قطع فى ثمر حتى يؤويه الجرين: / 5/8 61/8 
لا قطع على احد يخوف من ضرب ...: ؟/ /الاث 
... لا... كيف يحل لكم: 2/ /”ه 


... لا لأنهم تحرموا بحرمه؛ 8/ 8:09, 0١15‏ 


لاما أكل رسول الله خبز بر قط: ه/ 6٠١‏ 
لا مظاهره أوثق من المشاوره: "/ 17/ 
ا 
... لا والله ما أجد لكك شيئا: 0/ ١78‏ 
لا يأمر بالمعروف و لا ينهى عن المنكر: "/ 10؟ 
لا يبطل حق امرى مسلم: 7/ /70 
لا يبطل دم امرى مسلم: / 8ه 
لا يتبع مدبر ولا يذقف: 6949/2 
لا يجرد فى حدّ ولا يشنّج: 7/ ١ع‏ 
لا يجلد أحد فوق عشره أسواط الّافى حلدّ: “عمو مر معدم 
00 
لا يجمع الله أمر أمتى على ضلاله: 7/ 64" 
لا يجوز على رجل قود و لا حد باقرار: / 19م 
لا يحتكر الا خاطئ: ه/ 9ع 
لا يحتكر الطعام الا خاطئ: 8/ 7 
لا يحتكر الا خوّانون: ه/ ٠/١‏ 
لا يحضرنٌ أحدكم رجلا يضربه سلطان: 09/9 
لا يحل الفتيا لمن لا يستفتى: "/ 717/١‏ 
لا يحل (لا يجوز) قتل أحد من النصاب: 7/ ١١9‏ 
لا يحل لأحد أن يتصوّف: ١/8‏ 


لا يحل لأحد أن يشترى: 2/ 410١‏ /1/ 4/؟ 


لا بحل لثلاثه نفر يكونون: 481١ /١‏ 3017/7 


لا يحل للخليفه من مال اللّه الّا: ه/ ه78١‏ 
5 5 
لا بحل لوال يؤمن باللّه و اليوم الآخر: ١/عه؟؛‏ "7 ”عه 
لا يحل مال امرى مسلم: 2/ 0١1١‏ 
لا يخرج المسلم فى الجهاد مع من لا يؤمن: ١/794؟؛ 58/١‏ 
لا يخلد فى السجن الا ثلاثه: ع/ مع "6٠‏ ه/ عا2؟ 
لا يدخل الجنه صاحب مكس: 8/ 187 
لا يدخل الجنه مدمن خمر: 8/ 1١/8٠١‏ 
... لا يذفف على جريح ولا يتبع مدبر: 0٠05/2‏ 
لا يزال الاسلام عزيرا: ؟/ ١81١‏ 


مبانى 


فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 591 
لا يزال هذا الدين قائما حتى تقوم الساعه: ؟/ ١87‏ 
لازال أمن النان 'ماضياء 151١7/‏ 
لازال أمرنا صالحااحتى نضير اثنااعشرة ١6/9‏ 
لا يزال هذا الأمر عزيزا: ؟/ ١87‏ 
لايزال هذا الأمرفى قريض :ار ١87‏ 
لا يزال هذا الامر فى قريش ما بقى منهم ...: /١‏ 187 
لا يزال هذا الدين عزيزا منيعا: ؟/ ١87‏ 
00 
لا يسأل الله عبدا عن صلاه: 8/ 7١/‏ 
لا يستغنى أهل كل بلد عن ثلاثه: /١‏ 11 
... لا يستقيم الا أن يكون السلطان قد قسَم: /١‏ 552 
لا يستقيم الناس على الفرائض و الطلاق الَا بالسيف: 
"0/١‏ 
لا يشفع فى حد ...: 091/9 
لا يصلح الناس الَا أمير بر أو فاجر: /١‏ 592 
لا يصلح الناس فى الطلاق الَا بالسيف: 51/١‏ 
لا يصلين احدكم خلف المجنون ...: ؟/ ١1/‏ 
لذ رقيقن و واسلطاة حدما ل ام 
لا يطمعنّ ذو الكبر فى الثناء الحسن: 7١31/9‏ 


لاطو القل ل الفحريه ابر 


ا 

لا يعفى عن الحدود التى لله دون الامام: 7 019 
لا يفتن يهودى عن يهوديته: لا/ ٠١/8‏ 

5 
لا يفرض الله-/ تعالى-/ طاعه من يعلم: ؟/ ١8‏ 
لا يفلح قوم أسندوا أمرهم الى امرأه: ١9/7‏ 
لا يفلح قوم وليتهم امرأه: ١‏ 
لا يقابل مسنئ قط بأفضل: */ ١١ع‏ 
لا يقبل من عربيّ جزيه: لا/ ١١8 23٠١“‏ 
لآا.نقبل: من مشر كين العزب: //1125 
...لا يقتلن مدبر و لا يجهز: 2/ 7م 

لا 


لا يقدّس الله أمه قادتهم امرأه: ؟/ ١١‏ 


لا يقضى القاضى بين 


71١ /" اثنين:‎ 


...لا يقطع و لكنه يضرب و يسجن: 5/ ١8/‏ 

لا يقف أحدكم موقفا يضرب: 8/ 62٠‏ 
1 : 

لا يقيم أمر الله-/ سبحانه-/ الا من لا يصانع: ؟/ 47؛ 7/ 7١7‏ 

لا يكون السفيه امام التقى: 7/ 7 

لا يكون عمران حيث يجور السلطان: / ٠١8‏ 

لا ينبغى أن يكون الوالى على الفروج و الدماء: 

سم 

لا ينبغى للامام أن يصلى الظهر يوم: 7١8/١‏ 

سق المزيع انيدل شود اح 1م 

لا ينبغى للمسلم أن يؤدّى خراجا: 718/717 

لأحملن ذنوب سفهائكم الى علمائكم: "/ 0/" 

لأخرجنّ اليهود و النصارى من جزيره العرب: 

ع عع 

؛ ا 

لاستحى من الله أن لا أدع له: 6/ 778 

لألقت لها غلى غاربها و لسقيت ١8/71١‏ 

... لئن بلغنى أنكك تنظر فى النجوم: */ /781 

ليخ تفرعت لنتى تغلب با 1و1 


لئن كانت الامامه لا تنعقد: 7/ 8همم 


... لأنّ البغال لا تلقح و الخيل: 2/ دع 8/ ©7” 


... لأنّ رسول الله ص» نهى: ع/ ءع"ع؛ // ١١‏ 
7 نهنا بيده واعداء أرط + انا 
... لأنها مفتاحهنّ و الوالى هو الدليل عليهن: /١‏ 9.* 
لق المؤدية التسبرايدى المتويه 0 
لتأمون بالمعروف و لتنهو بغ السك عم 
... لتقتصّ من زوجها: ١1١/7‏ 
ا 
2 لرسول الله «ص» و ما كان: ا 
لسان القاضى بين جمرقه: #رععى نووم 
لسيره على «ع) فى أهل البصره كانت خيرا: 019/2 
لعمل الامام العادل فى رعيته: /١‏ 81" 
ا 
لعق الله الراشئ و المدتفي» #رممء 
0 


لعي انتوق انرس لراش و الترس عام 


... لقد حكم اليوم فيهم بحكم 


اللّه: ع سع؛ عع 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لل ص: /9؟ 
... لقد شهدت فى دار عبد الله بن جدعان: "/ 7" 
لقد هممت أن آمر أصحابى أن يجمعوا: ”/ 579 
... لكك أن تشير على و أرى: "/ /ال؛ / /اع 
... للامام ... نعم» من أردت أن تطهره منهم: /١‏ 7١؟؟؛‏ 8/ // 
3 للفارس سهمان و للراجل سهم: / 8 
لا 
... لله خمسها و أربعه أخماس للجيش: 71/9/28 
لم قحل الغنائم لأحد: ١/4/7‏ 
:. 

لِمَ تكن الصدقه فى عهد رسول الله «ص): 59/2 
... لم يجئ تأويل هذه الآيه بعد: ٠١/2‏ 

:. 
لم يخمّس رسول الله «ص» بدرا: #/ ٠١7‏ 

.: 

لم يقتل رسول الله «ص» صبرا: 8/ 68 


7 لتنا كلقن نهنا قر تني ىس تمي اي 


لما ظهر أمير المؤمنين «ع» على أهل البصره: 0/ 97م 
١‏ 
لما فتح رسول الله «ص» مكه بايع الرجال: 08/7" 


لما نزلت آيه الزكاه: 2/ عه 


لاكولث هاه الااعلى وسول الهاو اندر عش كك 
١/١‏ 

ا 
لما هزمنا على «ع) بالبصره: 6/8١8؛‏ 8ع 
لما ولي أمير المؤمنين ١ع‏ شريحا: */ 7178 

ل 

لما ولي على «ع) صعد المنبر فحمد الهّر: 0/ 7؟١؛‏ // ٠/6‏ 
لمن عمل وياسو أ 21 
لن تقدّس أمه لا يؤخذ للضعيئف: "/ 7949 
لخ تستسيل: (لااتسعم )على سلا 5517 


كل 
لن يزال هذا الأمر قائماً؛ ؟/ ١07‏ 

لن يفترقا حتى يردا علي الحوض: ١8 /١‏ 

لن يفلح قوم ولّوا أمرهم امرأه: 4109/1 7 4117١ 4181/5 1٠١‏ 1ك 00س لارا/ 
لن يفلح قوم أسندوا أمرهم الى امرأه: ؟/ ٠١‏ 

لنا الأنفال ... منها المعادن: // اع" معن /روم 

... له أن ينفل قبل القتال: / 781 


لهم مالنا و عليهم ما علينا: 7/ 7١‏ 
لو اتيك برعل قذ غبد ا سلما 8 و38 

ا 
لو استعمل عليكم عبد يقودكم بكتاب الله: /١‏ 4127 98/1 7//اء١‏ 
ملق اما سلما ماك ب عن مدا اسقاة امم 
لو أن أهل الشحاوات والأرض : 7# بم 
لو دخلتموها لم تزالوا فيها الى يوم القيامه ...: /١‏ /1/” 
لو أن رجلا أخذ حزمه من قضبان: 7/ 2١18‏ 
لو أن رجلا ضرب رجلا: "/ ع/1؛ /1/ 79 
لو أن قوما حاصروا مدينه فسألوهم: 0/ "0١‏ 
لو أن الناس تركوا الحج لكان على الوالى: 7١8 /١‏ 
لو أنْكم اذا بلغكم عن الرجل: 7/ 0/” 
لو خليتم أسيرها و رددتم مالها: ع/ لاعع 


لو عطل الناس الحج لوجب على الامام: 518/١‏ 

لو أق تعنقنا مق المسلميية محاظيوو اندي 81 

... لو قتلت الأحبه لقتلت من فى هذه الحجره: 

ع/ زوع 

لو كان الايمان فى الثريا: 8/ 7١١‏ 

... لو كان ذلكك لم يقتصٌّ من أحد: 02٠/7‏ 

لو كان المطعم بن عدى حيا: 2/ نعا©؛ /81©؛ 6ع 

... لو كان لى شيعه بعدد هذه الجداء: /١‏ 432/8 7/ 720 


لو لا أن عليا ١ع»‏ سار: 


ع ٠ق‏ ااه 
لولا أنك رسول لضربت عنقكك: 0/ 717/7 

لو لا حضور الحاضر و قيام الحجه: /١‏ 28” ١81؛‏ "/ /1© 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لك ص: 5949 

لولاكك ما خلقت الأفلاكك: /١‏ 41171 /ا/ ارام 

لو لا من يبقى بعد غيبه قائمكم: "١‏ ار 

لو لم يبق فى الارض الا اثنان: /١‏ 5/7 

لو لم يكن فى الأرض الا اثنان لكان: ؟/ ١8‏ 

... لو وجدت أربعين ذوى عزم: القع 

لو وليت الناس لعلمتهم كيف ينبغى: ١ع‏ 

لو يعلم الناس ما فى طلب العلم: ٠١8/١‏ 

لوددت أن أصحابى ضربت رءوسهم: ٠١8 /١‏ 

... لى منه الخمس مما يفضل من مئونته: 45١8 ؛5١80 /١‏ 2/ 18ل 5١0‏ 
ليس أحد أقيم عليه الحد فيموت فأجد: ؟/ 8هه 

ليس بالعاجز و لا باللئيم: 0/ "١‏ 


0 
... ليس به بأس قد ظهر رسول اللّه: ع/ عع" ه/ ذل ١78 03٠8‏ 


0 
ليس ثواب عند الله-/ سبحانه-/ أعظم: /١‏ 4580 70" 
ليس الحكره الا فى الحنطه و الشعير: 8/ 9 340 عو 


ليس الخمس الا فى الغنائم خاصه: 2/ 41١9 1١١‏ 01/7 


... ليس ذلكك اليكم؛ انّما: ”/ امم 


ليس شى ء مما حرم الله الا 717/77 
ليس على النساء أذان و لا اقامه: ؟/ ١7١‏ 
ليس على مؤمن جزيه: 717 718 
ليس على مسلم جزيه: 718/17 
ليس على المسلمين جزيه: 8/ ٠٠١‏ 
لسن :علق المسلمين عقون و1 1م 
:. 
ان عدها نش اننبا ينها وين اللن ال 
... ليس عليهم سبىء انّما: 2/ 0١18‏ 
ليبق الاغبلاء كنيسة 10870 


ليس فى الحدود نظر ساعه: ؟/ 098 


ليبس فى 


الخضر و القبول صدقه: 2/ ٠ه‏ 

ليس فى العسل زكاه: 2/ 0١‏ 

ليس من نبى كان قبلى الا قد اعطى ...: */ ١84‏ 
ليس فى المال حق سوى الزكاه: ع/ ٠"‏ 

ليس فيما بين أهل الذمه معاقله فيما يجنون: ١20 /١‏ 
ليس لأحدكم الا ما طابت به نفس امامه: /ا/ ه76 8/ و" 47 
ليس لأهل العال أن يتعبوا مديراة 2/ ١وع‏ 

ليس للبعيد من الغنيمه شى ء: 2/ 7947 

... ليس لكتابكك جواب؛ اخرج عا /١‏ “اام 

... ليس لكم ذلك: ١١/8‏ فر 

لبس اللض] لتقا علايك فى انا 10 

... ليس لنفسه من ذلكك: ع/ ولا" 

ليس منّا أهل البيت أحد يدفع: /١‏ هع" 

ليس هنا من عشناو دلويو رباع 

ليس فى مال الخمس زكاه ...: ع/ ١١8‏ 

... ليس هذا لى ولا لكك: 2/ ٠ع‏ /17/ 01" 

... ليس هو ذاكك: 8/ 701 

ليس يتبع الرجل بعد موته: 84./8 

... ليس يحبيها بالقطر و لكن: "/ 4798 51/8 


ليكن أبغض الناس اليكك و أبعدهم منكث: "١0/8‏ 


ليكن أحب الناس اليكك و أحظاهم لديكك: 7١0/7‏ 
ليكن أحظى الناس منكك أحوطهم: 7/ 7١0‏ 

ليكن أحظى الناس عندكك أعملهم بالرفق: */ 7١0‏ 
ليله الضيف حق على كل مسلم: 7/ ١98‏ 

لينتهين أقوام لا يشهدون الصلاه: "/ 21١‏ 41م 
لي الواجد بحلّ عرضه و عقوبته (عقوبته عرضه): 
ع لعل ع١‏ 

حرف ميم 

... ما الابل الا مثل الحنطه و الشعير: 2/ 41" 

دنا أتى شه على يديه قلا شى ‏ “ار أنه 

ما أجد أحدا أحيا ذكرنا: ١28/7‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: 0٠١‏ 


ما أجلب 


به أهل البغى 2/ ااه 
... ما أحب أنَى عقدت لهم: 510/7 
ما أحتطم عليه فهو لكم: 59/8 
ما أخذ بالسيف فذلك الى الامام: 8/ 09" 
... ما أرى عليهم من سبيل: عر سرح 
ما ااستحسمه المتتلموق فهو حسة ارمع 
ما أسكر كثيره فقليله حرام: / علا 
0 
ما أطعم الله النبى طعمه: /٠/‏ 1/8" 
... ما أعرفكك لمن هو: /ا/ ١89/8 6١8‏ 
ما أفلح قوم ولّوا أمرهم امرأه: ٠١١/7‏ 
ما اقبح بالرجل منكم ان يأتى بعض هذا الفواحش ...: 
مون 
ما أقبح العقوبه مع الاعتذار: "/ 8٠١‏ 
ما أقرٌ قوم بالمنكر: ؟/ 91"؛ 8/ ./2"” 
... ما أمحل هذا؟: ع/ ١0/8‏ 
... ما أنا هؤلاء بامام» أما يعلمون: /١‏ وعم 
اك 
ما أنزل الله داء الا و أنزل له دواء: / 57 
... ما أنصفناكم ان كلفناكم: 2/ 410١‏ // 8ع 
... ما أنصفناهم ان و اخذناهم: 7/ 07 


... ما بال أقوام جاوز: 68٠/8‏ 


... ما بال عامل أبعثه فيقول: هذا لكم: ؟١/‏ /91؛ 8/ 18 
ملعاال حل ا اقل لو ا 

... ما بال هذه؟ ... أمرت بها أن ترجم؟: 7/ 9/اهم 

... ما بقى منهم اثنان: "/ ١87‏ 

مابثئ غلى آخره على آجرة: 0/ 1:11/2عم 

... ما ترون فى هذا؟ ... قتلته اذاً: / ع؟ 

... ما ترونى صانعا بكم؟: 5/ ١01‏ 

ما تريدون من على «ع)؟: /١‏ 4179 4158 4590 7/ 1989 
... ما تقول؟ ان كان ذلكك كذلك: ١١9/7‏ 

... ما تقولان أنتما: 0/ 71/١‏ 

ما تنفقون علي يا أهل البصره؟: 8/ ١1/7‏ 


0 
ما جعل الله بسط اللسان و 


كف اليد: (/ مع /١‏ مال ار لاوم سر سعاس برع 
ما حق امرى مسلم أن يبيت ليله: 1س انك 
...ما حملكك على تركك اجابتى؟: ه/ ١91‏ 

... ما حملكك على ما صنعت؟: 06١١/7‏ 08م 


... ما حملكم على ذلكك؟: "/ 37؛ / "0١‏ 


0 
ما خلق الله حلانا و لا حراماً الّا: /١‏ 784 


ما ذا يمنعكم اذا بلغكم من الرجل: ؟/ 80/” 
ما رأيت من ناقصات عقل: ١77/7‏ 


فا سكنت غنه ميرت فيك عتها: 2 نرف 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ل ص: 0٠١‏ 
مما متلعك دنا لدو الس اقم 
داوس ألا يضومك :ولا افطازف ملعم 

... ما عبد به الرحمن و اكتسب به الجنان: 7/ 1١١1/‏ 
... ما عماد الدين ... فما آفته؟: / عمع 

ما عملكك ... فما يقول من قبلكك فيه: ه/ /١‏ 

... ما عندكك؟ يا ثمامه: ©/ لمع؛ /الا3ى 8/مع6 


ما قدّست امه لم يؤخذ: ؟/ داع 


... ما قيمه هذه النعل؟: 8/ /61 
ا 
ما كان عبد ليحبس نفسه على اللّه: /١‏ 4" 
... ما كان فراشى الليله: ه/ 1١/8‏ 
ما كان فيهم الأطفال: / "١/7‏ 
... ما كان لأبى بسبب الامامه فهو لى: 47١0/١‏ 28/2١7؛‏ // /الال 
5 
... ما كان لله فهو لرسوله: ٠١0/8‏ 
ما كان للملوك فهو للامام: 1/ #/ا" 


... ما كان من الأرضين باد: // معام 


ما كفل لنا يتيما قطعته 


عنا محبتنا: 7/ 71/8 
... ما كنت تصنع بسعه هذه الدار: 8/ 619 
ع ل 
... ما كنت لالقى الله ببدعه لم يحدث: 8/ ١717‏ 


... ماله؟: ه/ .مع 


1 
... ما له ترحه الله فعل فعل: ©/ ١81/‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 4 ص: 0٠0١‏ 
ا 

ما لى مما أفاء الله عليكم: 2/ ١6٠١‏ 

ما من أحد أفضل منزله من امام: "79/١‏ 

مامن أحد ولى شيئا: #/ 15٠١‏ 

ما من امام أو وال يغلق بابه: 8/ .6:8 

ما من أمر يختلفيه اثنان: /١‏ 89؟؛ "/ ١1717“‏ 

ماامق أمي زمر على عقر الاو حو باق رومع 

ما من أمير يلى أمر المسلمين و لا يجهد: */ 509 

ما من رجل أمن رجلا على ذمه: ه/ 72١‏ 

ما من رجل يكون فى قوم: 5١1/7‏ 

ما من شى ء الا و فيه كتاب أو سنه: /١‏ 884 ؟؛ 7# ١١‏ 
" 

ما من عين رأت منكرا و معصيه لله: / 578 

ما من مسلم يغرس غرسا: 77/8 


ناامق مولوة يولة لعل الفطره 8:7 


... ما نصحتنى يا أصبغ: 18/7 


... ما هذا الذى صنعتموه: ؟/ 4؛ ه/ //7 
لا 


... ما هذا ... سبحان الله فى هذه الساعه؟!: / 8١اع‏ 
نا هذه التزان؟ على اى شن ا توقد وت ااه 
ما ولت أمه قط أمرها رجلا: /١‏ 109؛ 429/7 ١99‏ 
.ما يجب الزكاه فى مغله فففيه اكمس : 17:1 
جما بحل لنادية ولك د5١‏ 

... ما يرى الامام» و لا يقدر له شىء: 3 


ما يمنع ابن أبى سماك: 2/ 


اع 
مات رجل على عهد أمير المؤمنين «ع): /1/ 8178 610 
ما يعطى المصدق؟: ١919 /١‏ 
ما يمنع أحدكم اذا ورد: "/ 4.0 
... ما يمنعكك من محمد بن مسلم؟: "/ ١88‏ 
وها في ال :اذ االبين لامقة اله 
المال تنقصه النفقه و العلم يزكو على الانفاق: "٠/8‏ 
المؤذتؤ أمتااق الأمنا صمداء 2 0 
المقمى اخ المؤتمه كالحسك لواحن 16 
المؤمن أخو المواضخ غينة و دليلة مم 
المؤمن للمؤمن كالبنيان يشدّ بعضه بعضا: 017/١‏ 
المؤمنون اخوه تتكافئ دماؤهم: 0/ 77١‏ 
المبادره الى العفو من أخلاق الكرام: */ 2٠9‏ 
مثل المؤمنين فى توادهم و تعاطفهم و تراحمهم: 
لعو وه ا 

: 5 ل 
مجارى الأمور و الأحكام على أيدى العلماء بالله: 
9/1 
المجوس النْما الحقوا باليهود و النصارى فى الجزيه: 


فل وا 


المجوس تؤخذ منهم الجزيه: /9/ ٠١8‏ 


المحتكر آثم عاص: 5/ لاع 

المحتكر البخيل جامع لمن لا يشكره: 0/ /8 
المحتكر محروم من نعمته: 0/ /8 

المحتكر ملعون: ه/ ٠١‏ 

المرتد يستتاب؛ فان تاب و الا قتل: ©/ 5١‏ 
مرٌ النبى «ص» فى سوق المدينه بطعام: ا وبع 
مروا بالمعروف وان لم تعملوا به: / 01 
المروءه العدل فى الامره: */ 2١٠١‏ 

المستشار مؤتمن: "/ 07 

المسلم أخو المسلم: 8/ 799؛ 0١8/2‏ 
المسلمون اخوه تتكافئ دماؤهم: ذ/ ١77؛ 10٠‏ 
المسلمون عند شروطهم الا كل شرط: 7/1/7 
مشاوره العاقل الناصح رشد: 89/7 

... مصلح أو مفسد؟ ... هل يجوز أن: ١70/7‏ 
المضعف أمير الرفقه: ه/ 818 

... مع أمير أَمّره الامام: /1/ 88٠‏ 1" 

معاشر الناس»ء ان النساء نواقص: ؟/ ١١2‏ 


لا 


مم١‏ 
المغرم اذا تدين أو استدان فى حق: ١/*50؛‏ 8/ ١98‏ 

الملوكك حكام على الناس: /١‏ 808 ؟/ /ا2؛ 5/ 10؛ 1 81؟؛ ا عمال 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: 0٠07‏ 

... ممن قد روى حديثنا؛ 7/ 717/١‏ 

من اذى ذميًا: /ا/ 7٠‏ 

من ائتمن رجلا على دمه ثمّ: 0/ 52١‏ 

من ابتلن: بالقضاء بين المسلمين ا ا لا ع 

من أتى حرّاراً فصدّقه فى مقاله: /٠"‏ /1هع 

من أتاكم و أمركم جميع على رجل واحد: 8.1/١ ؛”ع١ /١‏ 

من أتى محمدا من قريش بغير اذن: ه/ 781 

من أتى من هذه القاذورات شيئا: / 8 

من أحاط حائطا على أرض فهى له: 8/ 479 ٠‏ لال 7/ا. 9417 ١18‏ 
من أحاط على شىء فهو أحق به: 8/ 379 0/٠‏ 78 

من أحب بقاء الظالمين: 518/7 

من احتكر طعاما أربعين ليله: ه/ /٠١‏ 

من احتكر طعاما أربعين يوما: "/ 88٠‏ 

من احتكر طعاما على أمتى أربعين: 0/ /٠١‏ 

من احتكر فهو خاطى: 89/0 


من احتكر طعاما فهو كذا: ه/ 0١ 48١‏ 


من احتكر على المسلمين طعاما: ه/ ٠7‏ 

من احتكر فوق أربعين يوما فانٌ الجنه: ه/ و٠‏ 

من احتكر يريد أن يتغالى بها: ه/ وع. ١١8‏ 

من أحسن الكفايه استحق الولايه: ؟/ ها؛ "/ ٠١‏ 

من أحيا أرضا فهى له: // 5 

من أحيا أرضا فى غير حق: 8/ ١1/7‏ 

من أحيا أرضا مواتا: 8/ ؟؛ 8/ ١1/7‏ 

من أحيا أرضا ميته فله: // 77 

من أحيا أرضا ميته فهى له: لا ٠عع؛‏ ا 2ل عع الى 14ل "ل لل لل لل وع١‏ 


من أحيا أرضا ميته فى غير 


١7 /8 حق:‎ 

من أحيا أرضا ميته لم تكن لأحد: 458/8 ١89‏ 

من أحيا أرضا ميته ليست لأحد: 8/ /1/ا؛ ١50‏ 

من أحيا مواتا أحق به: /ا/ 07 

من أحيا مواتا من الارض: 8/ 78 58 8/ ١9‏ 

مخ أحنا مغا مق عوتان الأرض: :8 

من أخذ سارقا فعفا عنه: /١‏ 700 

من أخذت سارقا منه أرض ثم مكث: 7 98©؛ 8/ 1م 


ل 
من أرضى الله بسخط الناس: "/ مع؟ 


من ارضى سلطانا بما اسخط 7 ان 

من استاكل بعلمه افتقر: #/ ١/1١‏ 

من استبدٌ برأيه هلكك: 8/ 7/ 

من استشار أخاه فلم يمحضه: "/ © 

من استطاع منكم أن لا ينام: /١‏ :"ا" 

من استعمل رجلا من عصابه: ؟/ 28؛ ؟/ 1١9‏ 75 4509 /91؟ 
من استعمل عاملا من المسلمين: ٠١4 /# 20 /١‏ 

من استقيل قلعا و أكل بستنا 1/0 

من استقبل وجوه الآراء عرف: "/ *17/ 


... من أسلم طوعا تركت أرضه: /١‏ 47888 4117/2 لالم 


من أسلم منهم و أقام: 2/ ٠١‏ 


من اشترى شيئا من الخمس: 2/ 59٠0 /7/ ؛١ 5١‏ 
... من أصاب بفيه من ذى حاجه: / 77م 
من أصاب من هذه القاذورات ...: ©/ 79 
من أصبح لا يهتمٌ بأمور المسلمين: 0/ +77 
ا 0 
من أطاعنى فقد أطاع الله و من عصانى: /١‏ 27١؛‏ / 0" 
من اعتق ساف فلتؤال ممواع 
من أعطاها مؤتجراً بها: / 0٠١‏ 
من أعمر أرضا ليست لأحد: 717/8 
من أعود الغنائم دوله الأكارم: /١‏ 72" 
... من أعوزه شىء من حقى: 2/ 4158 8/ /ال/ 
من أفتى الناس بغير علم: */ ٠7١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, 


اج لل ص: 607 

من افترى على مملوك عزّر لحرمه الاسلام: 7/ 058 
من أقرٌ بحد على تخويف أو حبس أو ضرب: 

؟/ /الان؛ لاه 


من أقرٌ على نفسه عند الامام بحق: /١‏ 708 

, ا 
من أقمنا عليه حدًا من حدود الله: "/ ههه 
من أقيم عليه حدّ فمات فلا ديه له و لا قود: */ ١2م‏ 
... من أكل بفمه و لم يتخذ خبنه فليس عليه شىء: 
لضفه 
... من ألقى سلاحه فهو آمن: 2/ 707 
من امتنع من دفع الحق: ع/ م١‏ 

ا 

من أمر بالمعروف و نهى عن المنكر فهو خليفه الله: 


ايشرفض 


من أمّ قوما و فيهم أعلم منه أو أفقه منه: م 
:. 

من أنكره بالسيف لتكون كلمه الله: "/ “لاع 

مق ينطلك عق أسزار غيوة 11/76 

من بدّل دينه فاقتلوه: ع/ عع5؛ لا *17؛ 178 ١70‏ 

من بلغ ما ليس بحد فهو من التعزير: ؟/ 08 


... من تركك مالا فلو رثته ومن تركك: 7١80/١‏ 


... من تحاكم اليهم فى حق أو باطل: 5/ 4718 701/8 
7 لا 

من ترك الجهاد ألبسه الله: ه/ 81 

من تطبب و لم يعلم منه طبّ: / 087© 

من تعلّم علما ليمارى به السفهاء: ؟/ 8١‏ 

من تقدم على قوم من المسلمين: 228 

من تمنى من أمتى الغلاء: 8/ ١‏ 

من تولى أمر النآمن فعدل: 8/ :ع 

من تولى أمرا من أمور الناس: /١‏ 49378 79/ 4188 0/ /1.© 

من تولى عرافه قوم (و لم يحسن فيهم خ. ل): 

ع عم 


... من جاء بكذا فله كذا: 2/ 9*9 /ا/ "6١‏ 


من جاءكم يريد أن يفرق الجماعه: 4188/7 00"؛ 


ل 

من جعل قاضيا فقد ذبح: ”/ 7617 

من حبس طعاما يتربص به الغلاء: 0/ /٠١‏ 

من الحدود ثلث جلد و من تعدى: "/ 0816 

من حسنت سياسته وجبت طاعته: /١‏ 4970؛ 7/ ها "7 ٠١‏ 
: 

من حكم فى در همين بغير ما أنزل الله: "/ 598 

من خرج يدعو الناس و فيهم من: 7/ ١2؛‏ 

من خلد فى السجن رزق من بيت المال: / 411١0‏ 787 

من خلع يدا من طاعه لقى: 4808/١‏ ؟/ ع/ا" 

ان 

من خير خلق الله بعد أئمه الهدى: ؟/ 717 

... من دخل دار أبى سفيان فهو آمن: ؟/ 1/0" 

من دخل فى شىء من أسعار المسلمين: ه/ ٠١‏ 

من دعا الناس الى نفسه و فيهم: "/ 2١‏ 

من الدين التجاوز عن الجرم: 7/ 8٠١‏ 

من رأئ رجلا يصتطاد بالمديته قله ليه ل ةن 

من رأى منكرا فليغيره بيده: / 78 

من رأى منكم منكرا فلينكر: 7/ 4ؤثي لعل الا/اع 

من رأيتموه يصيد فيه شيئا فله سلبه: / 0١1١‏ 


... من رجل يقوم فينظر لنا: / 776 


من زرع زرعا أو غرس غرسا: 77/8 


... من زكريا بن آدم القمى: / ١210‏ 
من سبق الى ما لم يسبقه اليه مسلم: 0331/8 0/8 /ا/ 
من سلكك طريقا يطلب فيه علما: ١01/١‏ 
من سوّد اسمه فى ديوان الجبارين: ؟/ 5١8‏ 
... من الشركك فروا ... ان المنافقين: ه/ عوم 
من شهر السلاح فى مصر ... فجزاؤه: /١‏ /0" 
:. 
من ضريناه حدًا من حدود الله: / 27م 
من طبائع الاغمار اتعاب النفوس: 8/ /ع 


من طلب هذا الرزق من حلّه: ١942 /8 ؛5١7 /١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل 


ص: 6٠١5‏ 
من ظلم معاهدا و كلفه فوق طاقته: ه/ هع" /ار /اا/؟ 
34 34 ل 
... من عرف شيئا من ماله: 8/ 0١‏ 
من عفا عن الجرائم فقد أخذ: "/ 8٠١‏ 
١‏ 

من علامات المأمون على دين الله: "/ ٠١8‏ 
من عمل عملا ليس عليه أمرنا فهو رد: "/ ١‏ 
من كان على الحق ...: 7/ 870 
مخ خلال كاير مطل لمر اه 
من فاته شىء فى صلاته فليسئح: ١٠6٠١‏ 
من فارق جماعه المسلمين: /١‏ ع١‏ الال عا وال وعن ور سم 
من قال من مؤمن ما رأته عيناه: / 7/4 
... من قتل الرجل ... له سلبه أجمع: 75 7179 
من قتل قتيلا فله سلبه: */ 40١1١‏ 7179/2 ١ل‏ 
... من قتل كافرا فله سلبه: "١1/2‏ م١‏ .م 

0 
من قتل معاهدا فى غير كنهه حرم الله: ه/ 727 
من قتله الحد فلا ديه له ...: 9/ ٠8م‏ 
من قتله القصاص أو الحد لم يكن له ديه: */٠غه‏ 
من قتله القصاص بأمر الامام: 72١ /١‏ 


... من قطع منه شيئا فلمن أخذه سلبه: 0١١/9‏ 


من كان بينه و بين قوم عهد: ردق 
من عمل على غير علم ...: /١‏ 8/ 
من كان لم يصم فليصم و من كان أكل: 0/ 7" 
من كان شيعتنا عالما بشريعتنا: ؟/ /71/1 
... من كان منكم ... روى حديثنا ... نظر فى حلالنا: 
يضرف 
ا 5 
من كان يؤمن بالله و باليوم الآخر: 1/ ٠78‏ 
من كانت عنده امرأه فلم يكسها: 71/١‏ 
د كف من هي ايم 
من كشف حجاب أخيه انتكشف: ع/ *الى 797 


من كنت 


مولاه فعلى مولاه: 417١ /١‏ 4179 ع( لل( عن 1؛ 7/8/5 
من لزم المشاوره لم يعدم: ؟/ 6/ 

من لطم خدّ امرى مسلم أو وجهه: 59/7 

من لقى صاحب عشور فليضرب عنقه: 8/ ١/81١‏ 

... من لم يأكل فليصم و من أكل فليمسكك: 0/ ”7 

من لم يصلح نفسه لم يصلح غيره: 7/ 7١0‏ 

من مات بغير امام مات ميته جاهليه: 7٠ /١‏ 

من مات بغير وصيه مات ميته جاهليه: 459١ ؛١78 /١‏ 7577 
من مات من حد أو قصاص فهو قتيل القرآن: */ ١ه‏ 
من مات و تركك دينا: /ا/ 510 

من مات و لم يدع وارثا: // ”ع 

من مات و ليس عليه امام: /١‏ 1؟:7؛ 757 

مرخ مات :و لسن 'فى عتقه :1/7/1 

لاضن عات و الي لد مولي 617 

مخ مات او لمن له مولى: 11/7 

من مات و ليس له وارث: /ا/ 5١‏ 


ل 

من محمد رسول الله الى أساقفه نجران: ه/ ١90‏ 
0 

من محمد رسول الله الى أهل اليمن: ٠١1/7‏ 
١‏ 


لا 


مخ امتكمك وقول الله اص الى الهرمراة: 1/6 
مخ مشت الى 'سلطان عاذ 72 عتوم 

من مشى الى ظالم ليعينه: ؟/ 818 

ف فتك فم الفا 1 

من نصب نفسه للناس: ؟/ 67 

من وجد برد حبنا فى كبده: 1/ /81؟ 

... من وجد رجلا يصيد فيه فليسلبه: ”/ 61١١‏ 

... من وجد ما له فليأخذه: 2/ 1ه 

مق :وكل وجل غلن امضاءة اعم 


من ولي لنا شيثا فلم تكن له: 77 "١‏ 


من ول من أمر المسلمين شيئا قاحضص: 8/ 4+ 
لا ١‏ 

من ولاه الله-/ عر و جل-/ من أمر المسلمين شيئا: 

مبانى فقهى حكومت اسلامى»؛ ج 4 ص: 0١0‏ 

ل 

دق ولاه قتا هن اعون ابلس قا 

... من يحمل وزرى يوم القيامه: ”0 

داهن ايشترق م سق 182 عاق ألم عع 

متزله الفقيه فى هذا الوقت كمنزله الأنبياء: 7/ ١04‏ 

0 منكم 0 عليكم: فدرق 

... منكم (فى خبر أبى خديجه): 779/7 

منها أن الخلق لما وقفوا على حد محدود: ؟/ 781 

0 

موتان الأرض لله و لرسوله: /ا/ 05" 8/ ١ق‏ 18ل ١7‏ 

موسع على شيعتنا أن ينفقوا: 8/ 77١‏ 

المؤلى اذا أبى أن يطلق "/ 891؛ 7 // 

المؤمن وحده جماعه: "/ /ا8؟ 

اميراثه بين المسلمية عام ب ؟+ 

حرف نون 

النائحه و من حولها فى النار: 57/7 


... نابيت قومكك و داهنت وضيعت: */ 5949 


الناس تبع لقريش فى الخير و الشر: ؟/ ١8٠‏ 


الناس تبع لقريش فى هذا الشأن: 7/ ١89‏ 

الناس عبيد الدنيا و الدين لعى على ألسنتهم: 

١‏ الال عابع 

الناس كأسئان المشط سواء: #/ 7949 

الناس كلهم يعيشون فى فضل مظلمتنا: 17/ 01/؟ 

النبى «ص» فادى بالرجل الذى أسلم: ع عع 

النجوم أمان لأهل الأرض من الغرق: ١37 /8 ؛١57 /١‏ 
نحن العلماء و شيعتنا المتعلمون: 72٠ 40/2 /١‏ 


0 
نحن قوم فرض الله-/ تعالى-/ طاعتنا: 0/8/1 4/ا" 


لا لا 
نحن و الله الذين عنى الله: ام 


الندامه على العفو أفضل: "/ 2٠0‏ 


لا 
نصر الله عبدا سمع مقالتى فوعاها: 0/ 77١‏ 


لا 
نصر الله عبدا سمع مقالتى هذه: 0/ 71 


١8 /١ :... نظام المسلمين‎ ... 


نعم 


؟/ 5صت؛ 2/ ؤم ؛ لل 8م١1‏ 


... نعم أخبرنى أبى عن جدى: 1/ 616 
“نعم ... اذا أدركك الصغار: 81/7 

... نعم اذا حفر لهم: عا 

تعن اذا كان فى البرد ضراب فى .21272 
... نعم» أما بلغكك كتاب: 1/ ٠١8‏ 

... نعم» ان الوكيل اذا وكل: / 716 

نعم» ان المدينه لم تكن يومئذ: 68/8 


0 
... نعمء انا للّه و انا اليه راجعون: 608/7 


نعم» أين ما قال 55 لف 

4 نعم» خمس و عشرون سوطا ربع حد الزانى: 
“١ه‏ 

نعم الشى ء الاماره لمن أخذها بحقها: "٠/١‏ 
... نعم» لا بأس به: 8.8/8" 

... نعم ... ليس حيث تذهبء أنّما هو: 6/ 7/ 

... نعم ... ليس حيث تذهبء انما هى اذاعه سره: 
نل 

... نعم ... نعم, أنّما هو ماله: // ١81‏ 


... نعم» و ذلكك أن عليا: 2/ 07٠١‏ 


... نعم» و لكن لو اعترف و لم يجئ بالسرقه: 7/ 8ه 


... نعم ... يكون بعدى أئمه: 1/ 7/7 

... نعم» ينتظر بقدر ما ينتهى خبره الى الامام: 
0 

... قال نعم ينبغى لمن يجد فى الشتاء ...: ؟/ 18م 
نعيت الى النبى «ص) نفسه و هو صحيح: ع ان 


1 
نفد الطعام على عهد رسول الله «ص» فأتاه: 7 40١‏ ه/ "الى ١7١8‏ 


0 
تكتمك ابعه واسول الله تع و لبنين النا كراش الا 


مر عع 


1 
نهى رسول الله «ص» أن يحتكر الطعام: 0/ 7 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لل ص: 0٠08‏ 
: 5 

نهى رسول الله «(ص» عن الآدب عند الغضب: 

ع وه 

نهى عن الحكره بالبلد: ه/ ٠/١‏ 


حرف هاء 


ارقو لو لا ام 


انَا لله ل حي ل« لعسي روعي بار وعع 


... هؤلاء المحرومون: 2/ 7/9 
١‏ 

... هذا ابن عم رسول الله «ص» فى علمه: 0/ ١08‏ 
... هذا امين هذه الأمه: #/ 77 
هذا الدين متين فأوغلوا فيه برفق: 8/ 19 
هذا على أن يأمره بعد معرفته: "/ ٠/17‏ 
... هذا لتجرئكك على شرب الخمر: ©/ 18 
... هذا لشيعتنا حلال: 2/ 4١8٠١‏ // وعع؛ 
:هذا نفى المحارت غير هذا التفى» 109:71 

5 ٍ / 
هذه الايه نزلت حين أمر رسول الله «ص»؛: // 0/ 
هذه الكتب ابتداء منهم أو جواب ما كتبت: "5/2/١‏ 
... هاهنا أحد من أهل قريته: 1/ 67/8 
... هل تعرف الناسخ و المنسوخ: 7/ 77١‏ 
هلمّوا أكتب لكم كتابا لا تضلوا بعده: ١0١/١‏ 
هم عيش العلم و موت الجهل: ”/ ١87‏ 
... هم قرابه الرسول «ص): 7١1/8‏ 
... هم من آبائهم: 680/8 
... هم منهم: 8/ فس 


هم موضع سره و لجأ أمره: ١07 /9 4187 /١‏ 
ا 
... هم و الله أهل قم: "٠0 /١‏ 


هم رسول الله «ص» باحراق قوم فى منازلهم: /١‏ 19 
هو أنت و شيعتكك يوم القيامه: ١0* /١‏ 
... هو بينهما ما لم يحكم الوالى فى المجروح الأول: 
"1/١‏ 
... هو حسن ان لم يكن جزيه: 770/8 
... هو حقكك ان عفووكك عنه فحسن: 700/١‏ 
هو الرجل يأتى السلطان: 77 6١18‏ 
... هو صله الامام فى كل سنه: 772/8 
لا 
... هو كذلكك ... صدق الله: "/ الال 
... هو كذ لكك, هو كذلكتئ: 778/١‏ 
... هو لجميع المسلمين: "١/8‏ 


... هو لكك يا مالكك,. فاذا: 2/ 92ع 


له هو له: ع/ عوم 


0 
... هو المعتصم بحبل اللّه: 7/ ١01‏ 


... هو من الفى ء و الأنفال: /٠/‏ 7 “ام 

... هوّن عليكك. فانى لست: 9/8/8 

... هى الزكاه: 2/ 0" 

... هى الزكاه المفروضه: 2/ 0" 

... هى القرى التى قد جلا أهلها: / "0١‏ 

... هى القرى التى قد خربت: // الل .عل الال اروم 


... هى له وله أجر بيوتهاء م ٠16‏ 


1 
... هى و الله الافاده يوما: ©/ ٠٠١‏ 


... هى و مثلها و النكال و ليس فى شىء من الماشيه: 
م 


0 
... هيهات يا معلىء أما و الله: ؟/ 41١8/8 41١١‏ 0/ 7ع 


حرف واو 


و آتيتم الزكاه و أعطيتم: 2/ ١6‏ 
...و آخر ينظر لهما: / 701١‏ 
4 ا 
والآيه الخامسه قول الله: /ا/ 8 
الواجب على الامام اذا نظر الى رجل: /١‏ 708 


واجعل لذوى الحاجات منكك قسما: 9/ 996؛ // /ع؟ 


و اجعل لهم قسما من بيت مالكك: 7/ ١/ا‏ 


و أخذ رسول الله وص» الجزيه: /ا/ لى ٠١8‏ 

... و اخراج الخمس من كل ما يملكه: ١28/8‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: 007 

واذا حاصرت أهل حصن: ع/ ١8#‏ 

... واذا لقيتم عدوًا: /1/ ١١‏ 

... واذا وصلتم الى رحال القوم: 2/ 019 

والأرضون التى أخذت عنوه: 2/ /الا؛ 1/ 710 

و أشدٌ من يتم هذا اليتيم يتيم ينقطع: /١‏ //1” 

و الاستشاره عين الهدايه: */ 5/ 

و أشعر قلبك الرحمه للرعيه و المحبه: */ 2١2؛‏ ه/ هع هر // 70 


و أعجب من ذلكك طارق طرقنا: 11 


و أعدّوا لهم ما استطعتم من 


قوه ألا ان القوه 5 
دعم 
ا 
و أعظم ما افترض الله-/ سبحانه-/ من تلكك الحقوق: 
م 
واعلم-/ مع ذلكك-/ إِنْ فى كثير منهم: 8/ د ٠١‏ 
نو أغنى عن النام 0 
... و أفضلهم حلما و اجمعهم علما و سياسه: اام 


و أقام لهم علا ١ع‏ علما و اماما: 7/ ٠77‏ 
وال ظلوم غشوم خير من فتنه تدوم: /١‏ ضط؛ 4594/١‏ 761/7 


و الزموا السواد الأعظم: ١/ع0؛‏ ؟/ 6" 
, 
و الله ان كان على «ع) ليأكل: ذ/ 60 
ا 
والله لأن أبيت على حسكك السعدان: ه/ ١28‏ 
, 
... و الله لا أجد لبنى اسماعيل فى هذا الفى ء: ٠0 /٠‏ 
١‏ 
الله لا يخرج أحد منا قبل خروج القائم: /١‏ 02" 
, 
... و الله لهى أحب الى من امرتكم: /١‏ /الا١؛‏ 8/ 90 
١‏ 
والله لو أن الحسن و الحسين فعلا: / "١.7‏ اسم 
, 
و الله لو وجدته قد تروّج به النساء: */ وعب #و؟؛ .ل ه/ و1١‏ 
لا 3-4 
و الله ما صلوا لهم و لا صاموا و لكن: "لولم 
ا 
و الله ما كانت لى فى الخلافه رغبه: /١‏ /الا١؛‏ ١8؛‏ ”عو 


ل 
و الله مالى من فيئكم و لا هذه الوبره: 8/ 787 


و اللهامَا محاويه بأدفئ ملى ولكنة عدر« عم وعم 
:. 
والله يا سدير لو كان لى شيعه بعدد هذه الجداء: 
مض 
:. : 
والله يا محمد من أصبح من هذه الأمه: 9/7" 
والذى نفسى بيده ان هذا و شيعته: ١86/١‏ 


و الامامه نظاماً للأمه: /١‏ /ا.م 


و الامام عالم لا يجهل و راع لا ينكل: ؟1/ ٠2؛ /١‏ 


عم 
و الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر: #/ .وم 

و الأمر و النهى وجه واحد لا يكون: ١29/١‏ 

و أمر أمير المؤمنين «ع) مالكا: / 611 

و أمر «ع) رفاعه قاضيه عليا لأهواز: */ 61 

و أمره أن يأخذ من المغانم: ©/ ١6‏ 

... و أمره أن يقرئهم: 78 ٠7١‏ 

و أمرهم بما يكون من أمر الطاعه: 5١6 /١‏ 

و أمروا بالمعروف و ائتمروا به: "/ 600 

و أما بعد فلا تطولن احتجابكك: 0/ 5.8 

وأما حق المستشير فان حضركك: #/ 8و 

وأما حق رعيتكك بالسلطان: 7 8١2؛‏ ه/ اعم 

و أما حقى عليكم فالوفاء بالببعه: 7/ وعم 

و أما الحناط فانه يحتكر الطعام على أمتى: 0/ ٠9‏ 
و أما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثنا: 
١‏ 1 اع عمل ع0 م ١0‏ 

و أما الخمس فقد أبيح: // /1/؟ 

و أما الرجل الذى اعترف باللواط: / 201 

و أما الرشا فى الحكم فهو الكفر: / 1" 


وأما السيف المكفوف: #/عوع 


وأمافلانه فأدركها رأى النساء: ؟/ ١7/8‏ 

... و أما قولكك: انْ علا ١ع)‏ قتل: 8/ "91 

و أما قولكك: ان قومى كان لهم عريف: ع/ بام 
و أما قولكك لا تبايع حتى يبايع أهل الأمصار: 
كين 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لل ص: 008 
0 

و أما قوله: وما أفاء الله: /ا/ /ا١‏ 

و أما اللواتى فى صفات ذاته فانّه: ؟/ 9؛ ”/ عم 

و أما ما جاء فى القرآن: ع/ ٠١‏ 

... و أما المتلنسون بأموالنا: 2/ ١0‏ 


و أما المغانم فانه لما كان يوم بدر: 587/8 


والأموال أوعهة أعوال المستلضوة الا 


وان أبوا ان يهاجروا: /ا/ ه, 
وان تركها أو أخر بها فأخذها: 8/ و٠‏ 
وان تعطوا من المغنم الخمس: #/ ١67‏ 
وان استطعت ان لا يعرفن ...: ١١7/7‏ 

ٌ ا 1 
و أن حارب الله و سعى فى الأرض: ؟/ 78 
... وان سرق فاقطعوا يده: 5/ ٠70‏ 
وان عقدت بينكك و بين عدوكك: 0/ 720 
وان كان الميت لم يتوال الى أحد: /١‏ 101 
وان كالك امراء عسي حت اموي 8 
وان كانت امرأه فحلق رجل رأسها: / ١94‏ 
و أن لا تنازع الأمر فحلق رجل رأسها: 7 198 
و أن لا تنازع الأمر أهله: ؟/ ١9‏ 
...وان لم يكن له ولي طلّقها السلطان: 7/1 
وان ليس عليكم أمير انا من أنفسكم: سك 
...و أنا وارث من لا وارث له: 17/ 11 
... و انتم أعظم الناس مصيبه: 716/7 

.: : 

و انظروا لأنفسكم. فو الله ان الرجل: ؟/ ؟7؛ 7/ مع 
وان الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر: #م عوم 
... وان عملكك ليس لكك بطعمه: ؟/ 777 


1 
وان فى سلطان الله عصمه: ه/ عم 


وانْ لكك نصيبا فى بيت المال: 2/ 0/ا 

وان من أسخف حلات الولاه: ه/ /1/؟ 

وان يهود بنى عوف امه مع المؤمنين: 2٠/9‏ 

وانّما الشورى للمهاجرين و الأنصار: /١‏ /او, “ع لاوم 
: 

و انما عاب الله ذلكك عليهم: 7/ ١9‏ 

وانّما هلكك الناس حين ساووا: 7/ 5٠‏ 


وانّه لا بد للناس من أمير: /١‏ اا 


و انّه لو لم يجعل لهم اماما ...: 90/7" 


وانّه ليس من أحد يدعو الى أن يخرج: /١‏ الا" 


1 
و انَى أقسم بالله قسما صادقا: ع/ 0117 ه/ 101؛ ١/7‏ 


... و انّى باعث اليكم أخى وو ابن عمى: 4801/7 08" 
ا 
... و أوّل ذلك الدعا الى طاعه الله: /١‏ 77؛ 0/ 770 
و اياك أن تشتم مسلما أو تطيع © 8/ 7ع" 
ا 
واباكك والغدر بعهد الله و الاخفار: 6 0" 
و اناكك و مشاوره النساء فان رأيهن: ١١7 /١‏ 
واياكم أن يخاصم بعضكم بعضا: 77١/1‏ 
00 
و أيم الله لأنصفنٌ المظلوم: / 598 
ا 
و أيّماقريه عصمت الله و رسوله: ©/ ٠١١‏ 
...و أيّما قوم أحيوا: 0/2" 
و أيْما قوم أحيوا شيئا من الأرض: ٠١0/8‏ 
... و بحجه هذه الآيه يقاتل مؤمنو كل زمان: /١‏ 77 
و بسطتم يدى فكففتها و مددتموها: فساض 
و بطون الاوديه و رءوس الجبال: /17/ ١0"؛‏ عاعم 
والتأديب ما بين ثلاثه الى عشره: 7 7ه 
و تفقد أمر الخراج بما يصلح أهله: / 7/17 
والجاسوس و العين اذا ظفر بهما: أ الف 
0 


وجد فى قائم سيف رسول الله «ص»): /1/ 784 


وجدت امرأه مقتوله: 2/ و"ع 


وجدنا فى كتاب على «ع) أن الأرض: // 4821 8/ 40 
, 
000 وجه رسول الله «ص)») الصدقه فى كل: اله 
و جعلوهم حكاما على رقاب الناس: 77/2/1١‏ 
والجهاد واجب م الامام: "١‏ 
ا 
و الحكم لا يصحٌ الا باذن من الله و برهانه: "/ رق 
و الخمس من جميع المال مره واحده: /ا ١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 0١09‏ 


وك 1 انرس عد 


182/ 


و دفن على «ع) الأطراف: 08٠/8‏ 
و ذلكك أن جميع ما بين السماء و الأرض: ع0 
0 


ورثت عن رسول الله ص)»: // 585 


... ورثه الأنبياء: 7/ 72٠‏ 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج لك ص: 0:09 
و رجل قمش جهلا موضع فى جهال الأمّه: 7/ 557 
#33 الكوة: اعؤان الللمهن إتعراق الأنمد م 
والزكاه نسخت كل صدقه: 7١8/8‏ 
و سأجهد فى أن أطمّر الأرض من هذا: 0/ .ع 

:. 
و صل الله طاعه ولي أمره بطاعه رسوله: 8/ .عم 
وضع أمير المؤمنين «ع) على الخيل: 2/ 2 8/ 77 

.: 

وضع رسول الله «(ص») الزكاه على نسعه: 6/ لاد #/ عل اقل 8 الى م ع7" 
وطاعتنا نظاما للمله: /١‏ م.م 
وطاعه ولاه العدل تمام العر: م اعم 


و العالم بزمانه لا تهجم عليه اللوابس: /١‏ 7/" 


والعشر فى التمر و الزبيب و الحنطه: 8/ ١م‏ 


واغله ضرت الؤائق غلن لجسن 217 

و الغارمين قوم قد وقعت عليهم ديون: ١/١١5؛‏ 70/8 
وفعل النبى «ص» ذلكك و أخذ الجزيه: /ا/ ع9 

و الفى ء يقسم قسمين: 0/717 

وفى كل أربعين من الابل السائمه: / 09٠ه‏ 

و قام معه بنو أبيه يخضمون: 19/17 عم 

و قبض ما كان فى عسكرهم: 2/ ”07 

و قبض ما كان فى عسكرهم: 2/ 075 

وأقن انيت الأن قال عن 


وقد روى أصحابنا أن ما يحويه العسكر: 2/ 


م0 


وقد عرفت أن معاويه كتب: ©/ 18" 


5 
وقد علمتم أن رسول الله «ص» رجم الزانى: // 7 


وقد علمتم أنه لا ينبغى أن يكون الوالى: ؟١/‏ ٠6؛‏ ؟/ 4868 47/1 
:. 
وقد علمتم موضعى من رسول الله «ص): ١‏ ع١‏ 
:. 
وقد كان رسول الله «ص» عهد الىّ: ؟//ة" 


وقد كان من أبى سفيان فى زمن عمر: ؟/ ١78‏ 
وقد ولّيت أموركم حذيفه بن اليمان: / 89" 
و قشم على «ع) ما وجده فى العسكر: 2/ ”م 
وقضى أن لاضرر ولا ضرار: "/ ٠/8‏ 
١‏ 

وقول الله-/ تعالى-/ ما فرطنا: / ع١‏ 
و كان أمير المؤمنين «ع» اذا سرق السارق: ع/ 98؛ ١١8‏ 
و كان أمير المؤمنين «ع» يعطى ميراث: 571/7 

. . 
وكان رسول الله «ص») المبين عن الله: /ا/ 1/6 

ا 

... وكان رسول الله «ص» ينفق منها: /ا/ 75 
و كان على «ع) اذا أتى بالسارق: 6/ ١١0‏ 
عاق كان للصتلي 5-72 
وكانت الفريضه تنزل بعد الفريضه: "١6 /١‏ 
و كانكك انما كنت تكيد: ل/ا/ ٠/١‏ 


لا 
و كذلك أخذ رسول الله «ص» البيعه لعلى الع): 


لض 
و كذلكك من عظمت الدنيا فى عينه: ه/ 510 

او كقغق النات + روم 

... و كل أرض خربه و بطون الأوديه: /ا/ ١٠هثن‏ عاعلم 
...و كل أرض ميته قد جلا أهلها: /ا/ ع/7 

...و كل أرض ميته لا ربٌ لها: 0/717 

و كل حكره تضرٌ بالناس: 0/ /81 

و كل سائس امام: 0/ 70 8/7" 

و كل ما دخل منه فىء: // 8١‏ 


وكل 


ما فى أيدى شيعتنا: 8/ ١70‏ 
و كل ما كان فى أيدى شيعتنا: /1/ 0٠07‏ 
... واكم تضريه؟ ... مائه مائه: 7/ ١081م‏ 
كلا ٌ 
و كيف يأمرهم الله-/ عزّ و جل-/ بطاعه: 771/7 
... وكيف يختلفان: ”/ 7/8 
ولا تبيعن للناس فى الخراج كسوه: / 717 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 4 ص: 0٠١‏ 
ولاتدخلن فى مشورتكك بخيلا: ؟/ /ا41 7/ 497 941/79 
ولا تدفعن صلحا دعاكك اليه عدوككث: ذ/ 00؟؛ // 1١٠١‏ 
ولا تقتلوا وليدا: لا/ ١/7‏ 
ولا تقطعوا شجره: */ 790 
ولاتكن عبد غيرك: ١١7 /١‏ 
و لاتلى امارد ١1177‏ 
ولا تهيجوا امرأه بأذى و ان شتمن أعراضكم: 
١0‏ 
ولا تهيجوا النساء بأذى و ان شتمن أعراضكم: 
ع 
...ولا تولى القضاء: ؟/ ١77‏ 
... ولا الجاهل فيضلهم بجهله: /١‏ /اه 


:او لاجوية غلى الساء ل ممم 


ولا يأمر بالمعروف من قد أمر أن يؤمر به: #/ 5٠0‏ 
... ولا يجاز على جريحهم و: 5949/2 
ولا يحل منع الملح و النار: 799/7 
...ولا يقتل أسير و لا: 8/ 1ه 
ولا يقسم فيئهم: 0١8/8‏ 
ولا يكوتن المحسن و المسس :م باة؟ 
ولكه اجون قراو الأمده ار م 

:. 
و لكن الله-/ عر و جل-/ فرض فى أموال: 7717/8 
... والكن يقتل هاهنا رجل من اهل ...: 01/7 
ولكننى آسى أن يلى أمر هذه الأمه: /١‏ 09١؛‏ 7 ع 7/ 7ع 
ولكنن أضرالنقبل الى البق عم 


الولايه أفضل» 


لأنها: ”/ هوم 
: 5 
ولايه أهل العدل الذين أمر الله: /١ /١‏ “الال عع الل 
ولد الزنا شب الثلاثه: /١‏ ع١‏ 
و لعلى أسمعكم و أطوعكم لمن وليتموه أمركم: 
103/١‏ 
ولعمرى لثن كانت الامامه: ؟/ ”ع7 
و لقد بلغنى أن الرجل منهم كان يدخل: 0/ 752 
و للامام صفو المال: 2/ هع غ3 17/ لال 
ول أمر جنودكك أفضلهم فى نفسكك حلما: 7/ 1/ 
ولانّى المسلمون الأمر بعده: 7/ 788؟؛ 8/ // 
... ولم أفتوكك بثمانيه عشر يوما؟: */ ١77‏ 
... والم يا سديرء ... يا سدير» و كم عسى أن تكونوا؟: 


/١‏ ععس وبع 


ل 
و لما فرغ رسول الله «ص» من رد سبايا حنين: 24/717 


و لنا الأنفال ... المعادن منها: /ا/ اع" ووم 


ولنا الصفى ... الصفى من كل: // وم 
ل 
والنجران و حاشيتها جوار الله: م 
وله أن يسدٌ بذلكك المال: 2/ ”على /91؟؛ لا لل /1/ 0 


وله بعد الخمس الأنفال: /ا/ .من عع .مم 


وله رءعوس الجبال و بطون الأوديه: // عاعم 


وله صوافى الملوكك ما كان فى ايديهم: 7/ ١/ا”‏ 
ولو استعمل عليكم عبد يقودكم: 4151/١‏ 8/ 60" 
... ولو صبرتم على الأذى: /١‏ 78 

ولو قتل على «ع) أهل البصره جميعا: 0٠07/2‏ 

و ليس على من يعلم ذلكك فى هذه الهدنه: #/ 41" 
وليس فى الرايات رايه أهدى من اليمانى: 7/8/١‏ 
وليس فى مال الخمس زكاه: 8/ ٠١2‏ 

و ليس لعرق ظالم حق: 9/8 ١67‏ 

وليس للأعراب من الغنيمه شىء: 591١/2‏ 


ا 
ولس لمن قائل شى شن الأرصين 2 
وليس يحب للملوكك أن يفدطوا: / 7١177‏ 
و ليكن أبعد رعيتكك منكك و أشنأهم: 597/6 
والكن حت الأموز الك 17 
و ليكن نظرك فى عماره الأرض: 8/ 779 
مبانى فقَهى حكومت اسلامى, ج 4 ص: 0١١‏ 
وما أخذ بالسيف: ع/ ١ض‏ حول 8 ث١٠‏ 
... وما أريد أن أخالفكم الى ما أنها كم عنه: 588/7 
كنا أغجال البر كلها و الجياة تم وسم 
وما أقرٌّ قوم بالمنكر: 2/77" 
بلاق نانك و ذاكك انما كلف الاين :وه 
... وما علامه ذلكك: 709/28 
... و ما على من غلائه ان غلا فهو: 8/ ١78‏ 
. 
وما كان لله من حق فائّما: لا/ 9ع 
وما كان من فتح لم يقاتل: // اع عع" 
وما كان من أرض خربه: /1/ 01" ععم 
وما لم يعمر منها أخذه: م 
... وما لم يعمروه منها: 2/ ,ل عام 


... وما الملاحه؟ ... فقال هذا: ع/ ١77‏ 


... وماهى؟ ... فى الحبوب كلها: 0١/2‏ 

5 ومثل عدو يصطلم فيؤخذ ماله: /ا/ لاع 

والمرأه اذا ارتدت عن الاسلام: ع/ هم 

و معه دره لها سبابتان: ع مااع 

و مكان اقيم بالأمر مكان النظام: /١‏ #4 “ار عه؛ عا “.م 
ا 

ومن أنكره بالسيف لتكون كلمه الله: 7# #عسل ول لياع 


... و من ان على نصرانيه أو يهوديه: /ا/ ١8‏ 


عر عم م0١‏ 
و من يكن على يهوديته أو نصرانيته: /ا/ ١8‏ 

... و منها أنه لو لم يجعل لهم اماما: 5/77 

و مهما كان فى كتابكك من عيب: "/ ١١١‏ 

عاق الناس نقولق 43م 

و نحن أهل بيت محمد «ص» و أولى بولايه هذا: 
١ /‏ 

... و نسخ ذلك بآيه الزكاه: 777/8 

ونصف الخمس الباقى بين أهل بيته: ©/ ١90‏ 

و نهى أمير المؤمنين «ع» عن الحكره فى الامصار: 


م/ ع 


لا 
ونهى رسول الله «ص» عن التعدى: ا ”7 


و هؤلاء الذين لو ولّوا عليكم: 8/١‏ 
وهو نسل المطهره البتول لا مغمز فيه: ؟/ ١9‏ 
وهووارث من لا وارث له: لهاع 
:. 
و الواجب فى حكم الله و حكم الاسلام: انق ارال ١‏ 8 01 
و يؤخذ الباقى فيكون بعد ذلككث: /ا/ ا“الل 71/8 


و يتركك الناس ليس لهم طعام: 0/ ١١‏ 


ويجب على الوالى أن يكون كالراعى: ٠١87#‏ 

... ويحكك! ان العراقين بهما الرجال: /١‏ 942 

... ويحكم! أبعد الرضا و الميثاق: 0/ 529 

1 ويحكم! هذا للبدريين دون الصحابه: ؟/ 057" 
... و يستودع العبد فى السجن حتى يموت» ع/ 709 
و يقطع من السارق الرجل بعد اليد: */ ١١8‏ 

و يكونون حكام الأرض و سنامها: ف 

... ويلكك! كيف قطعت على أبى: ه/ 507 

... ويلكك! لعل رجلا وقع عليكك و أنت: 5/ 1417 
... ويلكك! ما هذا ... ويلكك: ه/ ١17/7‏ 


... وليكك! ما وراءكك ... ولم أقتلكك: ١7/0‏ 


ويل لقوم لا يدينون الله بالأمر بالمعروف: "/ عءم 
ويل للوزراء؛ ليتمنى اقوام يوم القيامه: */ ١9٠0‏ 
ويل لأمرات ويل للعرقات ويل الكمتاء: ع وم 
و يوسع الطريق الأعظم فيصير ستين: 8/ ١١8‏ 
حرف ياء 
...يا أبا بصيرء انا قد أعطينا هؤلاء: 0/ /7 
...يا أبا تعلبه» مر بالمعروف و انه عن المنكر: 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 4 ص: 01١7‏ 
رماع 

. ١ 
ديا أبا عند ل اصير و الحسيب فاق اللدة هر به‎ 
١# /" يا أبا حنفيه» بلغنى أنكك تقيس:‎ 
7١/4 /8 419 /7 يا أبا ذرء انكك ضعيف لا تأمرن:‎ 
٠١8/9 ...يا أبا ذر انكك ضعيف و أنها أمانه: ؟/ هل‎ 
7١8/7 :... يا أبا ذر انى احب لكك ما احب‎ 
7١8/7 يا أبا ذر انى أراكك ضعيفا وانى أحب:‎ 
5/8 /8 © يا ابن أم عبد, ما حكم من بغى‎ 

. 

يا ابن عباس» عليكك بتقوى الله: ه/ ١9/4‏ 
...يا ابن عوف» اركب فرسكك ثم ناد: /1/ "١‏ 
...يا ابن الكوّاء» حفظت المسأله فافهم الجواب: 


وض 


يا ابن مسعود, أ تدرى ما حكم اللّه: 2/ 699 


:دا أمين المؤمتية »ما يال مظلمتناء با جم 


1 
يا أم سلمهء هذا حد من حدود الله: 518.77 


دنا أمين"المؤمين» لا تفين أ دل م 
ا 
يا أهل السوقء اتقوا الله. و اياكم و الحلف, 78 5117 


يا أهل الكوفه اذا أنا خرجت, ذ/ /ا/ا١‏ 
يا أنه الناس-/ عن ملا و اذن-/ ان هذا امركم ليس ...: 


فكنئض 


0 
يا أيّها الناس» تداووا فان الله: "/ 507 


1 
با أيها النامنء نو الله:ما من شى ع ١7/6‏ 


يا ابا بصيرء هم قوم و صفوا عدلاء / مع 
يا با ذر» انى أحب لكك ما أحب لنفسى: /١‏ / 
يا بنت على بن ابى طالب لا تذهبن بنفسكك ...: 
ه/ م١‏ 
...يا بنى» انظر كيف تحكم فان: "/ 0" 
...يا جار يه ما يبكيكك؟: 0/ 1و" 
يا حسنء اذا نزلت بكك نازله: #/ 9431 

لا 
يا حكم, كلنا قائم بأمر الله: /١‏ ع/؟ 
...يا حكيم بن حزام, ااكك أن تحتكرء 8/ ١7‏ 
... يا حمراءء» يا بيضاءء احمرىٌ: 0/ 5١‏ 
يا خالدء ما حملكك على ما صنعت: 7٠١0/8‏ 
يا دنيا» أبى تشوقت ولى تعرضت#!: ه/ /ا؟ 
يا دنياء أ لى تعرضت أم الى تشوقت؟!: 57/./0 
يا دنياء يا دنياء اليكك عنى: ه/ 4ع 
يا زياد» انكك لتعمل: 511/7 
يا سديرء الزم بيتكك و كن حلسا: ١/ا‏ ع8" 
...يا سدير لو كان لى شيعه بعدد هذه الجداء: 
اماك ارعع” 


...يا سعدء انكك سألتنى: 2/ 7٠‏ 


...يا سليمان» الدخول فى أعمالهم و العون لهم: 


”ماع 

يا سواده بن قيس» أ تعفو أم تقتص؟: 7.١/9"‏ 

يا شريح» قد جلست مجلسا لاا يجلسه: ا عع ا 7 
0 

يا شيحام» انى طلبت الى إلهى فى سدير: /١‏ /اق” 

... يا صاحب الطعام, ما هذا؟ 8/ 6٠١‏ 

يا صفوان» كل شىء منكك حسن: 511//7 

يا عائشه. أُخَرى هذاء فانى اذا: ه/ 117 

...يا عبد العزيز» جهل القوم و خدعوا: ؟/ ١87‏ 

يا على اخلفنى فى أهلى و اضرب و خذ: "/ 777 

يا علىء ان ازاله الجبال الرواسى أهون: /١‏ 82" 


نعل ان عبد المطلب ا فى الجافله: 


ع/ 049 


ناعل الشي عل المناء عدولا جا 


17 ١717 ؟/‎ 


1 
يا عمروء اتق الله و أنتم أيّها الرهط: 8١/7‏ 


يا عمروء أ رأيت لو بايعت: ٠١/87‏ 
يا عمرء افتح الأبواب و سهّل الحجاب: 8/ 5:17 
انار إن كك كتهب ا سيقن رةه 
...يا غلام» اذهب فانظر أ صام السلطان أم لا؟: 
ا ان 
... يا غلام» صدّق فوك ووعت أذناكك: ع/عمم 
يا فضيل» شهدت مع عمى قتال أهل الشام؟: "٠/١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: 017 
... با قنبرء أظن انه حدث بهذا الرّق: ه/ م١‏ 
...يا قنبر» خذهم اليكك فداء: ع/ /771 

ٌ ل 
يا كعب بن عجرهء أعيذك بالله: 7/ وع 
ونا عبت كدح سبعك وادل كنرف السك 
عا 
يا محمد» من عطل حدًاً من حدودى: / 81/8 

1 


يا معاذه علمهم كتاب اللّه: */ 6٠‏ 


يا معشر الأتضارء ما قاله بلغتنى: غ/ /ام؟ 


...يا معشر التمجار» ان أسواقكم هذه تحضرها: 

ل راع 

...يا معشر قريشء ما ترون أَنّى فاعل بكم: ١/78‏ 

ا معقر القشاية لا هلوا الأقس - ازع 

يا معشر القصَّابِينء لا تنفخوا: / 117 

يا معشر من آمن بلسانه و لم يدخل: 5/ 790 

...يا مفضّلء أما لو كان ذلكك: 8/ 570 

يا مفضل: من تعرض لسلطان جائر: 7/ 3941 

يا مفضلء ... و العالم بزمانه لا يهجم عليه اللوابس: 

"هم 

يا متوكل» كيف قال لكك يحيى» ان عمى محمد بن على: ١81١ /١‏ 
ا 

مدنا موس اقل استتعفر اللفه 67/2 

...يا نجبهء» سلنى فلا تسألنى: /ا/ 37م 


يا نضر» 


اذا انتهيت الى فخ فأعلمنى: 5017/7 

يا نوفء ان داود (ع) قام فى مثل: / ١7/8 /8 480/٠‏ 

يا نوفء» اقبل وصيتى؛ لا تكونن: 8/ ١79‏ 

يا نوفء اناك ان تكون عشارا: ع/ ٠/"؛‏ 8/ 18٠١‏ 

...يا هرّال» لو سترته بردائكك لكان خيرا لكك: */ 884؛ 09 
, 

...يا هشام ان لله على الناس: 8/ ١١1‏ 

يا يهودى, الدرع درعى و لم أبع و لم أهب: سر عام 

بأ على 'الثاين "ززمان مسحل :7101 

بأتى على 'الناضن "زامات للا بقوية فيه ال ١79‏ 

... يؤدى خمسا و يطيب له: /ا/ الاعل, لاوع 

... يباغ ممن يستحل الميته: 1/ 717 

اه الع ع كد لا مد ام 

انتصق تمالية وف 151 

... يتولى من شاء و على من: // 57١‏ 

يجاء برجال من أمتى فيؤخذ بهم: ١78 /١‏ 

يجب على الامام أن يحبس الفساق: /١‏ لاض 8/ جوع ع/ لاع ١0‏ 

... يجب عليكك فيه الخمس: 2/ ٠١١9‏ 

... يجب عليه فى استقبال الحيض دينار: "/ 0٠١‏ 

... يجب عليهم الخمس: 702/١‏ ع/ لالال 88ل 7١8‏ 


يجبر الرجل على النفقه على امرأته: ع/ ١/8‏ 


... يجرد: ؟/ 3717م 
... يجلد ثمانين جلده لحق المسلم: 7/ 6949 
... يجلس الامام مستدبر القبله: 56//١‏ 
يحتاج الامام الى قلب عقول: ؟/ 0 /١‏ 0 
يحشر الحكارون و قتله الأنفس: ه/ ١‏ 

لا 
يحق على الامام أن يحكم بما أنزل الله: ه/ 6" 
يحق على المسلمين الاجتهاد: 0/ 7 
اما لأنفسهم امام عفيفا: ؟/ مع ٠١1/78‏ 
يخرج خمس الغنيمه: 7178/8 
يخرج ناس من المشرق فيوطئون للمهدى «ع): 
/١‏ بام 


يحرج 


منه الخمس و يقسم مابقى: 0 0 ترد رفت اذا 
, 

... يخرج منها خمس للّه: 8/ 1/0" 

... يخشع له القلب و تذلّ به النفس: 8/ 8*0 


ل 
يخضمون مال الله خضمه الابل: 8/ ٠١‏ 


20 اعم 

... يدفع ما تركث أبوهم الى الامام حتى يدركوا: 
1/١‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج 4 ص: 01١5‏ 
... يرثه من يلى جريرته: 1/ /11 

... يروون حديثى ... فيعلمونها الناس من بعدى: 
١00/7‏ 

يريت نه غاقه المسلمية ١1878‏ 

... يسأل هل عليكك فى افطاركك اثم: ١98/١‏ 
... يستودع السجن: 5/ 78١‏ 

نشر و لا تعشر و نشو ولا تنفرة 88/82 

يسعى بذمتهم أدناهم: 0/ 0١‏ / 

... يشترى منه ما لم يعلم: 8/ لجخا 

يشيب ابن آدم و يشب فيه خصلتان: 7/ 771 
يصلى الامام الظهر يوم النفر بمكه: "١9/١‏ 


يضرت الرجل الجد قاتماء #رووع 


... يضرب ضربا وجيعا و يحبس: 8/ /الى ع/ 1١91‏ 
... يضرب ضربه بالسيف: ع/ /781 
... يضربه على قدر ذنبه؛ ان زنى: / 7ه 
ا 
يضربون على عهد رسول الله «ص): ”7/ 5١١‏ 
يعمل فى امرته المؤمن و يستمتع: 590/١‏ 
يفرق الحد على الجسد كله: "/ ١٠٠ع‏ 
يقتل عن بيضه الاسلام: ؟/ 7١0‏ 
... يقام عليه حدود المسلمين: // 707 
... يقتدى به المؤمن و يخشع به القلب: 0/ 66 
... يقتل به الذى قتله: 5/ /70 
ملل الي ا 
... يقتل القاتل و يبصر الصابر: ؟/ 708 
يقتل هاهنا رجل من أهل بيتى: 7/ 0177© 
... يقتله الأدنى فالأدنى: ١04/١‏ 
... بقطع بالأخير: /١‏ 01" 


فطع وجل 


السارق بعد قطع اليد: "01/١‏ 

يقوم محتكر مكتوب بين عينيه: / ٠/١‏ 

يكون اثنا عشر أميرا ... كلهم من قريش: 7/ ١8١‏ 

يكون فى آخر الزمان أمراء ظلمه: / 7١‏ 

يكون فى آخر الزمان قوم يتبع فيهم: 9/ "8١‏ "و" 

يكون عق بعد اثنا حشر أميراء 1 ١51‏ 

يعاد الأرفن 'قبيططا وأعدل كا ملك للها عن 

ينادى باسم القائم «ع» فيؤتى و هو خلف المقام: 

دض 

يتاذ ماد من السماء أول النهان: ارم 

ينزل المسلمون على أهل الذمه: // ١99‏ 

ينظر الى اعدلهما و افقههما ...: 9/ 7/2 

... ينظر الى أفقههما و أعلمهما: */ 7/0 

... ينظر ان من كان منكم ممن قد روى حديثنا: 

سر سا 

يوم واحد من سلطان عادل خير من مطر: /١ 1808 /١‏ 7717 

«فهرست منابع و مأخذ» 

آثين شهردارى: محمد احمد قرشى معروف به ابن اخوه؛ مركز انتشارات علمى و فرهنكى» جاب دوم 172٠‏ ه ش. 
الآثار الباقيه: ابو ريحان بيرونى» انتشارات ميراث مكتوبء تهران 178١‏ ه ق. 


آثار الحرب فى الفقه الاسلامى: و هبه زحيلىء دار الفكر» دمشق. 


ابتغاء الفضيله فى شرح الوسيله: مرتضى حائرى يزدى» مكتبه الطباطبائى قم؛ بى تا. 


اثبات الهداه با النصوص و المعجزات: محمد بن حسن حر عاملى» دار الكتب الاسلاميه؛ بى تا؛ جاب ديكر به طريق افست به 


الاحتجاج: احمد بن على الطبرسى» شريف رضى 
احقاق الحق: سيد نور الله شوشترىء. مكتبه الاسلاميه ١198‏ هق 17 جلد. 


احقاق الحق و ازهاق الباطل: قاضى نور الله بن شريف الدين» كتابخانه ايه الله العظمى مرعشى نجفىء بى تا. اين كتاب 


فووا تقد فق ريو و الخافاك آرة الله العظبى مر غيقي 'فعت دم ب يكين سولف 


اين كتاب در سال 68 به شهادت رسيده است. 


تا. 


احكام السجون: احمد وائلى» دار الكتيبه للمطبوعات» جاب سوم 1501 ه ق. 
احكام السلطانيه: محمد عبد القادر أبو فارس معروف به فراء» مؤسسه الرساله 19/1 م. 


احكام السلطانيه: على بن محمد ماوردىء مكتبه ابن قتيبه /199 م؛ جاب ديكر دفتر تبليغات اسلامى قم بر اساس نسخه مكتبه 


مصطفى الباقى الحلبى مصر 1788 ه ق. 

احكام القرآن: محمد بن عبد الله معروف به ابن عربىء دار الفكر 1948 م ؟ جلد. 

احكام القرآن: احمد بن على جصاص. دار الكتاب العربى 1988 م, " جلد. 

احياء علوم الدين: ابى حامد محمد بن محمد الغزالى» انتشارات احسان 17179 ه ش ” جلد. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لك ص: 0١8‏ 

اخبار الخلفاء: فخر الدين فخر الدين» دار الحرف العربى 1997 م. 

اخبار المدينه: عبد الله محمد بن محمود., مكتبه دار الزمان 7٠٠١‏ م. 

الاختصاص: محمد بن محمد بن نعمان عكبرى بغدادى معروف به شيخ مفيد» مؤسسه اعلمى» بيروت ١507‏ ه ق. 
الادب: عبد الله بن شيبه العبسىء دار البشائر الاسلاميه 1999 م. 

الاربعين: محمد بن حسين معروف به شيخ بهايى» تبريز كتابفروشى صابرى /107 ه ش. 

الارشاد: محمد بن محمد شيخ مفيد» مؤسسه الاعلمى للمطبوعات, بيروت 1799 ه ق. 

ارشاد القلوب: حسن بن محمد ديلمىء دار الاسوه 170 ه ق و نيز انتشارات شريف رضىء جاب دوم 1809 ه ق 
ارشاد الاذهان: حسن بن يوسف حلىء انتشارات اسلامى قم, 167 ه ق» 7 جلد. 

الاستبصار: عبد الله بن احمد بن قدامه؛ دار الفكر بيروت "191 م. 


الاستبصار: ابى جعفر محمد بن حسن طوسى معروف به شيخ 


طوسى» دار الكتب الاسلاميه. نجفء بى تاء جلد؛ جاب ذيكر دار الحديث, قم ٠ه‏ شء» ع جلد. 
الاستيعاب: يوسف بن عبد الله ابن البر» مكتبه نهضه؛ مصر 1948 م 5 جلد. 


اسد الغابه: على بن محمد معروف به ابن اثير» دار المعرفه 1١991/‏ م ه جلد؛ جاب ديكر كتابفروشى اسلاميه تهران» بى تاء ه 


الاسعاد: احمد عبد الحليم عطيه دار الثقافه» بيروت ١164١‏ م. 
الاسلام و اصول الحكم: بحث فى الخلافه و الحكومه فى الاسلام» على عبد الرزاق» دار مكتبه الحياه» بيروت 1988 م. 


الاصابه فى تمييز الصحابه: شهاب الدين ابى الفضل احمد بن على بن حجر عسقلانى معروف به ابن حجرء بيت الافكار الدوليه؛ 
م؛ جاب ديكرء دار الاحياء التراث العربى» بيروت 11/8 ه ق» ؟ جلد. 


اصول كافى: محمد بن يعقوب كلينى, دار التعارف للمطبوعات 194٠‏ م, ١‏ جلد. 
إعلام الورى: فضل بن حسن طبرسىء دار الكتب الاسلاميه» 191١‏ م " جلد. 
الاعمال المانعه من الجنه: جعفر ابن الرازى» مجمع البحوث الاسلاميه. 11 ه ق. 
الاقبال: على بن موسى معروف به سيد بن طاوسء بيناء بيتاء بيجا. 

الاقتصاد: محمد بن حسن طوسى. دار الاضواءء 1982 م. 

اقتصادنا: سيد محمد باقر صدرء مكتب الاعلام الاسلامى» ١7170‏ ه ش. 

اقرب الموارد: سعيد شرتونى» انتشارات اسوهء #/ا17 ه ش. 

الاقضيه: محمد بن فرج قرطبىء دار الارقم 1991 م. 

الاكتفاء: سليمان بن موسى كلاعىء عالم الكتب» 19917 م, 5 جلد. 

الاكمال: محمد بن عبد الغنى ابن نقطه. جامعه ام القرى» 19/17 م, © جلد. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: 0117 

الالفين: (الالفين» الفارق بين الصدق و المين) حسن بن يوسف حلى معروف به علامه حلى» اعلمى» 1507 ه ق. 


أغلام الذي - جسرة: نه ان الحسة د لم » آل البيت اضاء الترانة» تتروث» 
م الدين: حسن بن ابى 1 بيت أحي بير 


9 ود ش. 

اعلام الموقعين: محمد محيى عبد الحميد» مكتبه مصرء ٠6‏ هق ”, جلد. 

الامالى: محمد بن عباس يزيدىء بى ناء 1918 م. 

الامالى: (امالى الطوسى) محمد بن حسن طوسىء دار الكتب الاسلاميه» 71١‏ ه ش. 

الامالى: ابى جعفر محمد بن على بن حسين بن بايويه قمى معروف به صدوق بى تاء 17٠١‏ ه ق. 

الامالى: محمد بن نعمان عكبرى بغدادى معروف به شيخ مفيد, انتشارات جامعه مدرسين» قم/ ١:7‏ 

الامامه و السياسه: ابى محمد عبد الله بن مسلم قتيبه الدينورى» معروف به ابن قتيبه» مؤسسه الحلبى بيروت» بى تا. 
الامّ: ابى عبد الله محمد بن ادريس شافعىء بى تا بى جاء 1784 ه ق» /ا جلد. 

الاموال: قاسم بن سلام أبو عبيد» مكتبه الكليات الازهريه. 1912 م. 

الانتصار: شريف المرتضى معروف به علم الهدى. انتشارات حيدريه. نجف اشرف 159١‏ ه ق. 


انجيل لوقاء انجيل متى و انجيل مرقس: جاب شده در كتاب مقدسء كتب عهد جديد و قديم ترجمه شده از لغات اصلىء 


بيروت 187١‏ م. 

الانجيل: كتاب مقدس عهد جديد, جاب ايران 1898 م. 

انساب الاشرف: عارف احمد عبد الغنى» دار الكنان, /1991 م» 7 جلد. 
الاوسط: محمد بن اسماعيل نجارىء دار الصميمى» 19948 م, ١‏ جلد. 
الايضاح: فضل بن شاذان نيشابورىء انتشارات دانشكاه تهران, 187٠‏ ه ش. 


فخا ن لكلو زه( الجابعة نتوين ]نان الأندة الاجيان) ميحيدن (اقودرة مشحمو عق مد ون يغامد كليم باق بيروت ٠‏ جلدء 


جاب ايران با تفاوت در شماره هاى بعضى مجلدات و نيز جاب قديمء امين الضرب كميانى» 7" جزء در ١7‏ لل 
بدائع الصنائع: ابى بكر بن مسعود كاشانى حنفى» دار الكتاب العربى» بيروث» جاب اول ”7 هه قى» /ا جلد. 


بدايه المجتهد: محمد بن احمد معروف به ابن رشدء مكتبه نزار مصطفى البارز» رياض 


ه؟٠ه‏ ق»ء ؟ جلد. 

البدر الزاهر فى صلاه الجمعه و المسافر: آيت الله حسين على منتظرىء دفتر تبليغات اسلامى قم جاب دوم 187 ه ش. 
بلغه الفقيه: بحر العلوم» مكتبه الصادق» تهران "1501 ه ق. 

البيان: محمد بن جمال الدين مكى عاملى معروف به شهيد اول؛ مجمع الذخائر الاسلاميه» بى تا. 

البيع: روح الله الموسوى الخمينى معروف به امام خمينى» جايخانه آداب نجف اشرف 17940 ه ق» ؟ جلد. 
التاج الجامع للاصول: منصور على ناصفء دار الفكر بيروت» 21517١‏ ه جلد» جاب ديكر: مكتبه الاسلاميه 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 4 ص: 01١8‏ 

جاب سوم 1781 ه ق 0 جلد. 

تاريخ بغداد: امام حافظ ابى بكر احمد بن على الخطيب, دار الكتب العلميه» بيروت .١15١17‏ 

تاريخ الخلفاء: جلال الدين سيوطىء 1607 ه قء جايخانه محمدى. 

تاريخ دمشق: ابن عساكر محمد مكرم معروف به ابن منظورء دمشقء دار الفكر ٠٠١0‏ م؛ 8 جلد 


تاريخ الطبرى: ابى جعفر محمد بن جرير طبرى» شركت انتشارات جهان؛ تهران» بى تا ١8‏ جلد؛ كرفته شده از جاب ليدن» 
/81 م. 


تاريخ قم: محمد حسين ناصر الشريعه. قم دار الفكر بى تاء و نيز كتابى ديكر با همين نام تأليف: حسن بن محمد بن حسن 
قمى» تهران كتابخانه مجلس ”187 ه ش. 


تاريخ يعقوبى: احمد بن واضح معروف به يعقوبى» نجف,ء حيدريه 1945 ه قى ”2 جلد در يكك مجلد. 

التبيان: محمد بن حسن معروف به شيخ طوسىء جاب اسلاميه تهران 178 ه ق» ١‏ جلد. 

تحرير الاحكام الشرعيه على مذهب الاماميه: حسن بن يوسف معروف به علامه حلى» مؤسسه امام صادق» قم 0157١‏ © جلد. 
تحرير الوسيله: روح الله الموسوى الخمينى معروف به امام خمينى» مكتبه الآداب 188 ه ق» 7 جلد. 


على معروف به ابن شعبه حرّانى» انتشارات علميّه اسلامى» بى تا. 

تحفه الاخوان: مصطفى بن ابراهيم» بى جاء بى ناء 17١‏ ه ق. 

التذكره: حسن بن يوسف معروف به علامه حلى» مؤسسه آل البيت قم/ .١1510‏ 

التراتيب الاداريّه: عبد الحى بن عبد الكبير كتانى» دار الكتب العريى» بيروت» بى تاء ” جلد. 

تشريع الجنايى الاسلامى: مقارنا بالقانون الوضعى: عبد القادر عوده» مؤسسه الرساله» بيروت 215١8‏ 7 جلد. 
تصحيح الاعتقاد: الشيخ محمد بن محمد نعمان عكبرى معروف به شيخ مفيد» منشورات الرضىء قم ١27‏ ه ش. 
تفسير روح الجنان و روح الجنان: ابو الفتوح رازىء كتابخانه آيت الله مرعشى نجفى 15٠0©‏ ه ق, 0 جلد. 


تنقيح الرائع لمختصر الشرائع: جمال الدين مقداد بن عبد الله سيورى الحلى» جاب خيام قم ١15٠5‏ به تحقيق سيد عبد الطيف 
كوهكمرى» 6 جلد. 


تنبيه الخواطر و نزهه النواظر: (مجموعه ورّام) الزاهد ابى الحسين ورام بن ابى الفراسء تهران 1707 ه ق. 


تفسير زمخشرى: أبى القاسم جار الله محمود بن عمرو الزمخشرى الخوارزمىء انتشارات مصطفى البابى الحلبى» مصر 1788 ه 
جلك 


اح موف ابام تح دكي اه لوضف اداع يليم 01115 

تفسير قمى: على بن ابراهيم بن هاشم القمى, بى ناء 171 ه ق. 

تفسير عياشى: محمود بن مسعود بن عياشى سلمى سمرقندى معروف به عياشى» جايخانه علميه قم بى تاء ١‏ جلد. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 4 ص: 01١9‏ 

نفس قرطي "اب عبد الله محمد بن الحمد اتضارئ قرطيى#"دار انجياء التزاث العرنى تيروة فين :7 خلد. 
تفسير المنار: شيخ محمد عبده. دار المنار» جاب دوم 1788 ه ق» 17 جلد. 

تفسير الكبير: تفسير امام فخر رازىء دار احياء التراث العربى» بيروت 151١‏ ه ق 77 جلد. 


بيروت» جاب سوم 3917 ه قء ٠١‏ جلد. 
تكمله الرجال: شيخ عبد النبى كاظمىء انتشارات آداب نجف اشرف بى تاء " جلد. 


التمهيد: فى الرد على الملحده المعطله و الرافضه و الخوارج و المعتزله» محمد بن طيب باقلانى» دار الفكر العربى» بيروت ١728‏ 


دق. 
تنبيه الامه: محمد حسين نائينى» شر كت سهامى انتشار ١78‏ ه ق. 

التنقيح: جمال الدين مقذاد كن عبك'اللااسيور ع لحل + التفازاك كتايخافه أنه الله القليى ننس برع +:18اماق: + علد 
تنقيح المقال: عبد الله مامقانى» مؤسسه آل البيت» قم 1677 ه ق. 

التهذيب: ابى جعفر محمد بن حسن طوسى معروف به شيخ طوسىء مطبعه النعمان» نجفء جاب دوم //17 ه ق 9 جلد. 
التوحيد: ابى جعفر محمد بن حسين بن بابويه قمى معروف به صدوقء انتشارات اسلامى» قم بى تا. 

ثواب الاعمال: محمد بن على بن حسين صدوقء انتشارات اخلاق ١727/8‏ ه ش. 

جامع الاصول من احاديث الرسول: ابى السعادات مباركك بن محمد جزرىء دار احياء التراث العربى بيروت ١18٠١‏ هق 

جامع السعادات فى موجبات النجاه: مولى محمد مهدى بن أبى ذر النراقى» جاب نجفء سوم 1787 ه ق» ” جلد. 

جامع الاخبار: سيد محمد باقر موحد ابطحىء مؤسسه الامام المهدى, قم ١16١١‏ ه ق. 

جامع الاصول: مباركك بن محمد معروف به ابن اثير» دار الفكر, بيروت ,157١‏ ه ق» ١8‏ جلد. 

جامع الشرايع: محمد كرمى قم 15١18‏ ه ق. 

جامع المداركك فى شرح المختصر النافع: احمد خوانسارى» مكتبه الصدوقء» /501٠ه‏ ق»ء ل جلد. 

جامع المقاصد فى شرح القواعد: على بن حسين معروف به: محقق كركىء مؤسسه آل البيت قمء ١1508‏ ه ق» ١‏ جلد. 


جعفريات و اشعثيات: جايخانه 


اسلاميه» تهران» بى تا. 

الِجَمَل أو النصره فى حرب البصره: ابى عبد الله محمد عكبرى معروف به شيخ مفيدء انتشارات داورى قمء بى تا. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 4 ص: 07١‏ 

الجواهر: محمد حسن بن باقر معروف به صاحب جواهرء دار الكتب الاسلاميف 197 ه ق» 6١‏ جلد. 


جوامع الفقهيه: جاب تهران به خط محمد رضا خوانسارى و يسرش محمد على؛ 1717# ه ق؛ جاب ديكر انتشارات جهان 
ب ركرفته از جاب قبل كه در آن يازده كتاب در فقه از تأليفات متقدمين كردآورى شده كه عبارتند از -١‏ المقنع فى الفقه: 
صدوق ١‏ الهدايه: صدوق ”- الانتصار: سيد مرتضى 8- ناصريات: سيد مرتضى 2- الجواهر: ابن براج #- اشاره السبّق: علاء 
الدين حلبى - المراسم: سلار 8- النهايه: شيخ طوسى 4- نكت النهايه: محقق حلى -٠١‏ الغنيه: ابن زهره -١١‏ الوسيله: ابن 


حافل المزيل: (الحافل فى تكمله الكامل) شيخ ابى العباس احمد بن محمد معروف به ابن الروميه؛ الكامل: 

ابى احمد عبد الله بن محمد معروف به ابن عدى الجرجانى» بى ناء بى تاء بى جا. 

حاشيه الروضه: (حاشيه خوانسارى بر شرح لمعه) محمد بن حسين معروف به آقا جمال خوانسارىء تهران» بى ناء 17177 ه ق. 
حاشيه كركى: على بن حسين معروف به كركىء مؤسسه آل البيت قمء 1508 ه ق» 16 جلد. 

حاشيه مكاسب: محمد بن حسين بن محمد باقر معروف به كميانى اصفهانى» ذوى القربى قم 215١18-19‏ 0 جلد. 


حدائق الناظره: يوسف بن احمد معروف به بحرانى» باقر العلوم قم 67 ه ق» 756 جلد؛ جاب ديكر دار الكتب الاسلاميه 


حدود: (كتاب الحدود) ابن فوركك. دار الغرب الاسلامى» 1999 م. 


حكومت اسلامى: روح الله الموسوى معروف به امام خمينى» مؤسسه تنظيم نشر آثار امام 


خمينىء» تهران». 1١198‏ 

حليه الاولياء و طبقات الاصفياء: احمد بن عبد الله نعيم اصفهانى؛ دار الكتب العربى بيروت 17817 ه ق» ٠١‏ جلد در ه مجلد. 
خراج: يعقوب بن ابراهيم ابى يوسف قاضىء مكتبه الازهريه قاهره؛ 6و ق. 

خراج: يحيى بن آدم كوفىء دار المعرفه بيروت بى تا؛ جاب ديكر المطبعه السلفيه و مكتبتها 178 ه ق. 

خصال: ابى جعفر محمد بن على بن الحسين بابويه قمىء دار التعارف» 1789 ه ق. 

خطط مقريزى: احمد بن على بن عبد القادر بن محمد معروف به مقريزى» مكتبه احياء العلوم» لبنان» بى تاء "ا جلد. 

خلاصه الاديان: محمد جواد مشكورء تهران» مشرق ١١8094‏ ه ش. 

خلاصه الاديان: فتاح اسبقىء ميانه» بى ناء 1784 ه ش. 

خلاف: ابى جعفر محمد بن حسن طوسىء انتشارات اسلامى قم, /1801 ه ق» ٠"‏ جلد. 


خلافت و امامت: (الخلافه و الإمامه ديانه و سياسه دراسه مقارنه للحكم و الحكومه فى الاسلام) عبد لكريم محمود خطيبء دار 


المعرفه» بيروت» 1709 ه ق. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 4 ص: 07١‏ 

خمس " كتاب خمس ": مرتضى بن محمد امين معروف به شيخ انصارى., كنككره شيخ انصارى قمء 15١0‏ ه ق. 
در المنثور: (تفسير) جلال الدين عبد الرحمن بن ابى بكر سيوطىء انتشارات جعفرى, /171/7 ه ق» 8 جلد. 

درٌ السحابه فى مناقب القرابه و الصحابه: محمد بن على شوكانىء دار الفكر دمشق, 15١0©‏ ه ق. 

درفش: اسد الله بن عبد الله» مطبوعات مجلسء ياد كار غالب لاهور 198١‏ م. 

الدروس: محمد بن مكى معروف به شهيد اولء انتشارات اسلامى» قم 15١‏ ه ق» ” جلد. 


وا 


دعائم الاسلام: نعمان بن 


محمد ابن منصور بن احمد نن حيوت» دار المعارق؛ قاهره *178ه ق» 7 جلد. 

الذخيره: محمد باقر بن محمد مؤمن معروف به محقق سبزوارى» مؤسسه آل البيت» قمء بى تا. 
الذريعه: شيخ آقا بزركك تهرانى» دار الاضواءء؛ بيروت جاب سوم *150ه ق, 58 جلد. 

ربيع الابرار نصوص الاخبار: محمد بن عمرو زمخشرىء, قم» شريف رضىء ٠١15٠١‏ ق» ؟ جلد. 


رجال الشيخ: (اختيار معرفه الرجال) ابى جعفر محمد بن حسن بن على طوسى معروف. به شيخ طوسى, مركز مطالعات دانشكاه 


مشهد. 168 ه ش» و جاب مؤسسه انتشارات اسلامى قمء 15017 ه ق. 

رجال النجاشى: احمد بن على بن احمد بن عباس معروف به نجاشىء مركز نشر كتاب؛ بى جاء بى تا. 

رسائل اخوان الصفا و خلّان الوفاء: اخوان الصفاء دفتر تبليغات اسلامى» قم 1800 ه قى 5 جلد. 

رسائل علم الهدى: شريف المرتضىء دار القرآن الكريم» قم ١500‏ ه ق» ” جلد. 

رسائل المحقق الكركى: على بن حسين محقق كركىء كتابخانه آيت الله مرعشى نجفى» 1501 ه قى. 

روض الجنان: زين الدين الجبعى العاملى الشامى معروف به شهيد ثانى» مؤسسه آل البيت لاحياء التراث» بى تا. 
روضه الواعظين: محمد بن قتّال نيشابورى (شهيد) انتشارات رضىء قم, بى تا. 


رك المجتار على لدو المختاو حاشية ابن عابدة» محملا امين تن غمر انى عاد .وان الاجاء التزاك'العرى “يروت /ا وق 
ه جلد. 


رياض المسائل: جعفر بن حسن محقق حلى» مؤسسه آل البيت 1377 ه ق» بى جاء ١8‏ جلد. 
رياض العلماء: ميرزا عبد الله افندى اصفهانى» جايخانه خيام؛ قم ٠160١‏ ه ق» , جلد. 

زبده المقال: حاج آقا حسين طباطبايى بروجردى جايخانه علميه قمء بى تا. 

زبده الحقائق: عين القضاه همدانى» مركز نشر دانشكاهى» 19/4 ه قى. 


الزكاه: (كتاب الزكاه) حاج آقا رضا 


بن آقا محمد هادى معروف به فقيه همدانى» مكتبه المصطفوى قم به خط طاهر خوشنويس, 1788 ه. ق. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: 77م 
السرائر: ابى جعفر محمد بن منصور بن احمد بن ادريس حلىء مؤسسه انتشارات اسلامى قم» جاب دوم ٠6٠‏ ق»" جلد. 


ستن ابى داود: ابى داود سليمان بن اشعث بن اسحاق يردى سجستانى» مكتبه مصطفى البابى الحلبى» جاب اول ااه قَ 0 
1 


سفينه البحار: حاج شيخ عباس قمى» مكتبه على التبريزى 1787 ه ش 7 جلد. 

سئن ابن ماجه: حافظ ابى عبد الله محمد بن يزيد قزوينى معروف به ابن ماجه؛ دار احياء التراث العربى 1940 ه ق ” جلد. 
سئن بيهقى: ابى بكر احمد بن حسين بن على البيهقى» دار المعرفه بيروت ***1ه قى ٠١‏ جلد. 

سنن ترمذى: محمد بن عيسى ترمذىء دار الفكر بيروت 179 ه ق ه جلد. 

سنن دارمى: ابى محمد عبد الله بن بهرام دارمى» دار الفكر بيروت» بى تا ؟ جلد. 

سنن سعيد: سعيد بن منصور خراسانى» دار الكتب العلميه بيروت ٠508‏ ه قى " جلد. 

سنن نسايى: شرح حافظ جلال الدين سيوطى. دار الكتاب العربى؛ بيروت» بى تا 4 جلد. 


سراج الوهاج: محمد الزهرى الغراوى» مصر 6ه ق. 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج 4 ص: 77م 

سيره ابن اسحاق: محمد بن اسحاق مطلبىء دار الفكر قم» ١٠١‏ ه ق. 

سيره ابن هشام: عبد السلام محمد هارون» مؤسسه الرساله, ١٠608‏ ه ق» ” جلد. 

سيره حلبيه: على بن برهان الدين حلبى شافعىء دار احياء التراث العربى بيروت ” جلد. 


مدير 


زينى دحلان: (سيره نبويه و آثار محمديه) احمد بن زين بن احمد دحلاكن 1١*٠8‏ "7 اه ق. 
سيره نبويه و اخبار الخلفاء: محمد بن حبان معروف به ابن حبان» مؤسسه الكتب الثقافيه» /ا50٠‏ ه ق. 


السارى را نيز دربردارد كه هر دو شرح صحيح مسلم مى باشند. 


شرح مواهب: محمد بن عبد الباقى بن يوسف مشهور به زرقانى» دار الكتب العلميهء 1498 ؟١‏ جلد. 

شرح نهج البلاغه: ابن ابى الحديد» دار الكتب العلميه قم؛ هه قء كرفته شده از دار احياء الكتب العربيه» ٠١‏ جلد. 
شرح نهج البلاغه: ميثم بن على معروف به ابن ميثم بحرانى» دار احياء التراث العربى» بيروت ١5١7‏ ه ق. 

شرح نهج البلاغه: محمد عبده. مطبعه الاستقامه؛ بى تا. 

شرح فتح القدير: محمد بن عبد الواحد» دار صادرء بى تاء 4 جلد. 


شرح اللمعه: (الروضه البهيه) زين الدين الجبعى العاملى» معروف به شهيد ثانى» دفتر تبليغات اسلامى قم جاب دوم» 76 7" 
جلد. 


شرح المقاصد: مسعود بن عمرء -29١‏ /ا8/ عالم الكتب بيروت» 1504 ه ق» 0 جلد. 

شرح المواقف: سيد مير شريف جرجانىء بى ناء 1797 ه ق. 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ل ص: 077 

شفاء: شيخ الرئيس أبو على سينا معروف به ابن سينا به خط ابن محمد كريم شريف شيرازى» 170 ” جلد. 
شهاب الثاقب: محمد بن شاه مرتضىء بى تاء بى» بى جاء ١150١‏ ه ق. 


اسلامى, 190 ه ق. 


شمائل: محمد بن عيسى ترمذىء. نشر نى» تهران» "/7اه ش. 


الشرائع (شرائع الاسلام فى 


مسائل الحلاءل و الحرام): أبو القاسم نجم الدين جعفر بن حسن معروف به محقق حلىء دار الهدى للطباعه و النشر بركرفته از 
جاب بيروت» *150ه ق با تعليقات سيد صادق شيرازى در 5 جلد و جاب ديكر طبعه الآداب النجف به تصحيح و تعليق عبد 


الحسين محمد على» 8ه ق. 


" جلد. 


شرح التجريد كشف المراد: علامه حلى» دفتر انتشارات اسلامى» قم 1501 ه ق. 

صحاح: (تاج اللغه و صحاح العربيه) اسماعيل بن حمّاد جوهرى. دار العلم للملايين» بيروت 194٠0‏ م, © جلد. 
صحيح بخارى: محمد بن اسماعيل بخارىء قاهره مصطفى البابى الحلبى و اخويه» 11١‏ ه ق»ء در دو مجلد. 
صحيح مسلم: امام ابى الحسين مسلم بن حجاج قشيرى نيشابورىء دار الاحياء التراث العربى» بيروت 1/6 ه ق. 
صحيفه الامام الرضا: امام على بن موسى الرضاء دار الاضواء» بيروت ١1508‏ ه ق. 

صحيفه سجاديه: امام سجاد (ع»» انتشارات افراسياب» جاب دوم 11/8 ه ش. 

صحيفه نور: مجموعه رهنمودهاى امام خمينى» وزارت ارشاد اسلامى 172١‏ ه ش 3١‏ جلد. 

صواعق محرقه: احمد ابن حجر الهيتمى» مكتبه القاهره. جاب دوم 1788 ه ق. 

الضعفاء: ابى حاتم محمد بن حبان البستى معروف به ابن حبان» بى» بى تاء بى جا. 

طب النبى: محمد بن عبد الله (ص»» تبريز» بى تاء 17817 ه ق. 

طرق الحكميه: ابن قيم جوزيه؛ دار المدنى» جده. بى تا. 

طبقات: محمد بن سعد كاتب واقدى معروف به ابن سعدء انتشارات مؤسسه نصرء تهران 1777 ه ق» 9 جلد. 


عبقات الانوار: مير سيد حامد حسين موسوىء انتشارات نفائس مخطوطات اصفهان 1780 ه ق جاب ديكر كتابخانه امام 


امير المؤمنين (ع) اصفهان. 

عجائب احكام امير المؤمنين: محسن بن عبد لكريم عاملى» اعلمى تهران *19 ه ش. 

عدّه الاصول: ابى جعفر محمد بن حسن الطوسىء مؤسسه آل البيت قم 107 ه ق. 

عروه الوثقى: محمد كاظم طباطبايى يزدى» مكتبه العلميه الاسلاميّه» تهران ؟ جلد. 

العقد العقد المفصل: حيدر بن سليمان» شركه عراقيه» بغداد 70١‏ ه ق. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: 075 

عقد الفريد: احمد بن محمد بن عبد ربّه اندلسى» دار الكتب العلميه بيروت جاب سوم 1507 هق 4 جلد. 
عقد المنير: سيد موسى حسينى مازندرانى» جايخانه اسلاميه» جاب دوم 17٠١‏ ه شء 0 جلد. 

على امام المتقين: عبد الرحمن احمد شرقاوى» مكتبه قريبء قاهره» بى تاء " جلد. 

علل الشرايع: محمد بن على بن بابويه معروف به ابن بابويه» كتابفروشى داورى قم 1١88‏ ه ق. 


ه ش. 


عوالى اللثالى: محمد بن على بن ابراهيم احسايى» معروف به ابن ابى جمهور مطبعه سيد الشهداء قم جاب اول» ١507‏ ه ق» ؟ 
ل 


عين اللغه: خليل» انتشارات اسلامى» قم ١61‏ ق. 
عين اللغه: فراهيدى» مؤ سسه دار الهجره. ايران جاب دوم 8ه ق 9 جكد. 


عيون اخبار الرضا: محمد بن على معروف به ابن بابويه» انتشارات صدوقء. تهران ١7/7‏ فشن ؟ جل غنات د ركز التقارات 
علميه اسلاميه» ١77‏ ه ش. 


الغدير: شيخ عبك الحسين احمد امينى معروف به علامه امينى» دار الكتب الاسلامى تهران» ااه ق. 


غرر و درر: عبد الواحد بن محمد تميمى آمدىء انتشارات دانشكاه 


تهران» فض ” ش /ا جلد. 


غنيه النزوع فى علمى الفروع و الا-صول: حمزه بن على معروف به ابن زهره» شيكاكوء بى تا 1987 م؛ جاب ديكر: مؤسسه امام 
صادق» 1818 ه ق» ” جلد. 


غيبه: (غيبه الطوسى) ابى جعفر محمد بن حسن طوسى معروف به شيخ طوسى انتشارات نينوى تهران بى تا؛ با مقدمه آقا بزركك 


تهرانى» 1788 ه ق. 

غيبه: (كتاب الغيبه) محمد بن ابراهيم نعمانى» انتشارات الصدوق تهران بى تا؛ جاب انتشارات مؤسسه اعلمى بيروت بى تا. 
فتوحات مكيه: ابى عبد الله محمد بن على معروف به ابن عربى» دار صادر بيروت» بى تا ؟ جلد. 

فتوح البلدان: امام أبن الحسن البلاذرىء دار الكتب العلميه» بيروت 1798 ه ق 191/8 م 

فروع الكافى: محمد بن يعقوب كلينى دار الكتب اسلامى» 179١‏ ه ق, ه جلد. 

فروق: احمد بن ادريس قراقى» دار الكتب العلميه بيروت» 21518 5 جلد. 

الفصّل فى الملل و الاهواء و النحل: على بن احمد ابن حزم اندلسى معروف به ابن حزم دار المعرفه بيروت» 198 ” جلد. 


فضائل الخمسه من الصحاح السته: سيد مرتضى حسينى فيروزآ بادى؛ دار الكتب الاسلاميه؛ تهران جاب دوم, 168 ه ش؛: ١8:8‏ 


دق. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لك ص: 070 

فقه الاسلامى و ادلته: وهبه زحيلىء انتشارات دار الفكر دمشق. ١158١‏ ه ق» ١١‏ جلد. 

فقه الرضا: على بن موسى الرضاء دار الطباعه» */177 جاب» سنككى بى تا. 

الفقه على المذاهب الاربعه: عبد الرحمن جزايرى. دار الثقلين بيروت» 1819. ه جلد؛ جاب ديكر دار الكتب العربى مصر. 
الفقيه: (من لا يحضره الفقيه) محمد بن على ابن بابويه معروف به صدوقء تهران, انتشارات صدوق, /1721 ه شء © جلد. 
فقيه عاليقدر: مصطفى ايزدىء انتشارات سروشء, 17*87 ه ش» 7 جلد. 


محمد جواد مغنيه» مطبعه الحكميه قمء بى تا. 


الفهرست: (فوز العلوم) ابى الفرج محمد بن اسحاق معروف به ابن نديم» مطبعه الاستقامه قاهره» جاب ديكر تهران ١‏ ود ق» 


جاب ديكر دار المعرفه بيروت» 198 ه ق. 


فرج المهموم فى تاريخ علماء النجوم: على بن موسى معروف به سيد ابن طاوس» شريف رضىء. قم 1187 ه ش. فى النظام 
السياسى للدوله الاسلاميه: دكتر محمد سليم العواء جاب مكتب مصر الحديث بالاسكندريه» جاب ششم. بى تا. 


قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران: مصوب ١1708‏ ه ش. 
قاموس: (القاموس المحيط و القابوس الوسيط) مجد الدين محمد بن يعقوب فيروزآبادى شيرازى» جاب قديم سنكى» بى تا. 
قرب الاسناد: عبد الله بن جعفر معروف به حميرى» آل البيت» جاب اول 1511 ه قء قم. 

قواعد و فوائد: محمد بن مكى عاملى معروف به شهيد اولء انتشارات مكتبه المفيد قم بى تاء "١‏ جلد. 


قوت القلوب فى معامله المحبوب و وصف طريق المريد الى مقام التوحيد: محمد بن على ابو طالب مكىء بيروت دار صادر 
٠‏ و قء 7 جلد در يكك مجلد. 


قواعد الاحكام فى مسائل الحلال و الحرام: علامه حلى» انتشارات رضىء قم. 
كافى فى الفقه: تقى الدين بن نجم الدين حلبى معروف به ابى الصلاح, كتابخانه عمومى امام امير المؤمنين ايران» 12لاو ق. 
الكافى: محمد بن يعقوب كلينى» تهران اسلاميه» اما لماه ق؛ اصول و فروع و روضه در 8 جلد. 


الكامل فى اللغه و الا-دب (كامل الانوار): مبرد نحوى ابى العباس محمد بن يزيدء دار العهد الجديد للطباعه بمصرهء بى ثاء ؟ 
جلد. 


الكامل: محمد بن على بن ابى الكرم بن محمد بن عبد الكريم بن عبد الواحد شيبانى معروف به ابن اثير» دار صادرء بيروت» 


هه قى» 


٠٠‏ جلد. 


كتاب الحسبه و مسئوليه الحكومه الاسلاميه: احمد بن عبد الحليم تقى الدين بن تيميه» دار الشعب قاهره؛ 1948 ه ق» تحقيق 


صلاح عزام. 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لل ص: 078 

كتاب السنه: عبد الله بن احمد الحنبل؛ دار ابن القيم رياضء ٠608‏ ه ق» تحقيق دكتر محمد بن سعيد القحطانى. 

كتاب ابى يوسف ايشع النصر فى الكشف عن مذاهب الحرنانيين. 

كتاب البيع: (المكاسب) مرتضى بن محمد امين معروف به شيخ انصارىء 178 ايران» بى تا. 

كتاب زكاه: آيت الله العظمى حسين على منتظرى» مؤلف كتابء مركز جهانى علوم اسلامى» جاب دوم 15:04 ه ق» ؟ جلد. 
كتاب خمس: آيت الله العظمى حسين على منتظرى» مؤلف كتابء انتشارات اسلامىء ايران» قم. 

كشّاف: جار الله محمد بن عمر الزمخشرى, نشر بلاغت» قم جاب اول 181 ه قء ؟ جلد. 

كشف الرموز: حسن بن طالب يوسفى مشهور به فاضل آبى» مؤسسه انتشارات اسلامى؛ قم 01808 ؟ جلد. 

كف الظنوق عن اسامي الكسي .و الليون: مضظقى »دم عبن الله تخاخى خلفةة الشازات املاية وتحعقرف مون 1د ف 


كشف الغمّه فى معرفه احوال الائمه (ع): ابى الحسن على بن عيسى بن ابى الفتح الاربلى» دار الكتب الاسلامى» بيروت له 


فق. 
كشف الغطاء عن خفيات مبهمات الشريعه الغراء: جعفر بن خضر معروف به كاشف الغطاع» انتشارات مهدوى» اصفهان. بى تا. 


كشف اللثام و الابهام عن كتاب قواعد الاحكام: بهاء الدين محمد بن اصفهانى معروف به فاضل هندىء انتشارات اسلامى قم 
12اوق. 


كشف المحجه لثمره المهجه: سيد رضى الدين أبى القاسم على بن موسى بن طاووسء مطبعه الحيدريه نجف». ااه ق. 
كشف المراد فى شرح تجريد الاعتقاد: علامه حلى» مؤسسه نشر اسلامى جامعه مدرسين, /1507ه ق. 


كفابه الاحكام سبزوارى: محمد 


باقر بن محمد مؤمن معرف به محقق سبزوارى جاب سنكى ايران» اصفهان ١789‏ ه ق. 


كفايه الاصول: محمد كاظم خراسانى؛ مؤسسه آل البيت قم؛ جاب اول 15:09 ه ق. 


كمال الدين: ابى جعفر محمد بن على بن حسين بن موسى بابويه قمى» معروف به صدوقء جاب قديمء به خط محمد حسن 
كليايكانى» سال 1١0١‏ ه ق» جاب ديكر: انتشارات اسلامى تصحيح و تعليق على اكبر غفارى. 


كنز العرفان فى فقه القرآن: مقداد بن عبد الله معرف به فاضل مقدادء مكتبه المرتضويه تهران» *178 ه ق» دو جلد در يكك 
مجلد. 


كتاب اسرار آل محمد: سليم بن قيس الهلالى الكوفى العامرى صاحب امام امير المؤمنينى (ع» دار الكتب الاسلاميه» بى تا. 


كتاب الطهاره: مرتضى انصارى معروف به شيخ اعظمء ايران تهران به خط على بن الحسن تبريزىء 10 ه. ق» جاب ديكر: 
اترا بش خط احمد طباطباتن اردسعاق وازي العابد زن خوالسارى ة؟ 1ه ق. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: 717اه 

كنز العمال: علاء الدين على المتقى بن الحسام الدين هندى, مؤسسه الرساله بيروت؛ 199 ه ق. ١8‏ جلد. 

كلمات المحققين شامل ”*٠‏ رساله از فقهاء و محققين بزركك: مكتبه المفيد قم ١107‏ ه ق بر كرفته از جاب سنككى 1710 ه ق. 
كنز الفوائد: محمد بن على كراجكىء ايران بى نا 17717 ه شء دار الاضواء ه500٠‏ ه ق ١‏ جلد. 

ك3 القزاتد فى أصيرل العقاكل :قبي الات مقن سكي الك و ا و 


كنزاريّا" كنز الربّ" معروف به صحف آدم. كه به خط صابى در اختيار آيه الله منتظرى قرار كرفته و در كتابخانه ايشان 


موجود أشي 
كيتاشناسى: محمود محجوب و فرامرز ياورىء انتشارات كيتاشناسى» جاب جهارم, 1780 ه ش. 


لب اللباب: عبد الرحمن 


ابن ابى بكر سيوطىء بيروت» بى تاء دار صادر. 

اللوامع الهبّه فى مباحث الكلاميه: فاضل مقداد» مجمع الفكر الاسلامى قم 1875. 

لوْلوْ البحرين: ابن عصفور بحرانى» يوسف بن احمد» نجف اشرفء. دار النعمان. 

لسان العرب: ابن منظور محمد بن مكرمء جاب اول دار احياء التراث العربيه» بيروت» /198 م» 1 جلد. 


لسان الميزان: شهاب الدين ابى الفضل احمد بن حجر عسقلانى» مؤسسه اعلمى للمطبوعات بيروت» لا جلد ب ركرفته از جاب 
حيدرا باد دكن» اه ق. 


لمعات الهيه: ملا عبد الله زنوزى؛ مركز مطالعات و تحقيقات فرهنكى تهران 178١‏ ه ش. 

مآ ثر الإنافه فى معالم الخلافه: قلقشندى؛ عالم الكتب» بيروت» بى تا *" جلدء (تحقيق عبد الستار حمد فراج) 
مبادى نظم الحكم فى الاسلام: دكتر عبد الحميد متولّى» دار المعارف بيروت» جاب اولء بى تا. 

فق عل شين اناده نل سس اذا الود رفوت 062ل كر ذا مجلناء 

مبسوط: ابى جعفر محمد بن حسن معروف به طوسىء تهران مكتبه المرتضويه 2171/8 ه ق 8 جلد. 

مجازات نبويه: محمد بن الحسين معروف به شريف رضى.ء بغداد سيد حسن صدر الدين» 1778 ه ق. 
مجالس: (مجالس الطوسى. امالى الطوسى) محمد بن حسن طوسى مكتبه الاهليه بغداد,» 178 ه ق» ” جلد. 
مجالس الصدوق أمالى الصدوق: محمد ابن على ابن بابويه معروف به صدوقء كتابفروشى اسلاميه تهران. 17880 ه ش. 
مجمع البحرين: شيخ فخر الدين طريحىء دفتر نشر فرهنكك اسلامى» جاب دومء 1508 ه ق» ١‏ جلد. 

مجمع الزوائد و منبع الفوائد: على بن أبو بكر هيثمى» مكتبه القدسى قاهره. 1787 ه ق ٠١‏ جلد در 0 مجلد. 
مجمع البيان: شيخ ابى على فضل بن حسن طبرسىء كتابفروشى اسلاميه تهران» 117/7 ه ق» ٠١‏ جلد. 


مججمع الفائده و البرهان: (مجمع البرهان) مولا احمد اردبيلى» انتشارات اسلامى قم ع١‏ 


وق» ؟١‏ جلد. 

محاسن: (محاسن برقى) ابى جعفر احمد بن محمد بن خالد البرقى» تهران» دار الكتب الاسلاميه» 177٠0‏ ه ش» 7 جلد. 
مخافيرات الأررازه (محاضيره الابزانوتسسامره الاخان فى :الاديات: و النواذن: و الأخبار) كين عين الله اين 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: 070 

عربى» بيروت دار صادرء بى تا ١‏ جلد. 

محجه البيضاء فى احياء الاحباء: ملا محسن فيض كاشانى» مخطوط 178١‏ ه ق» مطبعه آقا ميرزا على اصغر»ء جاب افست. 


قب سل 011 


المحصول فى علم الا-صول: فخر الدين محمد بن عمر بن الحسين رازى جاب رياضء به تحقيق طه جابر فياض العلوانى جاب 
اول 8- ١١8١٠ه.‏ قء # جلد و انتشارات جامعه امام محمد بن سعود جاب اول ١١‏ ودق. 


المحلى: على بن احمد بن سعيد بن حزم, دار الفكر» بيروت» بى تا / جلد. 

مختصر الخرقى: (المختصر على مذهب الامام المبجل احمد بن حنبل) عمر بن حسينء مكتبه الاسلامى دمشق 1785 ه ق. 
مختصر النافع: أبو القاسم نجم الدين جعفر بن الحسن معروف به حلى دار الكتاب العربى مصرء بى تا. 

مختلف: حسن بن يوسف مطهر حلى؛ معروف به علامه حلّى دفتر تبليغات اسلامى قم؛ جاب اول 1817 ه ق. 


مدارك: (مدارك الاحكام) سيد محمد بن سيد على موسوى عاملى» معروف به صاحب مداركء جاب ايران» به خط سيد 


حسن بن محمد حسينى خوانسارى» ١لا‏ ودق. 
مدونه الكبرى: مالكك بن انس اصبحىء دار الفكر بيروت» جاب دوم» 6ه قءع 8 جلد. 


مرآه العقول فى شرح اخبار آل الرسول: محمد باقر بن محمد تقى مجلسى؛ 


دار الكتب الاسلاميه تهران, 1896 ١81١١‏ ه قء 78 جلد» جاب سنكى به خط أبو القاسم نورى, 1778-1117 © جلد. 
المراجعات: عبد الحسين شرف الدين» انصاريان قم؛ جاب اول 19948. 

المراسم: مراسم سلار حمزه بن عبد العزيز سالمى مشهور به سلار» انتشارات حرمين قم 15١5‏ ه ق. 

مروج الذهب: على بن حسين بن على المسعودى الشافعى» مطبعه بهيه مصر, 1758 ه ى. 


مسالكك الافهام فى شرح شرائع الاسلام: زين الدين بن على العاملى معروف به شهيد ثانى» مؤ سسه معارف اسلامى قم» جاب 
اول ٠ه‏ قء ١15‏ جلد. 


مسالك الافهام الى آيات الاحكام: جواد بن سعيد كاظمىء مكتبه المرتضويه لاحياء آثار الجعفريه تهران بى تاء ؟ جلد در دو 
مجلد. 


مستدرك الحاكم: ابو عبد الله محمد نيشابورى معروف به حاكم, مكتبه النصر الحديثه رياض» بى تاء ‏ جلد. 


مستصفى من علم الاصول: محمد بن محمد غزالىء دار احياء التراث العربى» بيروت بى تاء جاب اول» ؟ جلد و جاب ديكر دار 
الفكر بيروت 1991 م. 


مستمسكك العروه: آيه اللّه العظمى سيد محسن طباطبايى حكيم, دار الكتب العلميه» بى تاء قم. 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لك ص: 079 

مستند الشيعه فى احكام الشرعيه: احمد بن محمد مهدى نراقى» مكتبه المرتضويه؛ ايران 21780 " جلد. 

مستدرك الوسائل: ميرزا حسين نورى طبرسى معروف به محدث نورىء مؤسسه آل البيت قم. جاب اول 15017 ه ق» 18 جلد. 
فسن على؛ يوسك ابن على رزضا بن عبد اللهء دان المأمون للترات»“يى تاه دسق 

مسند على: عبد الرحمن ابن ابى بكر سيوطىء انوار المعارف حيدرآ باد هند بى تا. 


مسند احمد: احمد بن محمد بن حنبل» دار الفكر بيروت ١18١5‏ ه ق جاب ديكر: مكه المكرمه المكتبه التجاريه مصطفى البازء 
٠٠ه‏ ق» ٠١‏ جلد, يكك جلد فهرست. 


مسئند عبد 


ميك :سيد. عبد الزهزاء خغطس» دار الاضواء بيروت جاب سوم, 1506 ه ق 5 جلد. و نيز المنتخب من مسند عبد بن حميد: 
مكتبه السند قاهره عالم الكتب ١1608‏ ه ق. 


مصباح الشريعه و مفتاح الحقيقه: ابوابى در علم اخلاق كه از امام صادق (ع) روايت شده است» مركز نشر كتاب تهران ”اه 


ق» مؤسسه الاعلمى بيروت ١٠١‏ هق. 

مصباح الفقيه: شيخ آقا رضا ابن محمد هادى همدانى معروف به فقيه همدانى» انتشارات اسلامى قم 18١8‏ ه ق ١5‏ جلد. 
المنصف فى الحديث: ابى بكر عبد اللّه بن محمد بن ابى شيبه, اداره القرآن و العلوم الاسلاميه. ياكستان 1808 ه ق ١18‏ جلد. 
المصئّف: ابى بكر عبد الرزاق بن همام صنعانى» مكتب الاسلامى بيروت جاب اول 179٠0‏ ه ق» ١١‏ جلد. 

مصنف النسايى: (سنن نسايى) احمد بن على النسايى» مكتبه المعارف رياض جاب اول ١1819‏ ه ق» " جلد. 

معالم الاصول: حسن بن زين الدين» شهيد ثانى» ايران محمد حسين خراسانى 1791 ه ق. 


معالم القربه فى احكام الحسبه: محمد بن محمد بن اخوه. جاب دار الفنون در كمبريج (معروف به جاب ليدن) جاب ديكر: 
الهيئه المصريه العامه للكتاب» قاهره 191/8 م. 


معانى الاخبار: ابى جعفر محمد بن على بن حسين بن بابويه قمى معروف به صدوقء مؤسسه انتشارات اسلامى» قم 3١‏ هءش. 
المعتبر: نجم الدين أبو القاسم جعفر بن حسن معروف به محقق حلىء انتشارات مؤسسه سيد الشهداء قم 1768 ه ش» ؟ جلد. 
معجم مقاييس اللغه: ابى الحسين احمد بن فارسى بن زكريا جاب اسماعيليان قم» بى تا ١8‏ جلد. 


.قها٠؟١ه‎ 

معجم البلدان: شهاب الدين ابى عبد الله المحمودى الرومى البغدادى» دار صادر و دار بيروت» بى تا ه جلد. 
مغنى و شرح الكبير: مغنى ابن قدامه شرح بر مختصر ابى القاسم خرقى و شرح كبير بر مقنع ابى محمد عبد 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ل ص: 0*١‏ 


الله بن احمد بن محمد بن قدامه معروف به ابن قدامه حنبلى دار الكتاب العربى بيروت 17947 ه ق». ١7‏ جلد و جاب دار الكتاب 


العربى بيروت 1987 م. 

مغنى المحتاج: شيخ محمد خطيب معروف به شربينى» دار الفكر بيروت بى تا 5 جلد 1997 م. 

مفاتيح: محمد محسن فيض كاشانىء انتشارات مجمع الذخائر الاسلاميه قم 10١‏ ه ق ” جلد. 

مفتاح الكرامه فى شرح قواعد العلامه: سيد محمد جواد بن محمد حسين عاملى» جايخانه الشورى» مصر ٠١‏ جلد. 
مفردات راغب: حسين بن محمد راغب اصفهانى» ذوى القربى» قم جاب اول 11/8 ه ش. 

مطالب السئول فى مناقب آل الرسول: محمد بن طلحه شافعى» مطبع الجعفرى» هند ”1707 جاب اول. 

مقاتل الطالبين: أبو الفرج اصفهانى» انتشارات رضىء نجف اشرفء جاب دوم 17/8 ه ق. 

مقتصر فى شرح المختصر: احمد بن محمد بن فهد حلى» مشهدء آستان قدس رضوى بنياد يزوهشهاى اسلامى ١5٠١‏ ه ق. 


مقدمه ابن خلدون: عبد الرحمن بن محمد بن خلدون الحضر مىء مطبعه البهيه» مصرء جاب ديكر: دار الكتب العلمية» بيروت 


39 هه ق. 


مقنع: (فى الجمع بين المقنع و التنقيح) عبد الله بن احمد بن قدامه معروف به ابن قدامه مكتبه المكيه؛ مكه 214917 جاب اول» ” 
جلد. 


مقنع: محمد بن على بن بابويه معروف به صدوق مؤسسه امام هادى (ع) قم 1518 ه ق, جاب دوم. 


مقنعه: ابى عبد الله محمد بن محمد بن نعمان 


العكبرى معروف به شيخ مفيد» مؤسسه انتشارات اسلامى قم ١5٠١‏ ه ق. 

مكارم الاخلاق: امام حسن بن فضل طبرسىء بى تاء بى. 

مكاسب: شيخ مرتضى انصارىء انتشارات اسلامى» قم 171/0 ه ق. 

ملاذ الاخيار: محمد باقر مجلسىء كتابخانه آيت الله مرعشى نجفى 18٠8‏ ه ق» ١18‏ جلد. 


ملل و نحل: ابى الفتح محمد بن عبد الرحيم بن ابى بكر احمد الشهرستانى معروف به شهرستانى مطبعه مصطفى البابى الحلبى» 
عر ادق 


مناقب آل او طالب: محمد بن على سن شهر شوب مازندرانى» جايخانه حيدريه نجف 1727/8 ” جلد. 


١‏ هوق جاب دوم. 

مناقب المرتضويه: محمد صالح حسينى ترمذىء, بميثى بى تا. 1198 

مناقب امام امير المؤمنين: الحافظ محمد بن سليمان الكوفى» مجمع احياء ثقافه الاسلاميه ١517‏ ه ق» ” جلد. 
منتخب مسند عبد بن حميد: مصطفى بن عدوى شلبايه» دار الارقم كويت ١5١8‏ ه ق. 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ل ص: ١”اه‏ 

المنجد: لغت و اعلام لويس معلوفء انتشارات اسماعيليان ١78١‏ ه ش. 

المنتقى: كتاب المنتقى شرح موطاء: سليمان بن خلف باجىء دار الكتاب العربى بيروت 1777 ه ق» /ا جلد. 


علماى بزركك مالكى طبقه دهمء دار الكتاب العربى بيروت جاب اول 9( ه قء / جلد در 5 مجلد. 


منتقى الجمان: (المنتقى) شيخ سعيد جمال الدين الحسن بن زين الدين معروف به فرزند شهيد» مؤسسه انتشارات اسلامى جامعه 
مدرسين "330 ها ش» جلد. 


منتهى الارادات فك جمع المقنع مع التنقيح وزيادات: محمد بن احمد 


بن نجار» عالم الكتب بيروت» بى تا " جلد. 


المنتهى: (منتهى المطالب) حسن بن يوسف بن على بن مطهر حلى معروف به علا-مه حلى» بنياد يزوهشهاى اسلامى آستان 


قدس رضوى مشهد ١15١5‏ ه ق. 


منهاج البراعه: شرح نهج البلاغه علامه حاج ميرزا حبيب الله هاشمى خوئىء مكتبه الاسلاميه. تهران 1798 ه ق, جاب دوم ”١‏ 
جلد. 


محمد على تبريزى غروى جاب حيدريه تهران ١7١7/7‏ ه ق» ؟ جلد. 


مواهب: احمد بن عبد الله طبرى: مكتبه الامين بيروت ١‏ جاب اول و نيز على بن محمد مطروشى مركز زايد امارات» لمن 
: 

الموطأ: ابى عبد الله مالكك بن انس» مصر 1727٠‏ ه ق دو جلد در يكك مجلد. 

مكاتيب الرسول: على احمدى, قم محمد مهدى حجتى و قدرت اسكندرى 3 هه ق. 


مهذب البارع: جمال الدين احمد بن محمد فهد حلى. انتشارات اسلامى قم /ا٠ه‏ ق» ه جلد. 


المهذب ف الفقه الامام الشافعى: ابراهيم بن على ان اسحاق شيرازى» دار الفكر بيروت و دار المعرفه بيروث» 3 ه 2 ١‏ 
جلد. 


المهذب: قاضى عبد العزيز بن براج طرابلسى» مؤسسه انتشارات اسلامى قم 108 ه ق» ؟ جلد. 
موسوعه الفقه الاسلامى: محمد بن احمد ابو زهره» جمعيت الدراسات الاسلاميه قاهره. 
مواقف: قاضى عبد الرحمن بن احمد ايجىء عالم الكتب» بيروت» بى تا. 

ميزان الاعتدال محمد بن عثمان ذهبىء دار المعرفه بيروت» (تحقيق على محمد بجاوى). 
مدينه البلاغه: شيخ موسى زنجانىء انتشارات كعبه؛ جايخانه مروى, 1787 ه شء ” جلد. 
مشارق الاحكام: محمد بن احمد نراقى» مؤتمر المولى مهدى نراقى ١7١‏ ه ش. 


انتشارات اسلامى قم 181 ه ق ١‏ جلد. 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ل ص: "اه 

منبع الحياه و حجيه قول المجتهد: سيد نعمت الله جزايرى بى جا رؤف جمال الدين» بى تا. 

ميزان الاعتدال فى نقد الرجال: ابى عبد الله محمد بن احمد عثمان ذهبىء دار المعرفه» بيروت 5 جلد. 

الناسخ و المنسوخ: احمد بن محمد نحاس» مؤسسه الرساله بيروت ١5١١‏ ه ق. 

نضب الرابه لأحاديث الهذانةة ابو محمد عبد اللهنيق يوسقف الزيلغى» المكمه الاسلاميه رياضء 1888# و ق» © جلك. 
النص و الاجتهاد: عبد الحسين شرف الدين موسوى, جايخانه سيد الشهداء قم» جاب اول 15٠5‏ ه ق. 

نظم الحكم بمصر فى عصر الفاطميين: عطيه مصطفى مشرفه. دار الفكر العربى» 1721 ه ق. 

نظم الحكم و الإراده فى الشريعه الاسلاميه و القوانين الوضعيه: على منصور علىء دار الفتح, بيروت ١9"١اه‏ ق. 


نضد القواعد الفقهيه على مذهب الاماميه: افضل مقداد بن عبد الله سيورىء انتشارات خيام قم ١1601"‏ ه ق؛ دو جلد در يكك 
مجلد. 


نظام الحكم فى الشريعه و التاريخ الاسلامى: ظافر القاسمىء دار النفائس» بيروت ١1794١‏ ه ق. 

نظام حقوق زن در اسلام: مرتضى مطهرىء قم انتشارات صدراء 171/8 ه ش. 

نهايه الارّب: ابى العباس احمد بن على بن احمد بن عبد الله القلقشندى, مطبعه النجاح بغداد 11/8 ه ق. 
نفليه: محمد بن جمال الدين مكى العاملى معروف به شهيد اولء دفتر تبليغات اسلامى قم ١1508‏ ه ق. 


نهانة: (النهاية فلن أغرني الح مك و الات )نه الدوة متحي الحور قدو فيه إن انو ذال اغا ء الكتسا لغرب تنروت ١17‏ 


ودى. 
نهايه: (النهايه فى مجرد الفقه و الفتاوى) محمد بن حسن طوسى معروف به شيخ طوسى. دفتر تبليغات اسلامى قمء اودق. 


نهايه الاصول: تقرير درسهاى اصول 


آآيه الله العظمى بروجردىء آيت الله العظمى حسين على منتظرى مؤلف كتاب» نشر تفكر قم 2151 ١‏ جلد در يكك مجلد. 
نهايه التقرير: يت الله فاضل لنكرانى» انتشارات حكمت قم 0171/8 ” جلد. 

نهاد دادرسى در اسلام: محمد حسين ساكت,ء انتشارات آستان قدس رضوى 1788, ه ش. 

نهج السعاده فى مستدركك نهج البلاغه: شيخ محمد باقر محمودى, مؤسسه اعلمى بيروت بى تاء 4 جلد. 


نهج البلاغه: شامل خطبه ها و نامه ها و كلمات قصار. امير المؤمنين (ع): ترجمه فيض الاسلام» تهران "3 ه ش. و شيخ محمد 
عبده؛ مطبعه الاستقامه مصرء سه جزء در يكك جلد, دكتر صبحى صالح بيروت 177 ه ق» جاب افست انتشارات هجرت قم 
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نهج الصباغه شرح نهج البلاغه علامه حاج شيخ محمد تقى شوشترى انتشارات كتابخانه صدر تهران» بى تا. 


نهج الفصاحه: مجموعه كلمات قصار حضرت رسول اكرم (ص)» جمع آورى ابو القاسم ياينده. انتشارات جاويدان» ع١‏ ى 


س. 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لل ص: ”7ه 

نوادر راوندى: فضل الله بن حسن راوندى» مؤسسه اسلامى كوشان يور قم 1518 ه ق. 

نيل الاوطار: محمد بن على محمد شوكانىء دار الكتب العلميه» بيروت» جاب اول ”1507 ه ق» 8 جلد. 


وسيله النجاه: أبو الحسن بن محمد اصفهانى معروف به سيد أبو الحسن اصفهانى» مكتبه دار العلم قم 17440 ه ق» ١‏ جلد در يكك 
مجلد. 


وقعه فين: نصر بن مزاحم منقرى» نشر بصيرتى قم 1187 ه ق. 
ولايت فقيه حكومت صالحان: آيت الله شيخ نعمت الله صالحى نجف آبادى» مؤسسه خدمات فرهنكّى رسا 18# ه ش. 
الاوزان و المقادير: شيخ ابراهيم سليمان عامر بياضى جاب اول 17١‏ ه ق. 


الهدايه: ابى جعفر محمد بن على بن حسين بن بابويه معروف به صدوق جاب اول مؤسسه امام الهادى ١5١/8‏ 


الوافى: محمد بن مرتضى معروف به فيض كاشانى» كتابخانه امام امير المؤمنين اصفهان 1808-1818 ه ق, 718 جلد. 
وثائق السياسيه للعهد النبوى و الخلافه الراشده: محمد حميد الله دار النفائس» بيروت» جاب ينجم 1808 ه ق. 

وكقاقة الكاضد دوا ماف نجع كان الشاكيى تروف ون اهل 

الوسائل فى مسامره الاوائل: عبد الرحمن بن ابى بكر سيوطىء دار الكتب العلميه 1508 ه ق. 

وسائل الشيعه: محمد بن حسن بن على معروف به شيخ حر عاملى مؤسسه آل البيت قم ١5١09‏ ه ق. 


الوسيله الى نيل الفضيله: ابى جعفر محمد بن على الطوسى معروف به ابن حمزه؛ كتابخانه آيت الله العظمى مرعشى نجفى قم 
جات اول لداق. 


يادنامه استاد شهيد مرتضى مطهرى: زير نظر دكتر عبد لكريم سروشء سازمان انتشارات و آموزش انقلاب اسلامى. 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
1105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


